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` لا يسمج بإعادة نشرهذا الكتاب أو آي جزء منه وباي شكل من الأشكال أو نسخه أو حضظه به أي نظام 6 


الكتروني او میکانيكي يمكن من استرجاع الكتاب أو آي جزء منهء وكذلك لا یسمح بالاقتباس منه آو ترجمته 
!الى اي لغة أخرى دون الحصول على إذن خطي من الناشر . 1 
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إجازة مشيخة جامع الزيتونة المعمور 

الحمدُ لله والصلاة والسلام على رسول التّه» وعلى آله ومن والاه. 
وبعد» فقد اطلعت مشيخة الجامع الأعظم وفروعه بجامع 
الزيتونة المعمور على كتاب «المختصر الكلاعي» للإمام محمد بن عرفة 


فشكرت سي المعتني به» وأجازت طباعتّه ليعمّ النفع به جميعَ طلاب 
العلم» والسلام. 
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إلى فضيلة الشيخ العامة البركة سيدي 
مصطفى البحياوي المغربي الشريف الحسني 
الذي دعوت الله تعالى بتيسير لقائه» فاستجاب بسرعة 
نقلتني من لمغرب إلى المشرق لحضور مجلس إلقائه 
فانتفعت بعلمه وحاله ومقاله» ثم حظیت بصالح دعواته 
واللة أرجو أن يمن بالاستجابة لذلك» وأن يجعلني أهلا لما 


فيض جوده العميم. 


م 


ا 
بل دارو ا 


م اللي نطقت نتيجة تغيّر العالّم وحدوثه بوجوب وجوه 
وأفصحت عه التي لا تحصى بعظيم كرمه وجوده» والصلاة والسلام الأكملان 
على سیدنا محمد خاتم رسله وسبّدِ أصفیائه» المخصوصٍ بالمقام المحمود في 
اليوم المشهود فجميع الأنبياء تحت لوائه» صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه 
وخلفائه » وعلى من اقتفى أثرهم إلى يوم الدين ففاز باقتفائه. 

وك قان السعادة العظمى للإنسان في المبدأ والمعاد هي ثمرة معرقته بالله 
تعالى والتصديق بوجوده وصفاته الكمالية بقدر الطاقة البشرية » والعمل بأحكامه 
الشرعية الكفيلة بتحصيل المصالح الدنيوية والأخرويةء ولا شك أن الطربق 
العام لتحصيل هذه المعرفة هو النظر العقلي والاستدلال بالمكوّنات على مكونها 
من جهة حدوثها أو إمكانها المستلزمين لافتقارها في كل آنِ وحينِ إلى صانع 
ا 

و لاور اران الكت آيراً بالتفكر والتأمّل في الآيات الكونية » آفاقيةً 
کانت أو اسي » فقال تعالی: « قل اروا مادا ف سورض 4 [يونس ]٠ ٠٠:‏ ؛ 
رف اشک أ يو € [الذاريات: |۲١‏ ومنذرًا ومتوعدا من لم يعتبر بتلك 
الدلائل الواضحة الجليّة» ولم يتوصل بها إلى معرفة ما يجب لله تعالى من 
الصفات الكمالبةء فقال كلك: إن لزت كذبوا باي 4 الدالة على أصول الدين 


وأحكام الشرع› ىالأدلة الدالة على وجود اله ووحدته» والدالة على النبوة 
رالغاد ونحو ذلك «واشتکرا (i‏ أي: بالغوا في اجعارما وغم الا غا 
اء رلم اتترا ها وشوا آمهم عنهاء ونوا وزاء دمم د٠‏ 
یکتسوا بل مقضاهاء ولم یعملوا به کک تج € آي: لارواحهم اذا متو 
ابرح اعبار كما تفتح لأرواح المؤمنين ". 

والمتبع لآبات الكتاب العزيز يدرك أن أوكد الأوامر فيه وأكثرها تكراراً 
ق دة ن الان امو الام اعمال النكر الا راج الاج اا 
ف النظر» فمن ذلك قوله تعالی: هف َل الوت وَالأَرض واخ اليل 
مار َال لى رى فى لخر ايم الاس وما ر اه م لاء ِن او اتيا و 
آلأزس بن توا وک ہا ن ڪل داب ريني ازع دالتحاب الصَخر بي 
لماه رض ليس إََومٍِيَعلونَ ‏ [الفرة: ]٠٠٤‏ . 

ولا يختلف أئمة التفسير على أن هذه الآية الكريمة أصلّ في الحث على 
النظر العقلي وأنه مفيد للمعارف الإّهية التي كفنا شرعَا بتحصيهاء وفيها بقول 
إمام المفسرين ابن جرير الطبري رين إن الله ۔ تعالى ذِكرّه ‏ تبه عباده على 
کک وحدانيته وتفرّده بالألوهة » دون كل ما سواه من الأشياء؛ بهذه 
على قوله تعالی: ي أي: «علاماتِ ودلالات على أن 
5 ذلك کله ومنشته إل واحد» «[ِقَوْمٍ يقو من عقل مواضع الحُجَّج» 
وفهم عن الله أدلته على وّحدانیته»" . 


(1) روح المعاني للألوسي (ج۸/ص۱۸١).‏ 
)۲( جامع البيان (ج۳/ص۸). 
(۳) جامع البیان (ج۳/ص٤١).‏ 


 „ ® 


وايضا فإن النظر العقلي والتأمل الفكري الموصلان إلى معرفة الله ق م 
أعظم گم إنزال القرآن العظیم؛ بدلیل قرله تعالی: ورای اى الوت 
والارضت يا لحي [الأنعام: [vr‏ ای : «حجة على خلقه» ليعرفوا بها صانعهاء 
ولیستدوا بها على عظیم قدرته وسلطانه » فاصوا له العبادة. 

كما يشير أيضا إلى تلك الحكمة قوله تعالى: كلك أركة لك مر 
لبروا او 4 بالتأمّل في مصنوعات اله کل والنظر فى مبدعاته» والوقوف 
على آثار مخترعاته» مشاهدين فيها عجائب صنعه تبارك وتعالی» متصفحي. 
لمطالعة أوصاف كماله سبحانه » ولا شك أنا مأمورون بفهم ما انطوت عليه تلك 
الآيات من أسرار الحكمة وفنون العلم وصنوف الأدلة مع اختلاف طرقها 
واتضاح الحجَّج بها وقيامها على المعاندين . 

ثم ختم سبحانه هذه الآية الشريفة بقوله: ودگ اوو الاي € [ص: ۲۹]» 
ولا بخفی ما فيه من مدح للأصحاب العقول الكاملة والأنظار ال 
السليمة الخالصة عن الفهندين بها تفش فى غ 

E‏ من المكوّنات من الأجرام ا مفصح بو جود صانعه › وقاض 

الا له 

بتي ممانعه» قاط عرق الشركة بقاطع البرهان» ومانع من إسناد التاثير لغير 
تعالی بساطع التبيان. 

ولاجل هذه التنبيهات الجليلة اهتم علماءٌ الإسلام عامَة و 
الشنية الأشعرية خاصة باستخراج حقائتق التوحيد وبراهينها وأدلتها من ايا 


ا ا ت 
(۱) جامع البيان لاومام الطبري (ج٩‏ /أص۳۳۸) ٠:‏ 


% 4۹ @ 


الذكر الحكيم› ووضعوا لذلك علا خاصًا سوه بجملة السماء» من 
أشهرها «علهُ الکلام)» رَنصوا على أن العقائد المغبتة فيه لا تعد بها إذا لم تکن 
مله من القرآن العظيم» وقد أشار القاضي عضد الدين الإيجي إلى هذا 
في تعريفه لعلم الكلام فقال: «هو عِلَمٌ كدر مَعهُ عَلّى بات الماد الدبيية 
ايراد الج وَدَفْع ارشب قال الشيخ أبو حفص عمر القلشاني التونسي في 
ت ل را الأنوار للقاضي البيضاوي: «واختار إثبات العقائد على 
تحصيلها إشعارًا بأن ثمرة علم الكلام إثباتٌ العقائد على الغيرء وأمَا تحصيلها 
فالواجب أن يكون من الشرع لبعد به وینشرح الفدر ور المرةة و قران 
الم كل بان كل مطلب» هذا وإن کان مما يستقل العقل بإدراکه» إلا أن 
مواطأة الشرع هرا ار 
فعلم الكلام على الحقيقة هو نقطة من بحر علوم القرآن الذي تضمن 
أصول العقائد والأدلة التي لم يزل العلماء يستخرجونها شيئًا فشيئاء وإلى هذا 
أشار الفقيه الإمام أبو بكر بن العربي المالكي بقوله: «الأدلة العقلبة وقعت فى 
ا ا ا 
الأصول» دون التوابع والمتعلقات من الفروع » فكل الات ااا 
وعبروا عن تلك الإشارة بتتمة البيان» واستوفوا الفروع انات PEN‏ 
وقال ابن العربي أيضا: «إن الله سبحانه قد أوعب القول في حدث العالّم» 
وتڳه باختلاف الأعراض عليها في الاتتقالات» وكذلك كزر القول في دلالة 


.)۷ كتاب المواقف (ص‎ )١( 
ش الع الأنوار للقلشان كتات منة اة‎ )۲( 
طوالع نوار للقلشاني كتاب مفعود » وانقل منه بواسطة كتاب غنية الطالب ومنية‎ 


ا . * . ت ك 
اغ چا ایی ع ال اوی الدی کان بلك م ومو و اض 
(۳) قانون التأويل (ص 0۲(. ۰ 


ود مقدمة المحقو 
204 لمحقق 


التوحيد بالتمانع في قوله: وما ڪات ممه من إل اذا آذه ب کل ام ما حل و 
بعصم عل بش [المزمنون: »]٩۱‏ وقوله: لوان فیما امه إلا أنه َه 
[الأنبياء: ]۲١‏ وهذان الدليلان همان اللذان بسط العلماء ومهّدوا بما يتعلق بهما من 
فصول وتوابع » ثم تكلموا مع المخالفين بمجرد الأدلة العقلية غير هذين؛ ليرى 
الملحد أنه محجوج بكل طريق)“ 


وقال العلامة بدر الدين الزركشي مصدقا لذلك: «اعلم أن القرآن العظيم 
قد اشتمل على جميع أنواع البراهين والأدلة» وما من برهان ودلالة وتقسيم 
وتحديد شيء من كليات المعلومات العقلية والسمعية إلا وكتاب الله تعالى قد 
نطتى به» لكن أورده الله تعالى على عادة العرب» دون دقائق طرق أحكام 
الكل : 


ومن العلماء المحققين الذين كان لهم إسهام كبير في العناية بعلم الكلام 
تأليفا وتدريساء الشيخ الإمام وعلّم الأعلام» مجدّد الوثة الثامنة لدين الإسلام» 
أبو عبد الله محمد بن عرفة التونسي رتإتيعة» فإنه لم يمنعه تبحره الفقهي 
والأصولى والتفسيري » ولا قيامه بأعباء الإفتاء والخطابة کک 
E O E a E E a E‏ 


ا ا 


في ع الكلام» كيف وهو يعتبره 2 الوضل لإدراك حَقيقة الإيمَانِ بوَاضح 
الأدلة وَالبرْهَان» الملجي من الل و ف اران ويعرفه بأنه «العلْمُ پانام 


أ ا 
وة رسال الرسل وَصِدقِهًا في ی أخبارهًاء وما وف َي من دل 


عله اا په » وََقربر لها فة هي من رَد الشبْهّاتِ 2 الشكوك»: 


ب ا س ب ج 
)۱( قانون التأويل » ص 0۳ 
(۲) البرهان في علوم القرآن (ج۲/ص ٠)۲۳‏ 


مه ۱١۱‏ چ 


فهو أصل الدين› وسبب الغبات واليقين ٠‏ ٍ 

وقد کان الإمام ابن عرفة يستخرج الحُكم E‏ 
من آيات الذكر الحكيم› ومن ذلك ما أملاء ھ تعالی: کک 
a‏ 
و 0 ھر € [التوبة: »]٠۲‏ فقال: «يؤخذ من الابة طلَبُ قراءة 
الكلام» تَضاًا عن جواز قراءته» خلاف لمن مََعَ متم ذلك» وبیانه أن قوله تعالی: 
وراي مرت على آمرين: الذث» والطعن في الدين» والقتال آعم من آذ 
رق ا أو باللسان» والقتال باللسان إنما يتقرر بإقامة الحجّج ودفع 
الشكوك» وإنما بعلم ذلك بقراءة علم الكلام . 

واستخرج ذلك أيضا من قوله تعالى: ايها ألبِىٌ جه امار 
وَاعظ علب [اترة: ]٣‏ فقال: اجه امار 4 بالسَيف 
«وألمَيِةَينَ € بالحجّة » «واعَظ علب في الجهادين جميعاً ولا تحابهم » وكل 
ME‏ ة فهذا حك ثابت فيه» يجاهَدٌ بالحْجَة» 
وتستعمل معه الغلظة ما أمكن منهاء فيؤخذ من الآية طلب قراءة علم الكلام» 
تھ و 

فبناء على هذا الحكم الشرعي المتعلق بعلم الكلام كان العلماء يدافعون 
عنه ويردُون دعاوی المقللين من شأنه وماك الناهين عن الاشتغال به» فمن 
المدافعين عنه الإمام فخر الدين الرازي الذي كان يرد على المنكرين لعلم 
الكلام بأدلة لا تبقي لهم مقالا لوضوحها واستنادها للتقسيمات العقلية الموصلة 
(0 مله الفاقدة كرو ني شين الاي نم ال المخطوطة » وليست فى النص المحقق 

(ص۱۸۷) وذكرها البسيلي في تقییده (مخ /٘ص .)٠١۹‏ 1 
(۲) (تقييد البسيلي » مخ /أص ۱۷۸). 


للنتائج اليقينية » ففي كتابه «مناقب الشافعى) يقول: إن معرفة الله ومعرفة النبوّةَ 
ليست ضروريةء بل هي اسندلالية» والدلیل علیها إا أن یکون عقا و سمه 
لا جائز ثز أن يكون سمعيً؛ لأن صحة المع موقوفة على معرفة اله الى وممرةة 
لور هذين الأصلين بالدلائل السمعية رم الدور» وهو باطل» وإن 
كان الطريق إلى معرفة هذه لأصول هو العقل فلا معنى لعلم الكلام إلا ذلك 
فكيف يجوز ذمّه والطعنْ فيه؟! فثبت أنٌ الذام له والطاعن فيه جاهلٌ بالله تعالى 
وبرسوله وباليوم الآخر. 

وأيضا فإن القرآن من أرّله إلى آخره مملوء من دلائل القدرة والعلم 
والتقديس والتنزيه ودلائل النبوة ودلائل صحة المعادء وإذا كان كذلك كان 
الطعن في علم الكلام طعناً في القرآن» ولا شك أنه من أعظم دلائل الخذلان. 

وأيضا فإن المسلمين اختلفوا في صفات الله تعالى اختلافا شديداًء وكل 
أحد يدعي آنه على الحق وأن مخالقه هو المبتدع » فلابد للتمييز من طريق› 
وذلك 0 ليس هو النقل لأن النقل إمّا متواتر وإمًا آحادء أمّا المتواتر 
فمفقود» وأمّا الآحاد فلا تفيد إلا الظن؛ المسائل ا 
الطاعن في علم الكلام والمبخض له جاهل بالله وبرسوله واليوم الاخر 

وقول الاما فخر الدين أيضًا: «اتفق لي أن حضرت مجلس بعض 
الحشوية بخوارزم» وكان يعقد مجلس التذكير بكرة يوم الجمعة» فأخذ يطعن في 
علم الكلام ا أن ذكر المسألة المشهورة وهي أنه لو أوصي للعلماء لم 
يدخل فيه المتكلم . وكنت أعقد مجلس التذكير عشية يوم الجمعةء فحضر ل 
الحشوي مجلسي »› واتفق أن ورد تفسيري کان قد انتهی إلى قوله تعالى حكاية 


(۱) مناقب الإمام الشافعي › (ص ۰۱۰۱ ۰)۱۰۲ 


5 ر 
ھچ ک٣ا‏ © 


عن قول إبراهيم يالام لأبيه لات لِم عبد ما لا يمع ولا ر ولا یغ عد 
سا [مریم: جآ فلما شرعت في الكلام قلت: إن الله تعالى بين في هذه الاية 
۹ الخليل ايسا کان يذكر أنواع الدلائل في علم التوحید» فکان يتبع ذكر 
الدلائل بذكر النصائح › وهو قوله تعالی: يات لا عبد لطن [مريم: ]٤٤‏ ۰ 
ثم حکی تعالی عن أبیه آنه قابل تلك الدلائل بالتقليد واللإصرار على الإنكار 


م ر م ر ور مک رم م < 7 8 
فقال: #لين لر تنته لامك واهحرن ملا 4% [مريم: ]٤٦‏ ۰ 


فكل مَن نصر علم الأصول وقَرّر دلائل التوحيد كان على مذهب الخليل 
واستوجب التعظيم المذكور في قوله تعالى: وتك حْجَما ءاتَْتها هي عل 
ومو رع ردت سن فا [الأنعام: »]۸٣‏ وكل من أنكر علم الأصول وأصر على 
التقليد ومتابعة الأسلاف كان على دين آزر والد إبراهيم ومتبعا لطريقته في 
الجهل والضلال. فلما سمع الحشوي ذلك احمرّ واصفرَء ولم يجد إلى الجواب 
سبلا » وباله ا 


وقد نصر أئمة أهل السْنة علمَّ الكلام» وقرّروا دلائل التوحيد على ذلك 
النهج الخليلي الذي أَسَسَّهُ سيدنا إبراهيم على نبينا وعليه الصلاة والسلام» وفي 
ذلك يقول العلامة نجم الدين الطوفي الحنبلي: «كان إبراهيم في هذا الاستدلال 
مناظرًا لقومه » وذلك لأن القصة مكتنفة من طرفيها بما يقتضي أنه كان مناظرًا؛ 
إذ في أولها: وذ ل هيم لكيه ٤ار‏ اتسد أَصَسَامًا اله إ أردک وقرمك فى 
صلل مبيِنِ ‏ [الأنمام: ]۷٤‏ وفي آخرها: موم لي بر مسا سرون € [الأنمام: ۷۸] 


إلى قوله: واج وم [الأنعام: ]۸٠‏ إلى قوله: ويلك ححا تھا رهی عل 
ويه [الأنعام: ۸۳] . 


(۱) مناقب الإمام الشافعي (ص (T10‏ 


و ٤‏ سي 


GE 

وعلى هذا القول لا يمتنع أن يقول إبراهيم بام للكوكب هدا ري 4 
[الأنعام: ]۷٠‏ على جهة التهكم أو الإنكار بإضمار همزة استفهام» أو التقرير على 
جهة الفرض والتقدير» أي: أفرض وأقذر أن هذا ربي» أفلا ترونه آفلا؟ أي 
غائبا منتقلا متحركا» وتلك سمات الحدوث» والحادث لا يصلح إلها. 

وهذه الطريقة هي التي يستعملها المتكلمون في إثبات حدوثٹ العالّم 
وهى مبنية على مقدمات: 

ب إحداهن: إثبات الأعراض كالألوان والأكوان والحركات والسكنات› 
وإنكار ثبوتها عناد. 

بد الثانية: أنها حادثة لأنا نشاهدها توجد وتعدم» فهي مسبوقة بالعدم» 
ملحوقة به » وذلك هو الحدوث. 

پو الثالغة: أن الجواهر والأجسام لا تنفك عن الأعراض ؛ إذ الجواهر لا 
لو عن الحركة والسكون واجتماع أو افتراق وسواد وبياض أو غيره من 
الألوان. 

ا الرابعة: أن ما لا ينفك عن الحادث ولا يسبقه فهو حادث ' 

ونظم الدليل من هذه المقدمات بعد اختصارها في مقدمتين هكذا: 

الكواهر الأ جام لا تبك عن الا عراض الجادة. 
وما لا نفك عن الحادث فهو حادث . 
الجر اهر والاجتام جادة. 
a‏ ااا که او که اوک ا 
وقد تقر أن العالم بجمع جزائه إما جوهر او حسم 


0 ۰ ا“ 0 ا ھا 5 
بجميع اجزائه ادت واإذا ثبت حدونه لزم أن یکون له محااث قدیم بما سبق 


ج . 


ر 
چ وا = 


و شا ي 
ِ الاء ف قد العالم الفلاسفة» وفى 
من دليل استحالة الدور والتسلسل› والنزاع في قدم ح‌ : 
00 
عدم الصانع مع الملحدة المعطلة '. 


فهذا بین بوضوح أن مشروعية علم الكلام ومناهجه الاستدلالية مستمدة 


في آيات القرآن العظيم» ومن مناهج الرسل في دعوة أقوامهم إلى الإيمان 
ا لا سيما منهج سيدنا إبراهيم الخليل الملقب بنبيّ الحجة» فاستدلاله 
العقلي على حدوث الكواكب كان أصَلاً للعلماء في إثبات العقائد الإيمانية 
اک ر ك اى الائهة الفعرون: 

قال الإمام الجصاص الحنفي: هذا الاستدلال الذي سلك إبراهيم طريقة 
من اصح ما يكون من الاستدلال وأوضحه» وذلك أنه لما ارائ الککب 
علوه وضيائه » قرر نفسه على ما ينقسم إليه حكمه من كونه ربا خالقًا أو مخلوقًا 
ربوا فما راهطالا آفلا ومتحرکا زائلا قضی بأنه محدَتٌ لمقارنته لدلالات 
الحدث» وآنه ليس بربٌ لأنه علم أن المحدث غير قادر على إحداث الأجسام» 
وأن ذلك مستحیل فیه» کما استحال ذلك منه إذ کان محدنًا» فحگّم بمساواته له 
في جهة الحدوث وامتناع كونه خالقا ربا. 

ار وون ام را ی واا ار فو و 
الكواكب» قرر أيضا نفسه على حکمه فقال: مار € فلا 
وجده في معناه في باب مقارنته 1 
والزوال» حكمٌ له بحکیه وا 
اختلافهما من العظم والضياء 


رعاه وتأمل حاله 
للحوادث من الطلوع والأفول والانتقال 
ن كان أكبر وأضواً منه» ولم یمنعه ما شاهد من 
ن ان يقضي له بالحدوث لوجود دلالات الحدّث 


= 
)١(‏ عام الجذل في علم الجدل» ( ص ۱۱۷ ۔- ۱۱۸). 


١‏ چ 


ھک مقدمة المحقق ¢ 

GM 

هدا ر لأنها بخلاف الكواكکب ل E‏ رآها آفلةً 

منتقلة کہ لها بالحدوث أيضا وأنها في حكم الكواكب والقمر لشمول دلالة 
الحدث للجميع . 


وفيما أخبر الله تعالى به عن إبراهيم عليه السلام وقوله عقيب ذلك: 
$ َلك حجَسا ءَاَيْتها هيم َل قوي [الأنعام: ۸۲] أوضح دلالة على وجوب 
الاستدلال على التوحيد» وعلى بطلان قول الحشو القائلين بالتقليد؛ لأنه لو 
جاز لأحد أن يكتفي بالتقليد لكان أولاهم به إبراهيم عليه السلام» فلما استدل 
إبراهيم على توحيد الله واحتج ل ر ن وا 

وقد قال في نستى التلاوة عند ذكره إياه مع سائر الأنبياء: #أوكيك َيب 
ا ف أَقْسَرِء) [الأنعام: ۹۰] » فأمرنا الله تعالى بالاقتداء به في 
الاستدلال على التوحيد والاحتجاج به على الكفار. 

ومن حيث دلت أحوال هذه الكواكب على أنها مخلوقة غير خالقة 
a‏ ا فهي دالة أشا على أن من کان في مثل حالها في الانتقال 


e‏ ء والذهاب لا يجوز أن یکون ریا IS‏ بکون م 
ز عليه الانتقال ولا الزوال ولا المجيء ء ولا 
عليه السلام بأن من كان بهذه الصفة فهر 


الذهاب أَقضية استدلال إبراهيم 


J 
E 


وقال الإمام القاضي محمد بن رشد المالكي : استدل براحم ع و اوھ 
أنها ا لن الحر که 


بما عاتن من حركة الكواكب والشمس والقمر على 
ا جت 
)0( أحكام القرآن» (ج٤‏ /ص۸٦۱):‏ 

چھد با کک 


الکو ماغات CO TT‏ 
وهو الله رب العالمين . 

79 وجه الاستدلال وحقیقته ‏ رَه الله تبارك وتعالى علينا تنبيها وإرشادا 
کت ای ا ی ی 

ولم يستدل إبراهيم ايرس بما عاينه في الكواكب والشمس والقمر 
لنفسه؛ إذ لم يكن جاهلا بربه ولا شاا في َدّمه» وإنما راد آن يري قوه وَج 
الاستدلال بذلك» ويعيرهم بالذهول على هذا الدليل الواضح»› ويوقفهم على 
باطل ما هم علیه» وکان من أحح الأنياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين › 
وذلك بين من کتاب اله تعالی . 

ألا تری إلى ما حکی الله كلق من قوله بعد ن أراهم آنهم على غير شيء: 
ی َه ھی زیی راکوت الاک یا دما ایت الشرکیت © 
راک مرم ال شین فی أ4 [الأسام: ]۸٠ - ٠١‏ إلى قوله: ولك حْجَا 
تھا رهی عل َويد 4 [الأنعام: ۸۳] » وقوله في أول الآية: ‏ وکدک رۍ إنرهيم 


ل همر 
ر رصا 2 ا ص ر اء ےا م 2ېو 7 کر ٤‏ 
مکوت السملواتِ وَالأَرْضِ وتكن من الْمُوقَِينٌ 29 [الاأنعام: e‏ . 


فهذا كاف في بيان مشروعية وشرف علم الكلام وشدة الحاجة إليه في 
تحصيل وحفظ أصول الدين» ولذا كثرت فيه المصنفات المطولات 
والمختصرات» وقد ساهم أئمة المدرسة السنية الأشعرية على وجه الخصوص 
بحظ وافر في ذلك» ومن أبرزهم في القرن الثامن للهجرة كما ذكرنا الشيخ 
الإمام محمد بن عرَفة التونسي آله » فقد وضع مختصرًا في علم الكلام شاملا 
لطريقتي المتقدمين والمتأخحرين في ذلك الفن» فاق به غيره من المصنفات - 


.)۱٦ص/۱ج( المقدمات الممهدات‎ )١( 


كطوالع البيضاوي » ومواقف الإيجي» وصحائف السمرقندي» ومقاصد التغتازاني 
وغيرها - من حيث الاستيعاب لجل الأبواب والفصول والمسائل رالات 
والأقوال» مع زيادة تدقيق في تعريف الحقائق الكلامية » والاعتماد على أمهات 
المراجع الكلامية والفلسفية » والتوثيق التام والعزو الدقيق لكل ما يختصره أو 
بلخصه منها. 

لم يذكر الإمام ابن عرَّفة اسما خاصا لهذا الكتاب في طالعته» وهذا ما 
جعل البعض ينحت له اسما من كلامه في الخطبة فسماه بالمختصر الشامل في 
أصول الدين » أو المختصر الشامل في علم الكلام» أخذا من قول الإمام ابن 
عرفة في أوله: «لَمّا كان عِلْمُ الكلام هو المُوصِلَ لإذْرَاك حَقِيقة الإيمَانِ» يراضح 
لأولة رانء المنجي يي الود في التبرانء رأث أن جح فو مختصرا 
شاملاً. .۰ » والبعض كالعلامة إبراهيم اللقاني يقتصر على اسم «الشامل؛› 
والصواب المرتضى هي التسمية التي أطلقها الإمام ابن عرَفة نفسّه حيث قال غير 
مرة في مختصره فى أصول الفقه: «واستيفاء القول فيه في مختصرنا الكلامي. 


ذ«المختصر الكلامي) هو الاسم الصحيح لهذا الكتاب» وهو المنسجم مع 
باقى أسماء كتب الإمام ابن عرّفة كالمختصر الفقهي › والمختصر المنطقي › 
والمختصر الفرضي » والمختصر الأصولي . 

شرعت بتوفيق من الله تعالى في العناية بالمختصر الكلامي يوم 
۹ جمادی الأول عام ١۲٠٤٠ه/‏ ۷ جوبلية عام ۲٠٠٤‏ ووافق الفراغ منه يوم 
٩‏ رمضان عام ۽۳٤‏ اه/ ۱۷ جوبلية عام ۳ ۲ وقد تخللت هذه المدة عديه 
بكتب أخرى منها ما حقق لغرضص التوثيق منه في هذا العمل كمعالم أصول نمي 


ي 
)١(‏ المختصر الأصولي (مخاص۷): 


N Se 
لما فى الدين بن التلمساني › د سرار‎ 


العقلية فى إلكلمات النبوبة للامام تقي الدين المقترح › فهذه 
0 ر فة أ ا بادئ الامر 

E SE‏ حمل في 

بعض المۇلفات التى بكثر الإمام ابن عرفة العزو إليها والإحالة عليهاء ثم يسر 

لوقو 7 ى الحقائق فى تحرير الدقائق) 

اله تعالى بفضله الوقوف عليها ككتاب ((کشف ق في 

للعلامة أثير الدين المفضل بن عمر الابهري : 


ا کا ا ا ای 
لما مغ توئيتق النقول والأقوال التي ذكرها الإمام ابن عرّفة» وعَزوها إلى 
مصادرها الأصلية كلما أمكن ذلك إضافة إلى جلب بعض النصوص الموضحة 
للمقام لشدة الاختصار» ولم أترجم للأعلام ولا للكتب لعدم إثقال الهوامش ؛ 
ونویت بإذن الله تعالى إفراد ذلك في رسالة خاصة أرتب فيها الأعلام والكتب 
ترتیباً علمیا مع تعریف کل بحسب ما یلیق به . 

كما أرجو من الله تعالى أن يوفقني في مرحلة لأخرى لاستخراج بعض 
البحوث من هذا الكتاب العظيم كرسالة الحدود الكلامية التي شرعت فيها› 
وذراسة بغضن اخيارآات الإمام ابن OE O‏ 
فحسبنا أن يظهر هذا السفر المتين للنور وأن يستفيد منه العلماء والباحثون. 

أهدي هذا العمل إلى والدَيّ الحبيبين حفظهما الله تعالى وجزاهما عني 
كل خير» وإلى زوجتي أَمّ ريحان وياسمين التي أعانتني على صدور هذا الكتاب 
بصبرها وتشجيعهاء كما لا يفوتني شكر فضيلة الشيخ الأديب الحبيب عادل 
محمد مختار المغربي البنغازي الذي تفضل بمراجعة جل هذا المختصر وتنبيهي 
على ما غفلت عنه أو أخطأت فيه مما يتعلتق بالإعراب وغير ذلك من السهوء 


وو مقدمة المحقق بچ 
فجزاه الله خیرا کثیرا. 
G7 7 5 ۹‏ 7 ت و 0ھ ا ت و 2 a2‏ 2 
اللهم اخم لتا بالسَعَادَة» وَارزقتا الحستَى وَزبَادة» وَاغفر لتا وَلِوَالِدِيتا. 
وَمَسَايختا وَأَهُليتاء وَلِلمَوْمنينَ وَالمُوْمتات› الأخْيَاء مهم وَالأمُواتِ› وَارْحَمْنًا 


ے 
2 


2 س o‏ و o‏ ° 
وَاعف عنا أجمَعينَ » بمضلك وَإِحْسَانِك يا أكرَم الا كرَمِينَ . 


كي كتبه الفقير إلى ربه الهادي 
ارش ای 
رر سار 
في تونس المحروسة 
٩‏ رمضان AHA:‏ 


9 


+ اسمه وكنيته ونسبه: 
ا أ عد الله . 
هو د بن معد بن محم بن عرفة الورغمي التوني ٠‏ بو عب 
والصحيح في ضبط «عَرَفة) أنها بفتح العين والراء» خلافا لمن قال بإاسکان 
الراء. وكفى دليلا على ذلك ضبط الشيخ العلامة المؤرخ عبد الرحمن بن خلدون 
بخط يده للفظ (عَرفَة) به بفتح العين» كما ورد في كتاب ((رحلة ابن خلدون») التي 
)0 
حققها وعارضها بأصولها وعلق حواشيها البحاثة محمد بن تاويت الطنجي . 


اما «الوَرْعَمّي» فقد قال الشيح انو زنك غيك الزجي ¿ الأشموني في الذيل 
على «لب الألباب في تحرير الأنساب» للسيوطي: «والوَرعَمَئ» بفتح الواو 
وإسكان الراء ويفتح الغين المعجمة وكسر الميم الثقيلة» نسبة إلى قبيلة من 
هوارة ببلاد المغرب نسب إليها العلامة ابن عرفة المالكي»). 


وقال المقريزي في «درر العقود الفريدة)» عند الترجمة للإمام ابن عرفة: 
«وأما «وَرْعَمَةَ) المنسوب إليها الشيح فقبيلة من قبائل آ 


وهذا ما يؤكده الشيخ العلامة الفاضل بن عاشور في كتابه «أعلام الفقه 
)۱( راجع 


التعريف بابن خلدون ورحلته غربا وشرقا» بتحمیق محمد بن تاویت الطنجي › 
٠ E‏ إبراهيم شبوح › (ص۷۷٤)‏ ط١‏ دا ر القيروان للنشر› »> تونس »۰ 
êê‏ 

.٠١١١۳ الوطنية رقم‎ is (۲( 

(۳) درر العقود الفريدة (ج۳/ص۲۲۹). 


م چ 


و ام ن ر e‏ 
Ga‏ 


الإسلامي» في ترجمته للإمام ابن عرفة: وأصله من قبيلة وَرْعَمَة المستوطنة 
بالجنوب الشرقي للبلاد التونسية حول مركز ولاية مدفين . 
* مولده: 

اتفق أغلب من ترجم للإمام ابن عرفة أن مولده كان سنة (١١۷ه)‏ في 


تونس» ومن ذلك قول ابن فرحون في الديباج: وذكر لي مولده أنه سنة ست 


ا ( 
عسره وسبعممه . 
ونقل السيوطى فى «بغية الوعاة» عن أبي حامد بن ظهيرة في معجمه قوله 


في ا ر ر ر ت ن و 


وحدد تلمیذه الشيح البسيلي في تقييده تاریخ مولد شیخه عند تعرضه 
لتفسير قوله تعالی: تاا ادن اموا کرو آل ك كيرا [الأحزاب: ]:١‏ فقال: 
«مولد شيخنا ابن عرفة ليلة سابع والعشرين من رجب عام ست عشرة وسبعمئة 
۷۱۹0ھ( 0 . 

وشذ المقريزي في «درر العقود الفريدة» فقال: ولد سنة ست وثلاثين 


وسبع مئة . رها إن لم نكن نمه تحريف من الصاح 


و 
+ نشاته: 


كانت نشأة الإمام ابن عرفة منذ أنبته الله تعالى نشأة حسَنة » وأوصافه في 


ل 
(۱) اعلام الفقه الإسلامي (ص ٠)٦٦‏ 

(۲) الديباج المذهب (ص :)٤١١‏ 

(۳) بغية الوعاة (ج۱/ص‌۲۲۹): [ 

' تقييد البسيلي› (ص ۱۲۹( تحقیق أ.قموع‎ )٤( 
(ه) درر العقود الفريدة (ج۳/ص۲۲۳):‎ 


نهد ٣م‏ = 


ترجمة الإمام ابن عرفة @ 


O u ھر‎ 

رة أوضافا مستحة وتولى الل حفظه فكانت أحواله مبنية على الهدى 
والرشاد» مؤسّسة على التوفيق والسداد. 

فوالده الشيخ الصالح محمد بن عرفة الحاج المبرور المجاور المتوفى في 

مدينة خير الورى مايرم يعتبر أل مشايخه» وكان شديد العناية به في 

صغره» فكان يخشى عليه من إصابة العين كما أخبر الشيخ الأبي قائلا: وكان 

الشيخ رنرئهعتة يحكي عن أيام صغره آنه كان بجوارهم رجل معروف بإصابة 

العين» وكان أهلي يخبؤوني منه. وكان الشيخ في صغره من حسن الصورة 


وال ق 


وقد نقل الإفراني في ترجمة الشيخ عبد الواحد بن أحمد الشريف الفلالي 
آن من فوائده ما كان يحدّث عن الشيخ ابن عرفة أن سبب تبره في العلم هو أن 
أباه كان اتصل بشعرة من شعر النبي ڪراتاعييرم» فلا ولد له ابن عرفة حكها في 
ماء حتى ذابت فسقاه إياها» وهي أول ما دخل في بطنه» فتبَرَ في العلوم ببركة 
تلك الشعرة الشريفة > صلى الله وسلم على مشرفها . 

وتفيد بعض الأخبار التي ذكرها الإمام ابن عرفة في مختصره الفقهي أن 
والده كان رفيق الشيخ محمد بن عبد السلام» وقد أخذا عن المشايخ تفسهم» إذ 
قال: «أبو العباس السقطي كان مؤدبا بتونس» عليه قرأ والدي وشيخنا ابن 
عبد السلام وجماعة من الصالحين» . 

ولما عزم على الرحيل إلى بلاد الحرمين والانقطاع لعبادة الله ي عهد 


)۱( إكمال إكمال المعلم (ج٦‏ /إصه). 
(۲) صفوة ما انتشر من أخبار صلحاء القرن الحادي عشر (ص44). 


(۴) مخطوط المختصر الفقهي (ج۲/ق .)٣٣‏ 
© 4 @ 


ترحمة الإمام ابن عرفة 
وہ و ې 


2 “ | أب عد‎ E 

الث ہن ع لسلام برعاية ولده الإمام أبن عرفة الذي کان عمره انذاك حوالي 
حخمسة وعشر ب٠‏ سنة کا“ e e‏ . ة 
٠ 4‏ دا يستشيره عمن يأخذ العلوم» فقد روى الشيخ الأبّي 
ي شرحه على صحيح مسلم قال: «قال شيختا أبو عبد الله بن عرفة: ذه 
والدي إلى أبن عبد السلام يستشيره فيمن أقرأ عليه » قال له: عليك بابن سلامةء 
فإن میعاده و 


ولم تتجاوز إقامة ابن عرفة الوالد بين مكة والمدينة أكثر من ثماني 
سنوات » وفي ذلك يقول الشيخ ابن فرحون في الديباج: «وأقام والده بالمدينة 
على منهاج الصالحين والسلف الماضين» توفي فيما أظن سنة ثمان وأربعين 
وسبعمائة (۸٤۷ه)‏ ودفن بالبقيع». 


وفي أثناء إقامته في الحرمين لم ينس ابنه الإمام ابن عرفة» وفي ذلك يقول 
الشيخ الرصاع: «كان والده خير صالحاً متعبداًء جاور بالمدينة الشريفة على 
ساكنها الصلاة والسلام» ولازمها حتى توفي » كان يدعو آخر الليل لولده بعد 
جه اولي على الى ول عله قر واي اه ب ن 6 
في حماك»» يقوله في كل ليلة > حتى صحبه اللطف الجميل في حياته» وظهر 
a N TS ES E‏ 
ا فإذا ناوله ھک یقول له: «يا سیدي! محمد ولدي› ادع ا 


(1) إكمال إكمال المعلم (ج٤‏ /أص٤ ٠)٤١‏ 

(۲) الديباج المذهب (ص .)٤۲١‏ 

(۳) ذكره البلوي في «تاج المفرق» وأثنى عليه كثيرا قائلا: ومن أعظمهم قدرا وأرفعهم خطرا: 
وأشرفهم مكانة وذكرا الشيخ الفقيه الخطيب بالحرم الشريف وصاحب الصلاة به» فارمر 
المنابر وإمام الأمة» ومقتدى فرق الأمة. ولى الله عز وجل أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
بن محمد بن عمر المكي المالكي المشتهر بخليل نفع الله تعالى به. (ص٠١۲).‏ 

:)١١ص/١ج( شرح الحدود الفقهية‎ )٤( 


چ مم يچ 


ترجحة الإمام ابن عرفة cE‏ 


وو ی 


ذه سعادة بانية › وعنابة سماوية سبقت 
ثم عل الشيخ الرصاع قائلا: وهذه سعادة ر 
له من الله › فکان بذلك له الكرامات من الله » وکان تة في صخره a‏ 
بالجد والاجتهاد والمطالعة والمذاكرة»› والملازمة للشيوخ الجلةء وقد ظهرت 
0 
عليه مقدمات الفلاح | لمنتجة لما نتجت فيه من العلم والعمل والصلاح 


فبسبب هذا وغیره کان الإمام ابن عرفة رة موقا ء موصوفاً بالفهم 
والحذق والحرص على الطلب واستفراغ الوسع فيه» والجدير بالذكر آنه لم 
يرتحل في طلب العلم أبداً» بل كان العلم يرتحل إليه من أقصى الشرق وأقصى 
ال 

قال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: وأمّا ملكة العلوم 
النظرية فهي قاصرة على البلاد المشرقية » ولا عناية لحذاق القرويين وال فريقيين 
إلا بتحقيتق الفقه فقط » ولم يزل الحال كذلك إلى أن رحل الفقيه «ابن زيتون» 
إلى المشرق» فلقي تلاميذ «الفخر ابن الخطيب» ولازمهم زماناً حتى تمكن من 
ملكة التعليم » وقدم إلى تونس ت به أهلهاء وانتهت طريقته النظرية إلى 
لله ابن عد الشاذم» واشتقل ننه أبن عر دة لك ال ق : 

وقال الشيخ الرصاع: وكان الشيخ ابن عبد السلام في علم الفرائض في 
غاية التحقيق صناعة وعلماء مع أن الشيخ الإمام ابن عرفة تلميذه رثا قرا 
الحَفي عليه » ثم لما قدم الشيخ السطي رجاه مع السلطان ف الحسن المريني 

سنة (۸٤۷ه)‏ اجتمع به» وطلب منه أن يقرا عليه «الحوفي»» فقال له: «إني 


(1) شرح الحدود الفقهية (ج١/إص .)٦۲‏ 


(۲) آزهار الرياض في أخبار القاضي عياض (ج۳/ص )۲٠١‏ نشرة مطبعة لجنة التأليف 
والترجمة والنشر»› ۲م 


م چ 


ترجمة الإمام ابن عرفة چ 
ی ر ر ن ا القصبة 
العلية)» فكان الشيخح راه ببکر ويجلس هنالك بنتظره» فإذا قدم فتح عليه 
الكتاب وقرأً عليه فقال له في أول قراءته: «(هلا اكتفيت بالشيخ ابن عبد السلام 
لأنك ختمت عليه الکتاب ؟» فذکر له رَجبایًء أن به مواضع أشكلت عليه» فلمًا 
وصلها بيّنها له كما يجب في الإقرارات والوصايا والمناسخات ° 


وفي هذه السنة التي ورد فيها السلطان أبو الحسن المريني مع جمع من 
أكابر علماء المغرب» بدا ظهور علم الإمام ابن عرفة» فقد قال الشيخ شهاب 
الدين المقري في «أزهار الرياض»: لما شرق السلطان أبو الحسن المريني 
ماله » وانتهت به درجة الاستبداد والاستقلال ببلاد إفريقية» فظهر فقهاءٌ 
المغرب ممن صحبه على فقهاء تونس لحفظهم كتاب «التهذيب» عن ظهر قلب› 
وزعيم فقهاء المغرب حينئذ الرجل الصالح أي عبد اله السطي رمال ونفع به » 
إلى أن جاءت نوبة الشيخ ابن عبد السلام وعقد مجلسه بمحضر السلطان 
المذكور ومن معه من الفقهاء والنحاة والكتاب والرؤساء» وتوجهت مطالبة فقهاء 
المغرب له فكان رمال على ما وَصفه 2 رخ کأنه بحر تلاطمت 
أمواجه » فكان يقطعهم واحدا بعد آخر» نة ابن عَرَقةَ كذلك» إلى أن قال 
ول الله المنصف أبو عبدالله السطي للسلطان: يا عليئ! كذا يكون التحصيل وكذا 
بقراً الق ولو ل كن بون الا ةا الام لكات بها كل كير دبا من 
ملازمة هذا لهذا المجلس حتى ينتفع به أصحابنا وننتفع بطربقه". 

ومن ذلك الوقت كان الإمام ابن عرفة يقرئ العلوم مع أشياخه» وصار 
الکل بعظمه وبجله» ويشني عليه ویشهد له بالعقل الوافر والذهن الحاضر» وفك 


ا 
(۱) راجع فهرس الرصاع (ص۱۸۹)٠‏ 
(۲) أزهار الرباض في أخابر القاضي عیاض (ج۳/ص ۲۸): 


ر 
هد بم ka‏ 


رھ ترجمة الإمام ابن عرفة چ 
المشكل»› وح المقفل» وإيضاح المجمل؛ فهر عت الخلائق إليه وأقبل الطلبة 
عليه. 


4 مشاهیر شیوخه: 

ا للامام ابن عرفة أخذ العلوم عن أبرز مشایح عصره من الذين اجتمع 
ت غل المشرق والمغرب كما أشرناء في جم التخصصات العلمية سواء 
كازت نقلية أو عقلية» وقد أجمل الشيح الرصاع ذكرهم بقوله: «وقرأ أصول 
الفقه على الشيخ ابن علوان» وأصول الدين على الشيخ ابن سلامة وعلى 
على ابن الحباب› والفرائض على الشيح السطي › والحساب على الشيح 
الآبلي» والفقه على الشيخ ابن عبد السلام والشيخح ابن القداح والشيخ ابن 
هارون والسطي» وسائر المعقول على الشيخ الآبلى » وكان الآبلي يثني عليه 

وقیما يلي تعريف موجز بأبرزهم وآکثرهم تاثيراً في ١‏ أمسيرة أ لعلمية للامام 
ابن عرفة. 

# محمد بن عبد السلام الهواري التونسي أبو عبد الله: قاضي الجماعة 
بها وعلامتهاء الشيخ الفقيه القوال بالحق» الحافظ المتبحر في العلوم العقلية 
والنقلية» العمدة المحقق المؤلف المدقق» سمع أبا العباس البطّزني» وأدرك 
)۱( شرح الحدود الفقهية (ج١/ص1۲ء› .)٦۳‏ 


(۲) هو ر الما آجو مرن ماري الري بطري ا فح الي ان 
ت أهل التحقيق والرسوخ » الفقيه المقرئ الصالح الراوية العالم المسندء أخذ عن أئمة 
عمر بن شقر» وعنه جماعة منهم ابن عبد السلام وأجازه» وأبو عبد الله بن بُرال 
واجازه بسنده» مولده سنة (11۸ه) وتوفي سنة (١٠۷ه).‏ (شجرة النور» ج۱ /ص٤۲۹)٠‏ 


& + ® 


جماعة من الشيوخ الجلة وأخذ عنم كالمعمر آبئ يد الله بن هارون. د 
| بن 
جماعة » وتخرج بين يديه جماعة منهم القاضي ابن حيدرة وابن عرفة وابن 
خلدون وخالد البلوي واثنی عليه في رحلته کثیراء وله شرح على مختھص اہ 
الحاجب الفرعي بديع» وهذا الشرح بالنسبة للشروح التي عليه كالعين م 
الحاجب » تولى التدريس والفتوى » وكانت ولايته القضاء سنة (٤۷۳ه)‏ وتوفى 
على ذلك سنة (۹٤۷ه)‏ بالطاعون الجارف“ 


وقال الحافظ ابن e‏ 5 العسقلاني: ومن سماعات ابن عرفة على اب“ 
عبد السلام: «علوم الحديث» لابن الصلاح بقراءته له عليه» بقراءته له على أبي 
العباس أحمد البطرني» قال: أخبرنا أبو محمد عبدالله بن محمد بن أحمد 
اللخمي سماعاًء قال أخبرنا ابن الصلاح e‏ فى سنة ربع وثادن وة 
(٤۳ه)‏ ب(الاأشرفية) ا 

ډ محمد بن جابر بن محمد القيسي الوادي آشي أبو عبد الله : 
المحدثين › الفقيه المسند الراوية اا النظار› عظيم 0 E‏ تحمل 
العلم عن جلة من علماء المشرق والمغرب» له أسانيد كتب المالكية يرويها عن 


)۳( 
مۇلفيها› مولده سنة (AV۳)‏ ووفاته سنة (٩٤۷ه)‏ 1 


قال a‏ کک ا عرفة: روی اشح ابو عبد الله 


E OEE 
شجرة النور الزكية في طبقات المالكية » للشيخ محمد مخلوف (ج۱/ص۳۰۱).‎ )١( 
:)٤٦۲ص/‎ ۲ المعجم المؤسس (ج‎ )۲( 

(۳) شجرة النور (ج٠/ص‏ ۲*): 


چد م چ 


اغا وا 


# أبو عبد لله محمد بن سعد بن بُرّال": العالم القدوة المفضال 
الخدت لاوةه ادال اعبة أستاذ الأساتذة» مولده سنة (۸٦٦ه).‏ قال 
العلامة ابن خلدون في ك اتاك ن اله ادن من اغنان با 
أخذ عن مشيخة بلنسية وأعمالها» وكان إماما في القراءات لا بلحق شأوه» وكان 
ا القراءات السبع أبو العباس أحمد بن محمد البطزي» 


ا .)6( 
ومشیخته فیها واسانیده معروفۀ 


وذكره تلميذه الشيخ خالد البلوي في رحلته المسماة بتاج المفرق وأثنى 
عليه قائلا: «إمام الدنياء ومتبوئ الذروة العليا» وسابق الغاية القصياء والشيخ 
العالم» قدوة الأئمة وواحد أسانيد الأمة أبو عبد الله بن بُرّال أبقى الله تعالى 
بركته. وكان هذا الشيخ قد أوتي من حسن اللفظ بالقرآن ما لم يؤته أحد ممن 
بقى على الأرض في هذا الوقت بإجماع» حضرتُ قيامه في ليالي رمضان 
بالأشفاع » وانتدب الناس لسماعه من النواحي والبقاع » فما قرع سمعي ولا وقع 
في أذن قلبي » أحسن منه صوتاء ولا أحلى تلاوة» ولا أطيب إيراداًء ولا أعذب 
مساقاء ولا أعجب أحكاماً» ولا أغرب ترتيلاء ولا أجمل جملة وتفصيلا. 

ولقد كنت في حين قراءته على قساوة قلبي» غا لی اتغاشن 
وآتلاشی» ويضج جامع تونس بأهله» ويغخص جمعه» فبين باك وداع وخاشع 


)۱( الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب لابن فرحون (ص ۹). 

کا فط اين خلدون فيرعت (ي :)وراج أيضاة در ر العقرة القریدة ی اترا 
الاعيان المفيدة» للمقريزي. (ج ٣۳/ص‏ ۲۲۳). 

(۴) طبقات المالكية (ج٠/ص .)۳٠۳‏ 


)٤(‏ التعریف بابن خلدون ورحلته غربا وشرقا (ص )٠١‏ وذکره أیضا فی (ص۳۱۸). 


gg .م‎ © 


ترحمة الإمام ابن عرفة 
O‏ 
CGE 9‏ 


وساقط من القيام» وعادم وجوده فى ذلك المقام» كلهم يفعل فيه صدةه 

ا : يفعل فيه صدقه. 
ویسکنهم نطقه › ویسکرهم ذوقه. 

قرأت عليه القرآن العظيم بالقراءات السبع جمعاً في ختمة واحدة والإدغام 
الكبير في رواية أبى عمرو بن العلاء» وترك الهمز من طريق أهل الرقة بطريق 
ابی عمرو الداني رحمه الله تعالى» وهو آخر من قرأت عليه السبع من > الأئمة 
القن وال سانلة ارزو 

# محمد بن سلامة الأنصاري بو عبد الله: الشيخ الفقيه العالم الزاهد 
الصالح العابد المتوفى سنة (٩٤۷ه)»‏ وهو من أوائل مشايخ الإمام ابن 


عرفة» فقد روى الشيح الأئي في شرحه على صحيح مسلم قال: «قال شيخنا 
أبو عبد الله بن عرفة: ذهب والدي إلى ابن عبد السلام يستشيره فيمن أقراً عليه 
قال غلك بان E‏ 

وقال الزركشي في تاريخ الدولتين عند ذكره لمناقب أبن عرف : «قرأً القرآن 
العظيم في صغره على ابن سلامة من طريق الداني وابن شريح. ثم قال أيضا: 
وقراً أصول الدين على ابن سلا سلامة . 


وأخيذ عنه الإمام ابن عرفة القراءات › والموطاًء وقرأً عليه كتاب«التيسير في 


القراءات السبع) لأب عمرو عثمان بن 
وامفردتي يعقوب الدائية والشريحية) وجملة من «الفريع٠‏ في الق لابن الجلاب 


سعيد الداني › و«الكافي» لابن شربح ٠‏ 


٠)۳٠ ٠ صإ/١ج( شجرة ة النور‎ )١( 
:)٤٦۲ص/۲ج( المعجم المؤسس‎ )۲( 
:)٤۲٤ص/‎ ٤ج( إكمال إكمال المعلم‎ (۳( 
(Yé “۲٤۳ تاریخ الدولتین (ص‎ )٤( 


ود 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
ي سمش ي 


وجملة من كتاب «الإرشاد» لإمام الحرمين الجويني › وجملة من كتاب «معالم 


أصول الدين) للامام فخرالدین الرازي› وأجازه بذلك وبجمیع مروباته . 


محمد بن إبراهيم بن أحمد العبدري التلمساني المعروف ب«الآبلي»: 
الإمام العلامة» مجمع على إمامته» أعلم العالم بفنون المعقول. أخذ عن أبي 
الحسن التنسي» وابن البناء المراكشي» وأخذ عنه أئمة كالشريف التلمساني› 
وابن الصباغ › والرهوني » وابن مرزوق › والعقباني › وابن عرفة» وابن خلدون»› 
وابن ا 


وصفه تلميذه العلامة ابن خلدون في رحالته بقوله: «شيخ أهل المغرب 
لعصره فى العلوم العقلية»". وقال: «أصله من تلمسان» وبها نشاًء وقراً كتب 
ا وحذق فيها. وأظله الحصار الكبير بتلمسان أعوام المائة السابعة» 
فخرج منهاء وحج» ولقي أعلام المشرق يومئذ فلم يأخذ عنهم لأنه كان مختلطا 
بعارض عرض في عقله. ثم رجع من المشرق» وأفاق » وقرأً المنطق والأصلين 
ي الشيخ أبي موسى عيسى ابن الإمام » وكان قرأ بتونس مع أخيه أبي زيد عبد 
الرحمن على تلاميذ ابن زيتون الشهير الذكر» وجاء إلى تلمسان بعلم كثير من 
المعقول والمنقول » فقرأً الآبلي على أبي موسى منهما كما قلناء"". 
# محمد بن يحيى بن عمر المعافري المعروف ب(ابن الحباب»: الإمام 
البارع المحقق المتفنن الأصولي الجدلي المؤلف المتقن» أخذ عن ابن زيتون 
وغیره» وقع له مع ابن عبد السلام مناظرات» وعنه أخذ ابن عرفة الجدل 
والمنطق والنحو» ونقل عنه في مختصره الفقهي وغيره أشياء» وأخذ عنه الإمام 


)0( راجع كفاية المحتاج لمعرفة من ليس في الديباج للشيخ التنبكتي (ج۲ /ص۸٥).‏ 
(۲) التعريف بابن خلدون (ص .)۳٠۳‏ 


(۳) السابق (ص١٠۲).‏ 


و 
المقري والشيخ خالد البلوي» وعرّف به فى رحاته وأثنى عليه كثيرا. فم 
قال في حقه: واحد الزمان» وفريد البيان والتبيان» العديم النظراء والأقرن. 
المرتقي درجة الاجتهاد بالدليل والبرهان»› العالم المشاور ا عبد الله ب 
)۲( 
الحباب '. 


قال الشيخ الرصاع في فهرسته ناقلا عن شيخه ابن عقاب تلميذ الإمام ابن 
عرفة: «وأجازني شيخنا الإمام ابن عرفة في جميع مروياته» وفيما رواه عن 
شيو خه مثل الشيح ابن عبد السلام» والشيح ابن سلامة »› والشيح ابن الحبات 


والشيخ الآبلي وغيرهم مما أجازه فيه كتبا من أشياخ المغاربة). 


جد محمد بن هارون الكناني التونسي أبو عبد الله: الإمام في الفقه وأصول 
والكلام وفصوله» العلامة المتفنن المؤلف المتقن» وصفه ابن عرفة ببلوع 
درجة الأجتهاد المذهبي. أخذ عن جلة منهم المعمر أبو عبد الله بن هرون 
الأندلسي» وله تآليف مهمة كشرح مختصري ابن الحاجب الأصلي والغر 
واختصار المتيطية في قدر فلغها أسقط وثائقها وتكرارها» وشرح ا 


0 
في اُسفار عديدة» ومختصره› وشرح الحاصل 


# د أحمد بن علوان التونسي أبو العباس الشهر ب«المصري): : الققه ا 
الزاهد الإمام المؤلف المحقى العمدة العابدء أخذ عن أبي العباس أحمد بن 
إسماعيل › وعنه ابنه أبو الطيب وغیره؛› من تآليفه «(لباب اللباب على الجلاب) 
~~ 
(۱)( شجرة النور (ج۱/ص۳۰۰). 

(۲) تاج المفرق (ص ٠)۳۷‏ 
ا 
)٤(‏ راجع شجرة النور (ج۱/ص۳۰۲): 


٣٣ ف‎ 


R 
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e 
و(مختصر المدارك)»› و(اختصار كتاب انو‎ 
واختصار «كتاب التشوف إلى أهل کک وغير ذلك ا من أربعين تأليفاً‎ 
© توفي بالاسكندرية في شو ال سن ( ۷۸۷ھ‎ 
مكانته العلمية‎ 4 

لا شك أن من تهياً له الدراسة على هؤلاء العلماء المشايخ العظام» وكان 
موصوفا بالجد والاجتهاد والمثابرة» فإنه يصل بفضل الله تعالى إلى أعلى 
المقامات العلمية » وهذا ما حصل فعلا للإمام ابن عرفة » وقد نقل الشيخ التنبكتي 
عن القاضي ابن الأزرق أنه وقف على مكتوب للإمام ابن عرفة يبين فيه طريقة 
دراسته على مشایخه فقال: 

«قرأتُ على ابن الحباب جملة من كتاب سيبويه قراءة بحث وتحقيق › 
O‏ 
التفسير من أول القرآن العظيم لآخره بما يجب لذلك من تحقيتق أحكام الاعتقاد 


والفقه وقواعد العربية والبيان وأضول الفقه وغيرها مما تتو قف هذه المذكورات 
عليه » مع مراجعة وبحث وأسئلة وجواب. 


وقرأت عليه جميع صحيح مسلم بلفظهء إلا يسيراً سمعته بقراءة غیره» 
وسمعت عليه بعض البخاري والموطأًء وقرأت عليه جملة من التهذيب› 
وسمعت عليه سائره أزيد من ختمة قراءة بحث وفقه ونقل فروع الأمهات 
وأحاديث الأحكام مع التنبيه عليها تصحيحاً وتحسيناً وتعقب ما تعقبه الأئمة 


)0( راجع شجرة النور (ج۱ /ص .(rro‏ 


+ ® 


ترحمة الإمام ابن عرفة 
E E‏ 
وغيرها مما قرئ عليه مما قرأه على شيوخه مع ما أفاد من ذكر الأدب في 
الاشتغال بالتعلم » خصوصاً حكم البحث والمراجعة وتوجيه الأسئلة. 


وقال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: صناعة التعليم 
وملكة التلقي لم تبلغ فاساً كما هي بمدينة تونس» اتصلت إليهم من الإمام 
المازري كما تلقاها عن الشيخ اللخمي » وتلقاها اللخمي عن حذاق القرويين › 
وانتقلت ملكة هذا التعليم إلى الشيخ ابن عبد السلام مفتي البلاد الإفريقية 
وأصقاعها المشهود له برتب التبريز والإمامة » واستقرت تلك الملكة في تلميذه 
ات غرف ر 

وقال الشيخ الرصاع متحدثا عن الإمام ابن عرفة: الشيخ الإمام العلامة 
سيدي الفقيه رثات له يد عالية سبق بها أهل السبق في جده واجتهاده وفهمه 
وتحصيله وقوة فهمه وعلمه وعمله» ولمّا جرت هذه العلوم العقلية عنه وعنده» 
وتمکنت :او ارت مكة لهء ادر الله تعالى على كشف حقائق دقائق أسرار 
الشريعة» وملك زمام العلوم العقلية والنقلية »> وعلا فخره» وانتشر في العالم 


ور . 

وقال تلميذه الشيخ البرزلي في فتاويه: قلت يوما لشيخنا رمهاه: ريت 
علماء الظاهر مثل القضاة والمفتين للأحكام يشتهرون في حياتهم الاشتهار 
الكلى» فإذا ماتوا خمدت هذه الشهرة ولم يبق للناس تلك الفكرة منهم › 
والفعان بکون ذكرهم في الدنيا إما خامداً أو متوسطاً أو مشهوراء فإذا ماتوا 


ہے ا ا ج 
(۱) نیل الابتهاج للتنبكتي (ص٤٦٤)‏ : 

(۲) أزهار الرياض في أخبار القاضي عياض (ج ۳٣/ص‏ 4( 
حدود ابن عرفة الفقهية (ج۲/ص٠۹٦):‏ 


f Fo د‎ 


(۳) شرح 


کک ای ت وات دوا اع اوا ام 
كانت أصفى من علماء الأحكام. فسكت عني - راه - ولم يجب بشيء؛ 
أنه كان غزير العلم» كثير العمل للطاعات من الصلاة والصوم وقراءة القران 
والصدةة والرغبة في تحصيل المصالع. 

وقال الشيخ الرصاع في فهرسته: قال الشيخ أحمد القلشاني: وسمعت من 
والدي رثات حين سألته عن فقهاء إفريقية » فعدد لي ناسا في حياة الشيخ ابن 
عرفة» ولم يذكر الإمام ابن عرفة» فقلت: يا سيدي وأين الشيخ؟ فقال لي: يا 
ولد آنت سالنی عن فقهاء إفريقية أو عالم الدنيا؟ لو سألتني عن عَالِم الدنيا 
لقلت لك الشيخ ابن عرفة" . 

وحكى الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض عن شيخه البرزلي 
أنه قال: لما قدم الفقيه القباب حافظ مدينة فاس وزعيم فقهاء عصره يريد أداء 
فريضة الحج فاجتاز بحضرة تونس» فحضر مجلس شيخنا ابن عرفة هو ومن كان 
معه من الفقهاء» فاستطرد الشيخ ماله الكلام إلى أن قال: وكثيرا ما نجد في 
تقييد الشيخ أبي الحسن: «ويؤخذ من هذه المسألة»» فلا أدري صورة ذلك 
الأخد ماهو؟ هل هو فن طرق الاستقراء أو الاستنباط أو القياس أو المفهوم» 
وكل قسم من هذه الأقسام يفتقر إلى شرط » ولا شيء من ذلك. 


فقال القباب لا صحابه بعد انصرافهم: علمتم ما تحصل بأيدينا من الفقه» 
وصح عندكم أن الملكة التامة في التحصيل والتصرف إنما هى فى فُوى أهل 
تونس ومن يليهم من آهل المشرق» وأن قصاری ما عندنا وعند مشايخنا إنما هو 


)0( فتاوى البرزلي (ج٦‏ /ص۳٠٤).‏ 
(۲) فهرست الرصاع (ص .)۱۸٤‏ 


و ترجمة الإمام ابن عرفة چ 
وکس ےی 
حفظ النصوص وإلقاؤها على ما هي عليه» وأن ملكة القرويين انتقلت إلى 
الإفريقيين". 
فهذه بعض الإإشارات الدالة على علو مقام الإمام ابن عرفة ت العلوم» 
والواقف على مصنفاته وفوائده التفسيرية يدرك ذلك أيضاًء ولا عجب أن بعتبره 
علامة المغرب الحافظ ا عبد الله محمد ا من المجددين ا الدين› 
Ga‏ 


ر اب داوود" ٿث لحاي“ ما صح من بعد" المجدد اعلمُوا 
في الأوى عمر وااة الث اافيي والأفكري بالاليّة 
لابن سَُرَبْجَ الرَابعَة قَدِ احتف في الجاقلان e‏ قف 
ی ت ادارا 


واا الم برأس الكَابعَة ‏ ل الرّافعِي» وَابْنْ دَقيق بالسَايعة 
بالّامك ة بلقيني أو عرَاق ى E E IE‏ 


٠)۴۲ أزهار الرياض فى أخابر القاضي عياض (ج۳/ص‎ )١( 

(۲( هو الشيخ أبو عبد الله محمد بن قاسم بن محمد بن علي القيسي الغرناطي الأصل القاسي 
المولد والدار المعروف بالقصار: الإمام العالم المستبحر المحقق النظارء» مفتي فاس 
وخطيب جامع القرويين بهاء ومحدث المغرب في وقته» توفي سنة ١٠١٠ه.‏ (ترجم له 


العلامة محمد العربي الفاسي في مرآة المحاسن (ص ۲۷۳). 


(r)‏ في سننه › كتاب الملاحم»› باب ما يذكر في قرن المائة» عن أبي هريرة أن رسول الله 


لاەر : إن اله بيعت لهذه الأمة على رأس كل ماثة سنة من يجدد لها دينها" . وهو 


حديث صحیح باتفاق الحفاظ . 


)6( في المستدرك› کتاب الملاحم والفتن . 


(ه)( كذا في المخطوط . 
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ت )0( 0 ر 

ت ا 3 o‏ و و N E‏ ك > أاسمعه 
ك: أو ان عَرْفَة والتاسعه سیوطنا وخاتم عیسی 

1 ت 0 و0 
N O e‏ 
لا تشترط في ر EE‏ 

ee < <‏ ت م م 

E O 


قال الشيح ابن فرحون في ترجمة الإمام ابن عرفة: «تخرج على يديه 
جماعة من العلماء الأعلام وقضاة الإسلام» فعن رأيه تصدر الولايات› 
(r) ۰‏ 
وبإشارته تعين الشهود للشهادات) '. 


وقال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: أمّا الإإمام ابن عرفة 
فانتفع به جماعة› فكان أصحابه كأصحاب سحنون أئمة في كل بلد» فمنهم 
أيضا من بلغ درجة التأليف ووقع الاتفاق على إمامته وتقدمه وسمو رتبته ؛ 
كشيخنا الإمام الحافظ المحصل أبي القاسم بن أحمد البرزلي مفتي البلاد 
التونسية ومؤلف كتاب الأسئلة الحاوي للنوازل والفتاوى» ومنهم شيخنا الإمام 
الحافظ المجتهد صاحب التصانيف المفيدة أبو عبد الله محمد بن مرزوق له 
«المنزع النبيل في شرح مختصر خليل»» و«اشرح التهذيب» وغير ذلك من 
المسائل العلمية. ثم قال: من نجب من تلامذة شيخ شيوخنا ابن عرفة وتمكن 
(1) وهو الإمام القاضي أبو مهدي عيسى بن عبد الرحمن السكتاني المتوفى سنة (۲٠١٠ه)‏ 

قال تلميذه الشيخ الروداني عند ذكره لأسانيده في الفقه المالكي: الثاني من الطرق أخذته 


عن الإمام البارع المحقق أقضى القضاة أبي مهدي السجْتاني المراكشي » وظني أنه مجدد 
أمر دين الأمة في زمانه . (صلة الخلف بموصول السلف» ص .)٤٥٤‏ 

(۲) وهذه القصيدة مذكورة في كنش مخطوط بالمغرب وقفت على ورقة منه في الموقع 
الالكتروني لمؤسسة الملك عبد العزيز في الدار البيضاء. 

)”( الديباج المذهب (ص١١٤).‏ 


a,‏ ترحهمة الإمام ابن عر فة 


من ملكة التعليم فخلق يطول عدد هی . واک اا ا ا 
أبرزهم» وإلا ذ فهم أكثر مما سأورد بكثير: 


# أبو القاسم بن أحمد بن إسماعيل بن محمد البلوي القيرواني المعروف 
ب«البرزلي). مفتي تونس وفقيهها وحافظهاء كان إماماً علامة حافظا للمذهب. 
بحاثا نظاراً في الفقه» لازم الإمام ابن عرفة وسمع عليه جميع الصحيحين . 
والموطاًء والشفاء وعلوم الحديث لابن الصلاح» والتهذيب مرارآء وفرعي ابن 
الحاجب» وكثيراً من أصليه» والمعالم الفقهية » وجمل الخونجي» وكثيراً من 
المحصّل» والتفسير مراراً» وقرأ عليه مختصره المنطقي وأكثر مختصره الفقهي 
وفي الأصلين» وأجازه وكتب له بخطه. وقد ذكر في آخر نوازله آنه لازم ابن 


ار ههاوفا : 


محمد بن خلفة بن عمر التونسى الوشتاني المعروف ب«الأبي»: الإمام 
العلامة المحقق المدقق البارع الحافظ الحاج الرحلة» أخذ عن الإمام ابن عرفة 
ولازمه واشتهر في حیاته بالمهارة في الفنون»› وکان من أضيخادة 
(r)‏ 
a e‏ د بضم الهمزة ة قربة من تونس 


الشيخين صدرت من الإمام ابن عرفة مقولته الشهيرة التي 


وفي هڏين 
ذکرها غير واحد» منهم الشيح العلامة محمد زيتونة في حاشيته التقسبربة 
الضخمة المسماة ب«مطالع السعود وفتح الودود على تفسیر بي السعود د)) عند 
کک 


۰)۲١ ۰۲٥ص أزهار الرياض في أخبارالقاضي عیاض (ج۳/‎ )١( 
كفاية الجاع كن جا نة‎ )۲( 
.(EAV نیل الابتهاج للتنبكتي (ص‎ )۳( 

بد م @ 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
i‏ 


وله تعالی: تاوت كنك حف ا [لاراف: ۷] قال: کن بالغ کک 
ا و في السؤال عن شيء ليتعرفه» والبحث عنه مره فمره؛ 
a O OT‏ 
0 لما کرره من وقوفه عليه وتعرفه له E‏ كالمسألة المستقصى النظر 
O SS‏ 
الشيوخ النظر في المسائل قبل الإقراء ومعاودتة مرات كثيرةء وقد كان بعضهم 
قر فی درس فی کل وم مسین هره وكان ابن عرفة بردد النظر في درسه 
الليل e‏ الحقائق » ويستخرج اللکات والدقائق » فتقوله له زوجه: 
«هؤّن على نفسك بنومة»» فيقول لها: «كيف أنام وورائي اسدان بين يدي 
شبلان: الأّي بعقله» والبررُلي بنقله ؟!». 

أبو مهدي عيسى بن أحمد بن محمد بن محمد الغبريني التونسي: 
قاضي الجماعة بها وعالمها وصالحها وخطيبها بجامعها الأعظم بعد الإمام ابن 
عرفة» عرف بصحة النقل» وجودة الذهن» ذو إنصاف مع کال ا آنا 
الإمام ابن عرفة عندما حج وهو قاضي الجماعة » ثم استقل بالإمامة بالزيتونة بعد 
وفاته » وتوفي سنة ۸۱١(‏ ف 

محمد بن إبراهيم بن عقاب التونسي: قال تلميذه الشيخ الرصاع: كان 
شيخنا إماعً الا مشاركاً متها في العلوم» وكتلاً لارسوم» دراكا للفهوم» 
صبارا شکار قواماً ماما وَرعا خاشعاًء له يد طائلة في علم الفرائض والحساب› 
عارفاً بالأعمال فيها» محققا لأصلها وفرعهاء عارفا بالأحكام والوثائق » له فهم 
سابق وإدراك فائق » محقق لعلم المنطق والأصلين» عارفا بالعربية والفقه 


(1) شجرة النور الزكية (ج١/إص٠٠٠).‏ 


و ترجمة الإمام ابن عرفة @ 
والطب» له فیه شرح على ابن سینا" . 

ثم قال: ومن أشياخ شيخنا رجاه الشيخ الإمام العالم المعلم الكبير أبر 
عبد الله محمد بن عرفة رحمه الله ورضي عنه» قرا عليه كتاب الله » وحضر 
مجلسه وسمع عليه تفسير كتاب الله » وتفسير كتاب مسلم» ورواية البخاري 
عليه » وحضر المدونة » وابن الحاجب» والجلاب» وقرأً عليه بلفظه كثيرا من 
ذلك » وقرأً عليه من المختصر. وكان الشيخ يكرمه واا 

ثم نقل الشيخ الرصاع عن شيخه ابن عقاب قوله: «ما رأينا مثل مجلس 
شيخنا راه في تحقيقه وفي تفسيره وفصاحة لسانه وحلو منطقه.) وقوله يا 


«مجلس الشيخ ابن عرفة نهر عذب يَردّه العصفور والجمل» كل يرد على 


ا . 


# أحمد بن محمد بن أحمد البسيلي: العالم المفسر الفقيه » أخذ عن الإمام 
n‏ : 

ابن عرفة» والولی ابن خلدون»› وابي مهدي عیسی الغبريني وغیرهم . له تقبد 

جلیل فى التفسیر قیده عن ابن عرفة » فيه فوائد وزوائد ونکت . ثم اختصره. ودکر 

فى التقييد المذكور أنه أول ما حضر عند ابن عرفة عام خمس وثمانين وسبعمائة 


(4) 


(٥۷۸ھ)‏ والله أعلم '. 


و أ القاسم الشريف السلاوي: أحد الأعلام من أكابر تلامذة ابن عرفة› 
أعذ أرضاً عن أحمد بن إدريس البجاني وغيرهما. أخذ عنه أبو القاسم بن 
ل و 
(۱) فهرست الرصاع (ص١٤۱):‏ 
(۲) فهرست الرصاع (ص 4( 
(۳) فهرست الرصاع (ص )۱٦۱‏ ۰ 
)٤(‏ السابق (ج۱/١٣۳).‏ 
چد ۾ ج 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
ل ا سي 
ر $ 
ناجي» ونقل عنه في شرح المدونة. ومن تاليفه تقييد في التفسير عن ابن عرفة 


)1( 
ره ۰ 


على أبحاث ابن عرفة وأصحابه» نفيس إلى الغا 

# عبد الواحد الغرياني أبو محمد: قال الشيخ الرصاع في فهرسته: ومن 
أشياخي من تلامذة الشيخ ابن عرفة راه أيضا الشيخ الفقيه المحدث المصنف 
شيخنا أبو محمد عبد الواحد بن الشيخ الفقيه العالم أبي عبد الله محمد 
الغرباني » له تاليف عديدة وروابات للكتب كثيرة› وأخذ عن مشايخ فقهاء جلة 
وأجازوه من الحضرة ومن الأندلس ومن المشرق. وله همة علية في العلوم» وله 
قلم عجيب في مشاركة المنقول والمعقول. وأجازه الشيخ الإمام ابن عرفة رحمه 
e)‏ 


# عبد الله بن سليمان البحيري أبو محمد. قال الشيخ الرصاع في فهرسته: 
من أشياخي بالحضرة العلية الشيخ الفقيه العالم العلم الفياض المفتى أبو محمد 
عبد الله بن سليمان البحيري› حضرت مجلسه في قراءة العربية وقراءة الفقه 
وقراءة الأصول والتفسير والحديث ورواية البخاري» وله راه مشاركة تامة فى 


علم القراءة فائقة » وفي العربية قوة ومكنة » وفي معرفة الرجال حفظ وغزارة. 


۲ ثم نقل عن البحيري قوله عن مجلس الإمام ابن عرفة: «وَما ريت مَجْلسً 
ثل e‏ ا مِنَ الطلةٍ مل طلَبيوِ»» ووجدت مجلس الشيخ فيه 
علماء أخيارا أبرارأء وجميع من کان عند الشيخح الإمام رجع إليه بعد طلب 
(۱) السابق. 

(۲( فهرست الرصاع (ص ۱۷۷). 

)۳( فهرست الرصاع ( ص ۱۷۸). 


العلم . وحضرت عليه تفسيراً من كتاب الله تعالى وكتاب مسلم والموطأً وكير" 
من المدونة وغيرهاء ورواية البخاري» وحضرت له يروي عن الشيخ البخاري 
لنفسه»› وأجازني في ذلك کله رحمه الله تعالی وفي جمیع مرویات 


# يعقوب الزغبي أبو يوسف التونسي: قاضي الجماعة› الإمام العلامة 
المحقق الفقيه القاضي ا أكابر أصحاب ابن عرفة » ولي قضاء القيروان 
ثم قضاء الجماعة بتونس بعد أبي مهدي الغبريني » وتوفي عن قضائها. آخذ عنه 
أبو القاسم القسنطيني وابن ناجي وأكثر النقل عنه في شرح المدونة» وأبو زيد 
الغرياني والثعالبي وغيره"'. 

+ محمد بن أحمد بن عثمان بن عمر التونسي المالكي المعروف 
بالوانوغي أبو عبد الله . قال المقريزي في «درر العقود» ولد سنة (۹١۷ه)‏ بتونس 
وتشا بها وسمع من عالمها أبى عبد الله محمد ين غرفة» إوأحة غته اير 
والفقه والمتطى:والاضان *. 

+ مصنفاته: 

قال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرباض: خط بعض 
e‏ المقصود بالتأليف سبعة: شيء لم يسبق إليه RS‏ 
آل اتا ن: ما شاا تکل »او سلون تو 
مفترق فْجمَمٌ» أو مندور فيرَدّبٌ . 


کک 

(۱) فهرست الرصاع (ص ۰۱۷۹ ۱۸۰) ۰ 

(۲) نیل الابتهاج للتنبکتي (ص )٦۲۱‏ ۰ 

(۳) درر العقود (ج۳/اص۷'٠‏ ۲) راجع أيضا إنباء الغمر لابن حجر (ج۷/ ص ۲۳۹) و انضرء 
درر : 

اللامع (ج۷/ص۴): 


GB fr ھتہ‎ 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
چ ا 
9 


6 ا ی ا ت E‏ 
ألا قَاعَلمَنُ أن ال اليف سَبعة لكل لبيب فِي النصيحَة خالص 


a 
: فشرح لإغلاق وتصجيح ېي و د م ر‎ 
0) 


2 w0 


ا ا و ا و EE‏ 
وزيب مور جنع رقي ٠‏ فصي طول قم اص 


ومن تأمل تاليف الإمام ابن عرفة يجده قد جمع بين أغلب هذه المقاصد» 
فكتثه وإن غلب عليها الاختصار والإيجاز» إلا أنها تضمنت حل المشكلات› 
وتلخيص المطولات» وجمع المفترقات » وفيما يلي ثبت بأبرز مؤلفاته. 


# المختصر الفقهي . وهو أكبر مصنفاته على الإطلاق» جمع فيه أحكام 
العبادات والمعاملات» قال الشيخ محمود مقديش في «نزهة الأنظار» في ترجمة 
الإمام ابن عرفة: وابتداً تصنيف المختصر الفقهي سنة اثنتين وسبعين وسبعمائة 
(۷۷۲ھ) وکمله سنة ست وثمانين (۷۸7 ۵ 7 . 


وقال ابن الخطيب القسنطيني: شيخنا ابن عرفة هو الإمام الحجّة أبو عبد الله » 
له مصنفات أرفعها «المختصر الكبير» فى المذهب» قرأت عليه بعضه» وأنعم 


بمناولته في سنه سبع وسبعین (۷۷۷هھ) ووجدته من حال اجتهاد في العلم وقيام 
E‏ 


وذکره الحافظ ابن حجر في «إنباء الغمر» باسم «المبسوط» لها 


ت ا 2 2 
0 الرياض في أخبار القاضي عياض (ج۳/ص٤۳» .(o‏ 
(۲) نزهة الأنظار في عجائب التوا 

علي الزواري » ومحمد 
(۳) الوفیات ( ص ۳۷۹). 


تر جم 


ريخ والاخبار للشیخ محمود مقدیش (ج۱/ص٤۹٩٥)‏ تحقیق 
محفوظ . دار الغرب اللإسلامىء ط۱ ۱۹۸۸م. 


للمام ابن عرفة فقال: شيخ الإسلام بالمغرت امع من أبن عبد التلامب 
وأبي عبد الله الوادي آشي» واين سلامة» وابن َال“ > واشتغل وتمهر في 
الفنون» وأتقن المعقول إلى أن صار إليه المرجع في الفتوى ببلاد الغرب 
e TT‏ ا ا 


ومدح الشيخ الأبي هذا المختصر الفقهى بقوله: 


با الي اليم ُو نة 
هذا هُدِيممْ لاصوا ابن عَرْقَةَ 
قَدُوتَكُم بي عَنِ الكُفْب كُلّهَا 
وَل ِى التَحْقَيق رقع رة 


وَاخْكَمَ مِنْ كَل الحَقَائي رَسْمَمَ 


س رَاهیاً 


٤ه‏ و 


ِن جَاءَ فضا مَنْ ا اترا 


َعَالَوا قَإِن اللْم هات سبيلة 


شام يوضع لم بكاعذ مي 
ون ل تا راان e‏ 


ولا قرو داك اليلم داو 
EE‏ ت ر ٍ 2 
1 ت أ َ إن اأ ق و 


)١(‏ ووصفه بذلك أيضا في ذيل الدرر الكامنة فقال: «الإمام» شيخ الإسلام بالمغرب» آبو 
عبد الله ء الفقيه. (ذيل الدرر الكامنة» ص٤١١).‏ 


(۲) في المطبوع: ابن بزال. 
)۳( 


يمل من التدريس وا 


0 الغمر للحافظ ابن حجر العسقلاني (ج۲/إص .)۱۹١‏ وترجم له أيضا في المعجہ 
المؤسس فقال: «مهر في العلوم» وانتهت إليه الرئاسة في العلم ببلاد المغرب 
سماع الحديث والفتوى» مع الجلالة عند السلطان فمن دونهء وا 


v۰ 
a 
وکال د‎ > 


E 


ت 


المتين». (المعجم المؤسس» ج۲ /إص ۲ تحقيق د. يوسف عبد الرحمن المرعشي : 


دار المعرفة› ط۱ ٠)۱۹۹٤‏ 


G 


ہی اگاس إل متت او ماو ٠‏ داك مور والأع ر جهو 
و س اا منص 2 

ونقل السخاوي في الضوء اللامع عن الشيخ شمس الدين بن عمار الذي 
اجتمع بالإمام ابن عرفة رة (۳٩۷ه)‏ قوله: وله كتاب في الفقه سماه 
«(المختصر» يبلغ عشرة أسفار أو دونهاء جامع لغالب أمهات المذهب والنوازل 
والفروع الغريبة ‏ وكثير البحث مع ابن شاس في الجواهر» وابن بشير في التنبيه ‏ 
وابن الحاجب في اختصاره لهذين الكتابين » وشيخه ابن عبد السلام في شرحه 
على ابن الخال ن اف 

وا هذا المختصر لا يستطيعه إلا الأئمة» أمثال الشيخ أبي حفص 
ر فاا الذي قال في حقه الشيخ الرصاع: «إنه ما أحيى مختصر الشيخ 
ابن عرفة يما إلا هوء وله فيه ختمات وأبحاث وتحقيقات› وإذا أشكل فيه 
سي على الطلبة ويسألونه يستر وجهه ويظهر عليه السرور ويشرحه كما يجب › 
ثم يذكر ما فيه من البحث. 


(1) ذكرها التنبكتي في نيل الابتهاج (ص1١٤)‏ و صححت بعض ألفاظها من النسخة المخطوطة 
في خزانة الشيخ الشاذلي النيفر رثا وهي بخط الشيخ التنبكتي . 
(۲) الضوء اللامع (ج٩/ص۲٤۲).‏ 


ر ا ر ی ا و ا ا ا 


تونس سنة (۷۷۳ه): كان فقيها إماما علامة نظارا حجة» بيته مشهور بالعلم والصلاح › 
وأخذ عن والده» وأبي مهدي عيسى الغبريني » ومحمد بن مرزوق»› وتعلم الطب عن 
الشريف الصقلي » وبرع في فنون كثيرة أهمها الفقه والأصلان والمنطق والمعانى والبيان 
والعربية مع معرفة بالحديث» ولي قضاء الجماعة والإمامة والخطابة بجامع الزيتونة ». من 
مصنفاته: شرح مختصر ابن الحاجب الفقهي» وشرح طوالع الأنوار للبيضاوي. وتوفي 


سنة (۷٤۸ه)‏ (انظر: كفابة المحتاج للتنبکتي ج۱ /ص۹٣۳۲؛‏ وكتاب العمر لحسن حسني 
عبد الوهاب ج١‏ /ص۲٤٤)‏ . ٠‏ 


.)۱۸۹ فهرست الرصاع (ص‎ )٤( 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
وو ٢‏ چ 
وقد مدح المختصر الفقهي أيضا بعض أكابر طلبة الإمام ابن عرفة كى 
6 ەر ك هه ر 
ادماش ت ان تند اه و ور 1 
ن تدعى إمَاما فخذ فِي درس مُحتَصر الإمَام 
تال به العا وَالَعَالي ‏ وتضكى قاهرا بَيْنَ الأتام 
کات و 2 SEA 2 ET‏ ت 
2 ی و ل ق كبشتان سقي غبْث الغممام 
دعنك الاه وافر تة وعَن بيك غ طيسب القكام 
سر ت ون ا ر 2 5 2 o‏ ت 6 
وَحَل بدره جيد المعالي تُر بالُلْدِ في أعلّى مقا 
حققت أجزاء من هذا المختصر الفقهي في بعض الجامعات الليبية منها: 
«من بداية باب الشركة إلى نهاية باب الاستحقاق» دراسة وتحقيق 
الطالب ناجى امحمد صادق » جامعة الجبل الغربي /غريان. 
چ کتاب البيوع الماسدة»› السلم» القرض - دراسة وتحفيق الطالب عبد 
الزات ا لى جراد. جامعة الجبل الغربي /غربان. 
P4‏ کتابت الرهن› اله لتقلس ¢ الصلح › الحوالة› الخال دراسۀ وتحفیق 
للطالب عادل إبراهيم الىحروق » جامعة الجبل الغربي /غريان. 
د أبواب الرضاع › والنفقة» والحضانة› تحقيتق ودراسة أبو بكر امحمد 
أرحومة الموسى» جامعة السابع من أبريل : 
د أبواب الظهار واللعان والاستبراء؛ دراسة وتحقیق الطالب صالح ر جب 
أنقوه سعد » جامعة السابع من آبریل ۰ 
و کات الو والجانات إلى كاب النرق الراب دوا 


(۱) ذکر ون الأيات شهاب الدين المقري في آزهار الریاض (ج۳/ص ٠)۴۷ ۰۳٦‏ 


مە بے 


ترجمة الإمام ابن عرفة چ 
وتحقیق الطالب فتحي صالح معتوق بعیج › جامعة الفاتح ٠‏ 
% باب القضاء وباب الشهادات› دراسة وتحقیی الطالب سالم مفتاح 
سالم الأشهب» جامعة الفاتح . 


وأوّل هذا المختصر الفقهي قول الإمام ابن عرفة: «الحمك لله الوّاحد 
اعد شما وتلا واب الل باوث الومل رخمة وتضلاء المي لذاتو عن 
حالص اة خلقه تولا وفعلا ء الحَاكم بيهم ا ف قرعا وَأصلا» 
ثري کد پتل بم وة ل تشي تا عوك قشع وعذلاء لى ا لل على 
خانم رسله واناه سيد وَلَدِ آدَم» محمد المخصوص بعمومٍ الذعَرَة وبول 


السَمَاعَة إِعَجَّازا آ ومعاء القارٌ نها كَل من سواه ِن ليلل وک ليم ودف واب 


e E‏ ا فر ليه E‏ و اوغا 


وي ° ۶ 


وَيعْد٬‏ هذا مُحْيَصَرّ في الفَهِ المَالکي قَصَذتُ فيه جَمُعَ مَا يَحْصل بهذي 
الله َحْصِيلةُ من فر مَسَائِل المَذْهَّبٍ تَصَاً وَقَاسا» مَعْرَوَة اله لقّائلهَا أو اقل 


إن جھل قلا إِجْمَال ولا الاس وغيف مَاهيّات الحَمَائِق الفقَهيّة الكل ل 

عرض ِن لتقل وَالَخْصيص وَاغتار الحَقَاِقٍ الجَعْليةء وَالتنبيهِ عَلّى ما لا عَاصِمَ 

ينه ِن عاط وَوَهْم وَاهِم» ورد ريج أو مَاقَصَة برقي فَاثِم سَهَلَ ارَتمَّاء هما 
وَالاعتَمَاد على 


تار قَوْله ةيوار «إِتَمَا الأغكال بالتيّاتِ» آجلا» 
وَالاغتصام بَِيجَةٍ ممتي حال اتر فيه عِلماً وَدِيناً عَاجلاء مي 
«المدوتة 


وة عَلّى مَنْ عَيْرِمَا اعكَمَدَ أو عَيْرَ سَبِيلِهَا اقَصَدَ» وَدَاكِرَه لِدّاته مُقَرّراء أو 


لِحَاجَيهِ لتفسير و يی دا راء سَالکاً في ذلك وَس اللريجاز وّالاختصار› 


4, ® 


هھ ترجمة الإمام ابن عرفة 
CO‏ 
a 6‏ او ت 0٠‏ شن ° هھ fof‏ 6 
خرصا عَلى سَرعَة الهم والاشتصار» ميا بالله عليه راء واناه آنل أن 
روو ور 0 ا ر ١ i‏ س > 
مله لکل حبر مُحَصلا لکل قصل ممما وَمكَما. 


# المختَصَرٌ الكلامِيٌ. وهو موضوع التحقيق. ويعتبر من أكبر الدلائل 
على أن الإمام ابن عرفة لم يكن فقط فقيهاً حافظا للمذهب المالكي فحسب» بل 
كات يفا غالا باصرل ‏ الدين>. ماما من أنمة الستة » قانما بالحجة» يضرا 
بالبرهان وعلومه» صحيح النظر» كثير الذب على أهل السنة والنصرة لأهل 
الحق » عالما بمذاهب الفرق وحجة الخصوم» قويا على حل الشبه وإبطالها 
وإزاحة إشكالها. 


شمل هذا المختصر جميع أبواب ومسائل وأبحاث علم الكلام الذي عرْفه 
الإمام ابن عرفة قائلا: هو العلْمُ اكام الألوهة رسال الول » وَصدقهًا في 
ر آغجارڪاء وتا بكرف ي٤‏ ن لك عله حَاصًا پهء کفرب ويها وة هي 
مَظكَةٌ رَد الشَبْهَاتِ وَحَلّ الشكوك»"» واعتمد فيه على الكثير من أمهات الكتب 
في هذا العلم بطريقة المتقدمين والمتأخرين . 

وقد کان الإمام ابن عرفة كيرا ما ينبه الطلبة على عظم شأن هذا العلم» 
وم اك او ا ا دی و کا ر ا 
اقرف فة عل الموكه م ا فدخلت أنا وبعض الطلبة عليه فأخذ 


الأول من المختصر الفقهى المطبوع بدار المدار الإسلامي (0۳› )٥٤‏ بتحقيق 


(۱) راجع الجزء 1 
الجهد الذي بذلاهء إلا أنه 


د. سعید سا 
عمل مليء بالأخطاء و 
(۲) المختصر الكلام لاإمام 


# 4 ® 


لم فاندي» ود. حسن مسعود الطوير. وللأسف رغم 
النقص للكلمات والجمل أحيانا. 
ابن عرفة (ق١/ب)‏ مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم ٠:۲٠۲۲‏ 


(۳) تَقَةَ من مرضه: 


ترجمة الإمام ابن عرفة 
ا ي 


فا على الجد في الطلب ویقول: العلم َ في الدنيا والآخرة. ثم قال: 

غشي 

e‏ الکری» aT‏ الإيمان 

باله عز وجل» والتي عن شمالي ترجح الكفر باله e‏ الله عز 
)0 

الخقائكة قلما سر عني 


ف الذنا وال 


ومن أوجه حثه على هذا العلم جوابه الذي أورده عندما نقل له أن الشيخ 
الإمام عز الدين بن عبد السلام سئل على من ابتلي بخواطر فاون فش ککه 
في دينه » وقد حكاه تلميذه الشيخ البرزلي قائلا: «سمعت شيخنا الفقيه أبا عبد 
الله بن عرفة - رةه - في مجلس تدريسه يقول: إن هذه الوساوس لا ترد إلا 
على المقلّدة» وأما من عرف التوحيد بالدليل فلا كرد عليه بوجه؛ لأنه حصل 
معه ين العلم ما يستحيل دخول التشكيك عليه » بخلاف التقليد الجازم من غير 
دليل لأنه يقبل أن يشككه في ذلك مشكك . 


و 
3 وو 2 5 
5 المختصر الاصوليٌ. حاذی به کتاب المنتهى للامام ابن الحاجب من 


حيث برنامج المسائل» وعند التأمل نجد أنه كالاختصار على طريقته الخاصة 
لکتاب الإحكام ٠‏ ًح تنبیهات ونکت دقيقة » ل آنه شرح على مختصر 
_ 


(۲( إكمال إكمال المعلم (ج٣/إص۲٠).‏ 
(۳) نوازل البرزلي (ج۱/ص٩۱۸).‏ 


وخلافا لباقي كتب الإمام ابن عرفة فقد عز وجود نسخ مخطوطة لهذا 
المختصر الأصولي» وظني أن السبب في عدم انتشاره وانتساخه بكثرة مضمون 
الخبر الذي أورده الشيخ الرصاع في فهرسته عن الشيخ أبي محمد عبد الله بن 
سليمان البحيري تلميذ الإمام ابن عرفة قال: «حضرت لابن عرفة ذات يوم 
ماه وأتى إليه رجل بیقر من تأليفه في أصول الفقه» وكان رق له» فلما 
حصل في يده قام واستقبل القبلة وقال: والله ما بعته ولا خرج من ملكي بوجه 
من الوجوه. وقال: هذا الذي يلزمني . فكأن الإمام ابن عرفة صن به منذ ذلك 
الوقت على الطلبة والنساخ فلم ينتشر كباقي كتبه» والله أعلم . 

ولا أعلم وجود نسخة في زماننا غير التي في الخرانة الحسنية بالمغرب› 
ورقمها (۲۰۹۱) وقد حقق جزء منها «من أول مباحث الأخبار إلى آخر مباحث 
المنطوق والمفهوم» فى إطار رسالة ماجيستير تقدم بها الباحث أيمن بن محمد 
الحبشى» بإشراف د. إبراهيم بن علي صندقجي» ونوقشت بالجامعة الإسلامية 
بالسعودية سنة (۲١۳٤٠ه).‏ 

ر «الحَمْدٌ لله المنرد بالألوهبة والخْصيص 
وَالإرَادَة» وَافتِقّار کل نراه له وَالإبدَاءِ وَالإعادة» وَالکلام الأرَلَ المتَرّه 
عن ا اف ارات ڏي الكمَّال العلي والتنزبه القذسيء عن 


۶ ا ر 
سات الحدّوث وَالمُمْكتات › الواضح وئه لوي البصَائرِ بالبرَاهِينِ وَالاَيَّات› 


غ ف :الصرض :بارا ۲ اة العامة وَالكَمَاعَة 
المَقبولّة التَاهَةَ. 
وا فالمَقصود ذکر جُمْلةَ مُخْتَصرَة كافية من ف E‏ الفقه المَعْلوم 


(۱) فهرست الرصاع (ص ۱۷۹) ۰ 


ال 

منزله في مراب تب العلوم السَرْعبة طا ذلك ميل هم مُحْتَصَرِ 

لحمل ابي عنرو بن الاجب؛ لاال كير مِنَ الأذياء عَلَْوِ ع تَييهَاتِ لَه 

الما اجه ولات عرض حَصاده» بدا في الاعترّاف بالحیٌ فيها 
2 ى 0( 
إنصاف مُحَصلِي ادوَاتهاء وَنَحَري كَدَرَا وَصَايا 


2 


# مُحَصَرُ راض الحَوفي . نسبة للشيخ أبي القاسم أحمد بن محمد بن 
خلف الحوفي: الإمام الفقيه الفرضي القاضي الحافظ المتوفى سنة (0۸۸) وهو 
من أجل المصنفين في علم الفرائض » وقد اعتنى بفرائضه شرحاً وتدريساً جمع 
من العلماء منهم الشيخ محمد بن علي بن سليمان «السطي» الذي أخذ الفقه عن 
أبي الحسن الصغير الزرويلي وأبي إسحاق اليزناسني» والفرائض عن علي 
الطنجي. وإليه المرجع في حل عقد «الحَوفي» فيها. مات غريقا في نكبة 
الأسطول المريني في ۸ ذي القعدة الحرام سنة ٤۹‏ ۷ه» وقيل في التي تليي“. 


وقد تقدمت الإشارة إلى دراسة الإمام ابن عرفة على الشيخ السطي بعض 
المسائل التي أشكلت عليه من كتاب الحوفي» 


على أنه صار ذا ملكة تامة في علم الفرائض 


ثم أتقنه واختصره ودرسه دلالة 


وقد حقق هذا المختصر E‏ التليلي » الأستاذ بجامعة 


| 
لزيتونية للشريعة وأصول الدين بتونس » ونشره مجمّع الأطرش لنشر وتوزیع 
الكتاب المختص کک 


وأول مختصر مختصر الحوفي: الحَمْدٌ ل ۱ 


الي أَرسَةَ مَنْ انعم عَلَيِ هداي إلى 


می ج م سے 


)۲( راجع ترجمته في شجرة النور الزكية (ج١‏ /ص۸٠۳).‏ 


٭ به چ 


ترحمة الإمام ابن عرفة 
و جي 
ٍ 6 را ا ا ور و ا رو ر 
سبیل الرَشاد» ويسر کل مسر لِمَا بسر له مما عَلِمَه ودره وَأرَادَى وَمَيّرَ حاص 
تزع الإنْسَانِ كما مير الخَبيتَ ِن الطب إذ كان عَليماً حكيماًء وَعَلَمَ الإنَْانَ ما 
4 ره ن ا ا و . 7 ا ب ع ٍ ل 
َم يعم وَجَعَلَ قوق كل ذي عِلم عَليما» وَصلى اله على سَيّدِتا ملاتا مُحَمَدٍ 
الكَحْصوصٍ بأكمَل الفط وَجَوَايع الكَلم» الدَاعِي لسبيل الكَيْرٍ بأحْسَنِ الجدَالٍ 


َأضدَق المَوَاءظ وَأَجْلّى الجكم. 
يعد إل لكا كرد إفرًائي لكاب لشي افيه القَاضِي القَرَضِيٌ أي 


2 مھت رو وه ەر ٢ 2 ۰ 2 E rd‏ 
القاسم الحوفى › وإنه لمن احسن التاليف وَاجل التصاتيف › وکانت مَطالبُ 
ا و ران ر ا و ٤‏ 
ست e‏ 0 م ت ى ° اا لق ار“ ۳ 1 - 2 أ 


o0 0 0 2‏ ي ى 4 ا و ار L~‏ 
لطول الكت فى خرّاة الحفْظ» فكائوا كثيرا ما يَلمسون تكريرَ تلك الضوايط 
rT‏ وا ا 
ضا على حفظهاء اشتعنت بال الذي لا زل ولا قوة إلا قي احص ر 


۶ 
د ب 
. 


ت ت 


جَميع مَسَائِل هذا الكتاب وجوه عمال مَعَ زِيَادَاتِ مُكمَلةٍ وَنَثِْيهاتِ على 


الْحَْصرٌ المَنطقى . وهو فى فن المنطق أو علم الميزان الذي عرفه 

: هذا المختص بأنه: انون تَعْصِمُ مرَاعَائةُ الفكر مِنْ 

الإماء ابن عرفة في هذا المختصر ؛ نون تعصم کر م 
ڪاطه)"» وهو من أجل علوم الآلة على الإطلاق لاحتياج العالم إلى قواعد: 
العلوم المقصودة بذاتها» ولذا اعتبره البعض خادم العلوم» والبعض 


ا ۶ ۶ . ۰ . 
AER‏ لأنه معيار الأفكار وقسطاس الأنظار» فكل نظر خلا عن 


الآخر اعتبره 
ب فکر عنه فاسد العيار. 
ساقط عن الاعتبار» وكل عري 


کے 
(۱) مختصر الحوفي في الفرائض ( ص۰۲۳ ۰)۲٤‏ 
(۲) راجع المختصر المنطقي للامام ابن عرفة 
مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم ٠1٥۸١١‏ 
ی e or‏ 


GD 


ز۹ ی ر ا وی 


وقد کان الإمام ابن عرفة منطقيا كما وصفه الشيخ ابن فرحون في الديباج › 
وکما هو ظاهر من استٹماره لقواعد ١‏ لمنطو في جمیع مۇلفاتە › ومحتصره هذا 
خير شاهد على أنه كان من أئمة هذا الفن في عصره» فقد وصفه الإمام 
السنوسي بأنه أرفع تأليف رآه في علم المنطق » وكان أول من کتب عليه شرحاًء 
ثم شرحه الشيخ محمد الشافعي بن محمد بن القاضي المتوفى سنة ٠(‏ ۰ھ( 
ووصفه بأنه قد حوى من هذا الفن الأصول والفصول» لكنه شاسع عمن رام منه 
الحصول والوصول لكونه في غاية الإيجاز حتى إنه لو عد من الألغاز ناسب 
ذلك العد وجاز. وسمى شرحه: e‏ 


e‏ . وأوله: eT‏ کک 


رو ٤ن‏ کر کا o‏ و ر ر 
عدا رآ گایی إلا ما ضا وتفه أن ا إلا الله E e‏ 


8 


وکل تفص وَلَؤ بالمَجاز مني عن ان ا رر ال ر 
الأضلية في خصو المَخْصوص جوا مع الكَلم ظاهِرُ لَفظِهِ وَنَصهٍ. 
تعد لما مرح اکر تاخري علَماء الأضلينِ يكام يبرا و مِنَ القَوّاعد 
المَنْطمَيةء فصولا م مِنْ أحکامه ء التصورئة وَاللَصدِيقية» حٌى إن بَعْض من ركاه 
vv‏ غ القن فِي المَسائِل الفقَهبّة فيمَا 
واو ب 

غير المُسارك فيه كوت الأخْرَس 


دعي عبد ويسر یکت بذك عن مرا 
عَمَا ي تق ينه ویستبصره» ا ذلك 9 

: ركه فيه عِلماً وَعليماًء > وَاتباع الحَقیّ فيه 
ر وتا 


ن فياخ 


يِن قي وَتَخْصِيل وت دقيتي وََأصِيل 


ترحمة الإمام ابن عرفة e‏ 
و ج ا 


P2 


ا ا f‏ ° 6 ت 2 


ٍ 


ر > مھا على ما قي مِنْ مَشهُورِ 
أي مشت ديزا ر e‏ َلك لِلتَصيحة الدينة خالصاًء 


8ے 2 Le‏ ا 


E E a OES الَفْسِيربةٌ. هي ا‎ e ن‎ 

عنه بعض أصحابه كلاماً في التفسير كثير الفوائد في مجلدين » وكان يلتقطه في 

حال قراءتهم عليه ويدونه أَرَلاً ا وكلامّه دال على توسع في الفنون وإتقان 
Ee‏ 


وأبرز مَّن جمع إملاءات الإمام ابن عرفة ثلاثة من كبار أصحابه وهم: 
ا والشيخ السلاوي» والشيخ البسيلي» وقد تقدم التعريف بهم» 
دوا بعض ما كان يلقيه الإمام ابن عرفة في مجالسه التفسيرية من محاسن 
العلوم وذخائر القهوم» وجمع كل واحد منهم ما تير له من فيض تلك المواهب 
الربانية» وقد حقتق أكثرها بحمد اله تعالى في رسائل جامعة؛ و | 

اسو الفاتحة والبقرة بتقييد الشيخ الأبي» للداكتور حسن 
المناعي" “» وهو أطروحة دكتوراه بالكلية الزيتونية للشريعة وأصول الدين » نشره 
مركز البحوث ATS a E‏ 

_ يحقيتق سورة آ عمران والنساء والمائدة والأنعام بتقييد الأبي أيضاء 


للدكتور جلال الدين العلوش› وهي أطروحة دكتوراه أنجزت سنة ۰۶۱۹۸۸ منها 


ي 
)١(‏ إنباء الغمر للحافظ ا ص ۰)۱۹۲ 


الاطلاع على اترسار 
(۲) ولا يفوتني e‏ 
الثلاث ا ذکرها› فجزاه 


ھە ۵0 & 


نسخة بالمكتبة المركزية بجامعة الزيتونة برقم ۹۸۲ : 
۴ الأ اف ١‏ ة الكهف» للدكة 
> َير تقبيد الابي من سوره الاعراف إلى سوره 8 کتور 
۹م 
- تحقيق تقبيد الأبي من سورة مريم إلى سورة الناس» للدكتور 
هشام الزار» ضمن رسالة دكتوراة بجامعة الزيتونة » أنجزت سنة ٠.۱۹۹۷‏ وميزة 
هذا التقييد أنه نقل كثيراً من الجزء الثاني من تقييد الشيخ السلاوي . 
تحقيق التقييد الكبير للبسيلى (سورة الفاتحة والبقرة) للباحث أحمد 
البخاري الشتوي» ضمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة فى البحث بكلية الآداب 
والعلوم الإنسانية بتونس» سنة ۱۹۸۷م. وتوجد منه نسخة بالمكتبة الوطنية 
بتونس تحت رقم ۸-٤-٤1۲۱‏ . 


-- تحقيق التقييد الكبير للبسيلي (سورة الأعراف والأنفال) للباحث 
محمد الأحول» ضمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة فى البحث بكلية الآداب 
والعلوم الإنسانية بتونس» سنة ۹۸۳٠م.‏ وتوجد مه فة بالمكتبة الوطنية 
بتونس تحت رقم .۸-01-۳٤١‏ 

- تحقيق التقييد الكبير للبسيلي (من سورة هود إلى سورة طه) للباحث 
بلقاسم الهمامي > ضمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة في البحث بكلية الآداب 


والعلوم الإإنسانية بتونس » سنة 17م ٠‏ وتوجد منه نسخة بالمكتبة الوطنية 
بتونس تحت رقم .A-t- ٩٩4۰۰‏ 


- تحقيق التقييد الكبير للبسيلي (من سورة الأنبياء إلى 
® ٦ہ‏ چ 


سورة ص) 


للباحث محمد قموع » ضمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة فى البحث بكلية الآداب 


بتونس تحت رقم .۸-٤-۱۰۷٤٩‏ 


- نكت وتنبيهات في تفسير القرآن المجيد لأبي العباس البسيلي التونسي 
(ت: )۸١‏ مما اختصره من تقييده الكبيرء وبذيله تكملة النكت لابن غازي 
العثماني المکناسي (ت:۹۱۹ه) تقديم وتحقيتق الأستاذ محمد الطبراني» طبعته 
الأولی سنة ۲۹٤۱ه/۸٠٠۲م‏ وهو من منشورات وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية ‏ المملكة المغربية. 

وهذه الإملاءات هي التي حاولت استخراج بعض درَرها بحسب ما سمح 
ذهني الفاتر وفهمي القاصرء ونظمتها في هذا الكتاب عسى الله أن ينفع بها من 

هم أهلهاء ولا شك أن منهح الإمام ابن عرفة في اله اة حى 
بالدراسة المتأنية المفصّلة» وهذا ما أدعو أهل الاختصاص إلى القيام به. 

ولا أجد ما يجلى بعض فوائد وقيمة ا ات اة را من 
أبيات للشيخ ا سيدي محمد زيتونة المنستيري التونسي 
(ت: ۳۸٣۱هھ)‏ الذي كتب حاشية على تفسير ای السعود وقعت حسب ما ذكر 
الفهارس» في أربعين مجلدة» وقد وقفت 


الشيح عبد الحي الكتاني في ((فهرس 
الإإمام ابن عرفة ة غابة الاستقفادة» وفى 


» فألفیته قد استفاد من تفسير 
تر ج بعد أن أورد له نكتة عالية أنشد قائلا: 


واھ هب القَيْض للَان صَجاح 


4 ۴ کا ا 8 
ادي جَمَاله ا بّررت مشن 


af‏ ەو ۶ a E‏ ا 
اطق ات بات اب ذرتم صَيَرَ الصب في الهّوى يعض 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


اعات إلى الى كل ذِحْنٍ 
صَبّر الول في المَحَاضر بخرا 
راح ھم لم ترما نت گر 
ڪر العفل في حتاو س دجن 
AE SE‏ العفل إلا 
سذ واللهِيا ابن عَرَقَةَ قَذرَ 
إذ كيت الأنام توي صَعْب 
يِن جيل الراب فِي مَشَْهَدِ ال 
يا اة حوثكل فَحْرٍ 
وَفَيْبَ الهموم من مُشكلاتِ 
فالات قوی ريما 


اع 
# طم تَر و وهو يعقوب بن إسحاق بن يزيد 


1 
بي إسحاق الحضرمي البصري أبو محمد المتوفى سنة 


التاسع ضمن القراء 2 اوی ان 


% و کاواس 1 


اا 


E‏ أندَى لتَايصضجَاحَا 
0 ت 0 م ھ ا 
رک | نے اتےاة الراحَا 
واا عاص ر واا 
ب 0 الاَفُدَاحَا 
ر او وراه أفرَّاحَ_ا 
ا 1 ر 
ركو اة ولا اا 
2و 2ر 2 َه ى 

بدروس تحور الاربا 

2 ر ر ا a‏ 
جَمْع وَكنْبَ المَحَقَق التصاحَا 
د 2 0 
إذ مبحْت العلوم وَفْدَا صِحَاحَا 
أا ت الحةة ات الس اسا 
رَامِبً الفضل ماج دا احا 
بن عبد الله بن 
)۲۰٥(‏ وهو الراوي 


حجر هذا النظم للمام ابن عرفة في 


)۱( مفرد جر؛ وهي الليل المظلم. ٠‏ (القاموس » مادة الحندس). 


(۳( من 


دف 


د 


o۸ 


تة » وهي الظلمة. ٠‏ (لسان العرب» مادة: : دجن). 
اسر والسحر: : وهو آخر الليل فيل الصبح . (لسان العرب» مادة 


مښ؛ 


ا 


«المعجم المؤسس»» وذكره الإمام شمس الدين بن الجزري في كتابه اجامع 
مانيد) عند تعرضه لترجمة الإمام ابن عرفة» فقد ورد فيها: «وأما الشيخ 
السادس والأربعون فهو الشيخ الإمام العالم العلامة أبو عبد الله محمد بن عرفة 
التونسي الفقيه المالكي الخطيب الكبير بمدينة تونس من الغرب» كنا نسم 
خبره» ویصل إلينا صيت فضله من حدود سنة سبعين وسبعمائة (١۷۷ه)‏ وأنه 
هو الفقيه الكبير الجامع لأنواع العلوم في ذلك القطر. ووصل إلينا بعض 
اللأصحاب ومعه إجازة منه» قرأ القراءات الثمان وأخبره فيها عن أصحاب أبي 
العباس أحمد بن موسى البَطّرني عن قراءته على آبي محمد عبد الله بن عبد 
الأعلى ومحمد بن محمد شلبون وعلي بن محمد الكناني بأسانيدهم المتقدمة › 
وأظنه قرأ أيضا على الشيخ أبي عبد الله محمد بن جابر الوادياشي وسمع منه 
التيسير . ولا زلت أسأل عنه وتبلغنا أخباره وفضائله حتى قدم مصر بنية الحج في 
سنة اثنتين وتسعين وسبعمائة› فاجتمعت به فكان في العلوم الشرعية فوق ما 
لاء واد ف لفظه «(قصيدة له لامية نظم فيها قراءة بعقوب»» وحججنا 
ج تلك السنة واجتمعنا به أيضا في المسجد الحرام وتذاكرنا معه 
واستفدنا منه في ذلك المقام› ورحنا جميعاً إلى طيبة مدينة سيد الأنام» فزار 


0 


والده بالبقيع › ر إلى الديار المصربة 


+ وظائفه: 


أجملها الشيخ الرصاع قائلا: 
وخمسين وسبعمائة (٩۷0ھ)›‏ وقدم لخطابته عام ائنتين وسبعين <(AVVY)‏ 


ا س ت 
(۱) (ج۲/ص۲٦٤):‏ 
(۲) جامع الأسانيد (مخ/ق٦"):‏ 


(وقدم للامامة بالجامع الأعظم عام سته 


“(AV : E E? 
2 ی( : ,م غت كراماته أنه من لدن ولي ال ممه ء‎ 
س‎ ۴ ٤ ثم قال: وصس عریب‎ 
عن الإمامة في صلاةٍ من الصلوات» إلا في ايام مر ا‎ 
۶ ٤ ر‎ 
»ا 8 د عا خحمسة وثماني'‎ 
وفي عام ثمانين وستين (۸٩۷ھ) وفي عام‎ )ھه۷۹١(‎ 
وفی مرضه الذي توف فيه› وفي زمن غيبته ي رون چ ی‎ »)ه۷۸٥(‎ 
(0 e 
بعض صلوات غاب في وقنها في خروج لمصلحة المسلمين‎ 
وأكد ذلك الشيخ محمود مقديش في (نزهة الأنظار» فقال: وبویع للسلطان‎ 
أبي العباس أحمد بتونس يوم السبت الثامن عشر لشهر ربيع الثاني من سنة اثنين‎ 
وسبعين وسبعمائة (۷۷۲هھ) فسکن ما تزلزل من تونس› وقوم ما اعوج » وقطع‎ 
أنواع الفساد على البلاد والعباد» وفي السنة المذكورة فَذَّم الشيخ الفقيه الإمام‎ 
أبو عبد الله محمد بن عرَفة الورغمي إماما بجامع الزيتونة » وفى السنة الى بعدها‎ 
. قدّم للفتوى‎ 


* ثناء العلماء عليه: 


آ. | R‏ 8 | ء و فد 

ثنى الكثير من العلما والفضلاء على الإمام ابن عرده وصدرت متهم 
عبارات تفي ببعض مقامه الجليل » وفيما يلى جملة منها: 

قال الشيخ ابن فرحون: هو الإمامء العامة » المقر 
البياني» المنطقي» شيح الشيوخ» وبقية أهل 
والفتوی في المذهب» له التصانىف العزيزة» 


ئ» الفروعي » الأصولي› 
الرسوخ»› تفرد بشيخوخة العلم 
والفضائل العديدة» انتشر علمه 
() شرح الحدود الفقهية (ج٠‏ / ص1۳ » .)٤‏ 
(۲) نزهة الأنظار (ج٠‏ /ص٥۸٠).‏ 


٠ ®‏ چ 


شرقاً وغرباًء فإليه الرحلة في الفتوى والاشتغال بالعلم والروايةء حافظ 
المذهب» ضابطا لقواعده» إماماً في علوم القرآن» ممجيداً العريية والأصلين 
والفرائض والحساب وعلم المنطق وغير ذلك . 

وقال الشيخ الرصاع: هو شيخ الإسلام» وعلَمُ الأعلام» الذي افتخرت به 
أمة النبي عايبالككازلتام» الشيح الولئٌ العالم الأعلم» الصالح الزكي القدوة 
الأسوة» السّي السّنِي» العارف على التحقيق » الهادي إلى الطريق» الدال على 
التدقيق » صاحب السعد والسعود واليمن والتوفيق » شيخ كثير من شيوخناء نهاية 
العقول في المنقول والمعقول في وقتنا وقبل وقتناء بقية الراسخين من ساداتناء 
ار المتعنكدن ا 

قال الحافظ ابن حجر: «الإمام» شيخ الإسلام بالمغرب» أبو عبد الله» 
الفقيه». ثم قال: «(مهر في العلوم› وانتهت إليه الرئاسة في العلم ببلاد المغرب› 
وکان لا يمل من التدريس وإسماع الحديث والفتوى » مع الجلالة عند السلطان 
فمن دونه» والدین اا 

قال الشيخ الطيب ابن علوان: فاز من كل عِلْمٍ بأوفرٍ نصيب» وحاز في 
اللأصول والفروع السهم والتعصيب» ورمى إلى هدف كل مكرمة بسهم مصيب ؛ 
وطلعت بسماء إفادته دراري علم غيشهم وابل ومرعاهم خصيب » فمنفعته بعد 
وفاته دائمة » وبرکته بوفاته وتلامذته وأوقاته قائمة » إذا مات الإنسان انقطع عمل 


(۲) شرح الحدود الفقهية E‏ بوسف عبد الرحمن المرعشني ؛ دز 
ال المؤسس »(ج۲/ص ٤٦١‏ - یی د 1 
المعرفة› ط۱ ٠۴1۹۹٤‏ 
چ ب چ 


و ¢ شغا أوقاته بالخير »› فليس 
إلا من ثلاث» جمع بين طرفي العلم والعمل 8 
0 لباليه بالركوع والسجود و هجوم 
٤ Br‏ ا 
النوم وآثر التهجد على الهجوع والهجود» شيخ الإ سلام في 


۳ . 4 | 8 2 
وقال الشيخ أبو مهدي الغبربني: لا یری ولا يسمع بمثل سيدي ابن عرفة 
فى ثلاثة: الصيام» والقيام› وتلاوة القرآن» إلا ما يذكر عن رجال رسالة 


القشيرى» فلا تراه أبداً إلا صائماء ويقرأً عشرين حزبا في ساعة قراءة معتدلة » 

وقیامه معلوم»› يفوم في جامع الزيتونة العشر الاواخر من رمضان کل عام حتی 
)0( 

عجز قرب وفاته .. 


وقال الشيخ ابن ظهيرة المكي: إمام علامة » برع أصولا وفروعا وعربية 
ومعاني وبيانا وقراءة وفرائض وحساباً. كان رأسا في العبادة والزهد والورع› 
ملازماً الشغل بالعلم» رحل إليه الناس وانتفعوا به» ولم یکن بالغرب من يجري 


مجراه في التحقيق» ولا من اجتمع له من العلوم ما اجتمع لاه الفتوى من 
مسيرة شهر » له مؤلفات » لم يخلف بعده مثله" . 


وقال الشيخ شمس الدين بن عمار: کان إماما حافظ وقته بفقه مذهبه شرقاً 
إليه رئاسة قطره أجمع في تحقيق الفنون والمشاورة» مع خشونة 
جنه وشدة عارضته ويرامته من المداهنة» أذ عنه المصريون لا سے 5). 

دة الشيخ محمد الشافمي بن محمد بن القاضي: رئيس الحضرة التونسية › 
)0( نقله بدر الدين القرا 


.)۲ ٥۲ في في توشيح الديباج (ص‎ EO 

به المحتاج للتنبكتي (ص )٠١١‏ زقلا ع . 
O EDT :‏ 
هه يكي اباي فان الم زي e‏ اا 
قله التشبكتي أيضا في كفاية المحتاج (ص .)٠٠۳‏ 


٣ ®‏ چ 


ترحمة الإمام ابن عرفة 
> چ 
علامة زمانه» وإمام البلاد الإفريقية » نادرة أوانه» مالك أزمة فروع المنقول. 
وقطب دائرة فنون المعقول» الموجز الكبير» الحاوي من الفقه الأقاويل › وعلامة 


ارف كاف 


قال الإمام السنوسي . الشيخ الإمام » علَمّ الأعلام» ورأس الأئمة النظار. 
ونقل التنبكتي في نيل الابتهاج أبياتاً من قصيدة طويلة نحو أربعة وخمسين 
بيتا يمدح فيها الفقيه محمد بن أبي قاسم عرف بابن الجبل الإمام ابن عرفة فقال: 


2 و‌ 


رعلا ي تة الا اة 


EET‏ َيِه وَذَكَاِِه 
إلى أن قال: 

E 

إا قر لتيل أَْجَر أو عَرَا 

مهما حا تخو وَفها وَأضاُ 

وا الينرات اور عادولا 


(۱) نتائج الفكر في شرح 
)۲( شرح ال خت المنطقي للامام 


0 مهت 


9 ر ج 8 
وتخ اناه الماح والرفد 
ا و وه ا ەر وو 
وي خلق حلو حكى طعمَه الشهد 
و EC E‏ 2 ھە ر 3 
هو الحم فصلا والمتاطك من بعد 

e I 2‏ 
حَديقا قلا بأل زهَيْر ولا عبد 
م 2 ي و 2ي 
وعم كلام سَلمَّث له ألسَنُ لد 
ن و ی 2 
مض بلي وَجْة سنيو الرشد 


و 


۶ 0 2 
< را û‏ حف هما تند 


ےر اأ 3 حر EE‏ 
مَنُوع الحَد إن قبل الخد 


a‏ ۶ء 2 0 وا شد 
بيان ابن رشد ما ابن رسا و ر 


و 
جموع 


المختصر (ق۳/أ) مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم ٠٠۲۲۸‏ 
نوسي (ق١/أ)‏ مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رفم ٠2۸1١‏ 


GG 


ترجمة الإمام ابن عرفة a‏ 
© ۶ 0 2 
کو 4 ٤‏ الع 
راه ا لاه وقال: لك 
وک وم 


ون مض جاحا بُصاحبه رشد 
إقام أَمَام والوَرّى من وَرَائّه ومول ے 2 


وتاي لمكم الإمام طز 


ت 


فی أبيات أخر. 


د 1 ثمانیر ۰ 
تعد حباة حافلة بالعطاء العلمي المتميز دامت حوالي eas‏ و 
OR E E N O‏ 
توفى الإمام ابن عرفة كما قال تلميذه أبن قنمد E‏ : 
- 6 فال“ المق .: 
سنة ثلاث وثمانمئة (۳٠۸ه)‏ بتونس في ا امقریزي 
وعاد بعد قضاء سه إلى تونس» وبها مات في رابع عشري جمادى الاخرة سنة 
د ± | .0( 
ثلاث وثمانمئة ۸٠۳(‏ ه) عن سبع وثمانين سنة . 
ومن نظمه قرب وفاته وه 
ر 2 َ ۰ ا ۲ ور 5 5 ع أ ت 9 أ 2 
ا و جبْلة واوا خالا كمف الْمَام 
ر ا ° ب 2 8 ب 
وأرْجو به تَيْلّ صدر الحّديث بحتب اء وكکره امقام 
ر ٤‏ : ا 
ل لبق دعاء ابي في المقامٍ 
والحديث الذي أشار إليه هو قوله طابرم : 
اه لقَاءه» وس کر لقَاء الله کر اله RE‏ 


وكات حاتي بلطف جيل 


\ 


0\ 


لمن | 


ص ص 
نر ر ت 
ت لقَاء ١‏ |> 
حرس ۶ 
. 2 ص 


وقال البرزلي: اوصاني الشيح رما شيخنا ابن عرفة فى مرضه الذي 
)۱( الوفیات ( ص ۳۷۹). 
(۲( درر العقود (ج۳/ص٤۲۲).‏ 


)۳( اخرجه البخاري في صحیحه » کتاب الرقاق» باب: من أب 


() نقله الشيخ الرصاع في شرح الحدود الفقهية (ج۲ /ص٤4)‏ . 


لقاء الله أحب الله لقاءء. 


٠ ®‏ چ 


چ ترحمة الإمام ابن عرفة 
ي 


توفي فيه بتارب العا 5 * 0 »+ 
بح امن عشر لشوال عام اثنين وثمانمائة » ودخلت إلى بيته وأنا 
وحدي » فتکلم بما نصه: e‏ 


«(با فقبه اأ 1 
: بي عبد اله! لي علیکم حق» ولا ترکت معکم أولاداً ولا آلا 
قرابة › ا بتقوی الله تعالى» وبالتحفظ والاجتهاد فی الرّنع الذ 
حبسته على أهل القرآن. 
قلت له: نعم يا سيدي . 


فقال: 5 لله ربنا أن يبارك فيك» ويرزقك القبول» ويختم لك 
E‏ والله يا بني لولا لزوم الأدب مع السْنة ما كنت أتمنى إلا الموت»› 
ولکن ق تیرما «اللمّ اخپتا إا كانت الحَياةٌ حبرا ناء ونا إا 
کات الوَنَاةٌ حَيْراً لا . وکان يقول هذا وهو خاشع خشوعا کلياء فلما ا 
رقت نفسي وقبلت قدمیه وانصرفت عنه. وتزايد راه عام ستة عشر وتوفي عام 


ثلاثة فى هذا القرن" . 


(۱) آخرجه البخاري في صحيحه » كتاب المرضى › باب: تمني المريض الموت : 
(۲) فهرست الرصاع (ص٠۱۷).‏ 

مراجع للتوسع في ترجم الإمام ابن عرفة 

المعجم المؤسس للمعجم المفهرس» لابن حجر العسقلاني» ج۲/ص ٤٦٤ ٠٤٦٠‏ 
المرعشلي» دار المعرفةء طا» )۱۹۹٤‏ 


تحقيق د. بوسف عبد الرحمن 
لابن حجر العسقلاني (ج۲/ص۱۹۲). تحقيق د. حسن 


إنباء الغمر بأبناء العمر› 
المجلس العلى للشئون الإسلامية. مصر. القاهرة. :)1۹۹٤‏ 
الا لاط شس الذين أبن الخير ا مخنداين احا ين ر 
. دار الكتب العلمية ٠2۲٠٠٠٦۰۱.‏ 


و غاية النهاية في طبقات 
ST‏ 
E‏ 
الآفاق الجديدة› بیروت. ط٤۰ ٠۴1۹۸۳‏ 


1o0 مھ‎ 


عادل نوبهض - منشورات دار 


الخطوطات المعتمدة في العناية با مختصر الكلاي 
ي ا 


الخطوطات المعتمدة في العناية بالمختصر الكلاي 
ارت منها ثلائة لتحقيق الكتاب من خلالهاء وهي الأتية : 
النسخة (أ) وهي التي تحمل رقم ٩4٤۹۸‏ بالمكتبة الوطنية بتونس› 


النسخة (ع) وهي التي تحمل رقم ۲ ۱۲ بالمكتبة الوطنية بتونس› 
وبها ۲٠۲‏ ورقة» ٤‏ ۲» وخطها مغربي » وفي آخرها ورقة بخط الإمام أبن عرفة» 
وهى التى من أجلها نسخ كل الكتاب كما ورد ذلك في آخر المخطوط . 


# النسخة (ق)» وهي قطعة ثانية ضمن مجموع رقم ٠٠٠١١۹‏ بالمكتبة 
الوطنية بتونس » بين الورقة ۰ب والورقة ۵ |/ب» ومسطرتها €‘ وخطها 


مغربي » وناسخها بلقاسم بن محمد بن يحیى المغراوي سنة ٤٩‏ ۸ه:٠‏ 


# درر العقود الفريدة في تراجم الأعيان المفيدة» ج٣/ص۲۲۴‏ لتقي الدين أحمد بن علي 
المقريزي. تحقيق د. محمود الجليلي » دار الغرب الإسلامي » ط۰۱ ۲٠٠۲‏ م٠‏ 

# البستان في ذكر الأولياء والعلماء بتلمسان» تأليف: أبي عبد الله محمد بن محمد بن 
أحمد» الملقب بابن مريم» الشريف المليتي المديوني. اعتنى به الشيخح یخی ن ی 
شنب . طبعة المطبعة الشعالبية » الجزائر » سنة ۱۹۰۸م. ( ص )۲١٠-۱۹۰‏ 

# الديباح المذهب لابن فرحون (ص )٤١١‏ دراسة وتحقيق مأمون بن محيي الدين 
الجنان » دار الكتب العلمية » ط۱ » ٩۱۹۹م‏ 

البدر الطالع للش وکاني (ص ۸۱۰) تحقیق محمد حسن حلاق »نشر دار ابن کثیر »ط ۴۲٠٠٠٣۰۱‏ 
نزهة الأنظار في عجائب التواريخ والأخبار (ج ۱ /ص )٥۹٤ ٥۹۳‏ للشيخ محمود 

مقديش . تحقيق علي الزواري » ومحمد محفوظ . دار الغرب الإإسلامي» ط١.‏ 4( 
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جم دہ ادح ۰د وہ رہہ م بنا ماپا ی تل تیا 
ا تشع اورا مهام اشصرامیزی 

رر ا ا و“ 
ابروا „ 


(4رلہہ الجن باد سر 


السی لوان رامو ص روم < و زرحا حصو( وايرة جبټا ننه 
لالا نمسہ ورالتہلکة وازجا حصرپا رھ ناي 
١‏ دزیے وز زرل واا بروج امہ بانناچ اھا یز 
الفمع یلاہ اجتمرات اتو ریہ | الفرولدامرما لعو ونل 
مرک انج لوعلہ ازم دروم عیں بغوتہ ودبم حارو 
۶لا ینت۲ ارتا ( جا زا ودغ دات زب ادلاخ 
وا و و ایوا لہ عرو رع ومر رهی 
فو( ولا هل2 زو( فر( دوا مور درپ ولودسىۋ يا 
بکاعروب کے - تفر وا۷ مام خطرا عله ویم 

و مزل اخرا ادى جعلانن يدا بتغا 


انیا ن 2 ولا کار لامد سوا لوم٣‏ ددا حف 

. بوا عادد رادها نک رت لودو eta‏ 
عبہ نط افامطاا صر( ربخت دیرو لتاخرر رن اد ا | 

` تتہ‎ e SET 


ت وخخعہ وطازالفراچی ن ز N‏ 

و امز لیا لمش قرنمتم عردلا م ہو از ھخم زتھلہفہ وانٹا ہہب ایعناندا 
کت وي هرمت ها مصو(ا لوه ۾ انار رتملا مرا ره تعر اا و 7 
تلصو ر محش ینہ مرا نا تھ ونی سار 2 وا مخ رلو ر ذان معا مع وآ ايرو سبعاي 2 


اتم ویم ترو کسیای توھ صلی وها نا مهردامه توما اھر ۷ا | 
عزە ل رهد اروم »هری وات اسز واد خر سما 
ا پود باط اد را خەر رور( ج مر دمر مرو وف غو أ 


بز و ر رو ةو عزردنہ علو سہرناۇ تاد وی 


و هرا نتصربی تجنر( د عاتم با حار ,' او 2 a‏ 
els 6‏ کا لما رها ما وخم ته مزن لخن ابا و تحیصن وزی کو < هە خوج PD)‏ 
دہ ترادا بخن اروا دش :> وجرا فح ر عار ررر N:‏ 4 
3 ۹ ک5 E N‏ | 
انروجا ہمزے غا وت ولرد مج مام عرد (ا جره دە و > ودی زو 
یکو( ترصو منم ہے آ هری سرادم سز تور ا 


الصفحة الأولى من النسخة (أ) الصفحة الأخيرة من النسخة (أ) 


, دیک وسم رل حا + دف الا ہ1 
ووو ریک رسد اد ابت ١‏ ہ٣‏ ررس سی وززم 

فر چ وز ہا سمرلا ہ۹ بنیة م یم لہ رفاء نع ے 
اریلخۂ وزیا وھا سف عنہ وہر نز و لکا ر 


یی للہا مد بصا انخرسروا نرا زوج 

والحطنر والجلال ا لمتحا ل جراعا 4نا لحد اوران 

ا منوج ب1ا دو عرا ما بواسكة واا ناء عل 

سوا رسب و ولد ١ا‏ دما لم ودر دوا گے اچ وبزالپرهانا . 

الررگتۃ مھ ١‏ تہ لک اہ معا م با مشا درد رالغاد ٠‏ 

بغرا ورا موا چا رد خم چ ذال دہ 
ب اکا 


وجب ت سره بأننام السؤلا ز ريف الدفع فب الجنهرات التي 
فر تادرو 1ظ یسادد اریم مکہ اشر جم ازم 
زر یا براه و بسو لا حا ارحب ذااد ما قوت ار 
ازہکارہا راما رلت ١‏ ردا اسدفا ز وازجا روا ارہ 
وا قهري ۈغنهە زم رع وم سو ھښ حالفو اتر 
رغد ا(تو فز زا ر ٹہ واویت ملسلا ] ونھب اروب 
فل نک تذرہ ال رسا م5 اداج کب رمزا ہا 


: الكلام مموالمر راک 


نماي 0 إل انتا وجه وخاز الا مرد 
ETRA‏ 
ستاو انرو سدوا وع ادما سپ زارمه ر 


2 اقيم‎ 
a 
a 


عار 


الصفحة الأولى من النسخة (ع( الصفحة الأخيرة من النسخة (ع) 


هھ » ك 


صور المخطوطات المستعان بها پچ 


e 
1 


ملا 1 


وزی كزع( Ny‏ ع 
ا و SE‏ 


0 ا 
9 س 


ال 


f 


> 2 


د اله جد بن د بن عة التوښئ مالي 
Ne — ۷ ۱7‏ ھ) 


وي 
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پار م ار لر ر لا ار و .کر ا ہار ا کک 


لر کر لیا یار کو کر ا رار کی ارہ ال ١‏ کیا رار که 


GANA ANU URAL LANA RMGU A 


RM 


لکنا 


Un SN 


وصلى الله على سبد سيا وَمَولانًا مُحَمَدِ ول ا 


َال الشبْخ الفقيه به العامة الصَذرُ اشر الأصيل و لله محمد بن 
اله شاع شیر قش ی جو تعر بعر ورن ت 
التونسي لدا ومنشا حم ا ف تَعالیء آم“ 


ر o‏ ۹ 2 فغ ر ي ت > 
الحمد لله اتر بصفات التقدس وَالكمَال» والعزة والعظمَة والجَلال» 
2ے ا ا و dl‏ 2 ه2 : 
المتعَالي عن إحَاطة العقول وتصور الخيّال» المنقرد بالإيجَّاد وَالإعَدَام بلا 


وَاسطةٍ وَل َالِ 


ا 


e‏ ا د س ولل آَم إ4 
والصلاة على سد و ادم المؤّند يراضح الح ع وحن 


البُرْهَانِ» المدركة شن لکل 8 معَاصِره بالمشَاهدَة راان وَعَبْره 
.0 


بإدرًاك صِدق آخبار بحمَظ معجرَة رة القَرآنِ 


ت 


(1) في (ق): رجاه ونفعنا به. وأما في (ع) فلم يذكر الناسخ هذا كله واكتفى بكتابة: بسم اله 
الرحمن الرحيم» رب يسر ولا تعسر رب تمم بخير 2 

(۲) أشار الإمام ابن عرفة إلى هذا المعنى في مجالسه التفسيرية فقال عند قوله تعالى: 3 إَاعََنٌ 
راا لكر وَل م فظو [الحجر: :]٩‏ «هذا من المعجزات التي لم يدركها الصحبة: 
وأدركناها نحن» . (تقييد السلاوي »ص١١٦‏ تحقيق د الزار) وقال أيضا: » ١‏ 


حفظ القرآن مر 
المعجزات التي آمن بها الصحابة ولم يروهاء ورأيناها نحن عياناًء لأنا في القر 
شاهدنا القرآن E E‏ 


وق 
اهر و 


چە ب ي 


E‏ مقدمة المؤلف چ 
04 


ود ل 8 هر الوط لإذرَاك ية حَقِيقَة الإيمَان» براض 
الأول ي وزان المُٽجي فالاو في ال ا 
E‏ طريفتي الأقدَمِينَ وَالمكَأخرينَ ِن أَْلِ هَدَا الشَأنِ» جَمَلَ ان 
على َلك مُوصِلاً للود في جَلَة الرَضوَانِ. 

وره على مِنوّال «طوَالع نار اسي الد القاضي «تاصِر الدينٍ 
شاوی ۔ حم الل تعالی ۔ إیکون میا على همه عليه كاشِمًا عب 


م 


ا رر کی چ ر 
اختص يو وما هو لغيرو» معَبرا عن تراجمه بلفظه وَعَنْ اجه“ بلَفظ 


ES 72‏ و 4 و و 9 مر وو ا 7 کو رك 
المَسَاثِل» وعن صروري لم يدکره بالتتميم. فرتبته على ثلاثة کتب» ومقدمة 
ٍ ٍ‌ 


)۱( وعلمه: لیست فی (ق). 
)۲( دعبرا... مباحله :لیس فی (أ). 


OUR 


IIIIII RHINITIS SISSIES EO 
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4 و‎ 
N4 tey CORPS, RPI PIROT, TIN YR 


ا 
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وم مح الحكم عله و يتفي أو إا : تَصديقٌ . 


ر 0 سے م 
رکل ينها يوي إن ل يتقف على تظر» وَكَسبي ِن و 
لما فقدتا ا ار ا عل ل ت التظري علي علم ره 


و 0 


(1) قال الإمام ار یت المختصر المنطقي للإمام ابن عرفة: ر 
والتصديق ليس كل فرد من أفرادهما بضروري ‏ وهو الذي لا يتوف إدراکه على تظر إذ 
لو كان كل فرد من أفراد التصور والتصديق ضروريا لا بحتاج إلى نظر للزم أن لا مَل 
منهما شينًاء فلا نحاج إذن إلى تحصيل علم من العلوم التصورية ولا التصديقية لأنه من 
تحصيل الحاصل . وكذا ليس كل فرد من أفرادهما نظربا؛ إذ لو كان كذلك لزم أن لا 
يحصل لنا عله من العلوم بالاكتساب ؛ إذ لا نقدر على تحصيل علم من العلوم النظربة إلا 
بالترقّي إليه من تركيب علوم معلومة لنا بالضرورة يكون بينها وبين ذلك العلم النظري 
لجرل ا اة اوا فر أن ل غك غررري فا لن انل فدر على تح هي 
O O O E‏ 

من العلوم بُرتقى به إلبه» ثم كذلك أبداء ويلزء انسر و 


بعنى أن التصور 


الدور» فلا يتمكن الذهن معهما من الانتهاء إلى سَلْم من العلوم بْب قد فكرته عببه 


کی عا غا بو کایرت ن که بی اواد کل و دی اسر 


ب @ 


9 


ور 2 ِ 

و ک9 و. أل ˆ . 

: سخا ما ثيد إِذْرَاكة إذْرَالكَ عَيْره. فيّذخل ميد الظن 
الط ۰ ہس ٭ 2 2 


¥ 


2 


0 ر : ET 2 ۶ E‏ وو ° م 4 
علم الكلام: العلم باحکام الالوهية› وَإرْسَال الرسلِ وص ده ّ 
۳ رو ا ت e‏ اوا 2 
آخبارهاء وما رقف شيٰءَ مِن ذلك عليه خاصا به» وتقریر دلتها بقوةٍ 
و ا مر 2 و 2 وره 2 () 
مَظلَة رَد الشات وَحَل الشكوك . يحرج المنطق . 


s1 
\ 


= والتصديق ضروري والبعض نظري» وأن بالضروري المعلوم من كل منهما يرتقى إلى 
معرفة النظري المجهول منهما. هذا مذهب المحققين في التصورات والتصديقات. (شرح 
المختصر المنطقي» ق٦‏ /إب). 
(1) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: نه مَك ودد 4 [المدثر: 1۸]: من الأصوليين 
من جعلل الفكر عين النظر - وهو «الفخر» - فقال: النظر والفكر: ترتيتُ أمرين ليتو صل بهما 
إلى ثالث ومنهم من جعلهما متغايرين» وهو إمام الحرمين» فالفكر هو استحضار أمور 
معلومات » والنظر هو ترتيبها ليتوصل بها إلى النتيجة . (تقبيد البسيلي » مخ إص١٠۲٠).‏ 
قال الشيخح أبو الثناء محمود مقديش الصفاقسي في كتابه «نور الحق المبين في شرح المرشد 
المَعنة يعد براك هذا الحد: «فيخرج علم المنطق لعدم اختصاصه بالكلام» فإنه كما 
يتوقف عليه تحقیتی هذا العلم يتوقف عليه تحقیق غیره» فلا اختصاص له به» فلا تعد من 
علم الكلام. وقوله: «وما يتوقف» معطوف على «أحكام»» أي: العلم بأحكام الألوهية وبما 
يتوقف عليه شيء من أحكام الألوهية وما بعدها. 
شك أن بعض أحكام الألوحية يتوقف على ذلك كالعلم بوجوب الصانع وحياته وبقية الصفات 
و ی ا و ا و «خاصًا به)› 
ا احاجة إليه في غير علم الكلام من العلوم» (مخإص ٣‏ ه). 


وما صادق بجواز العالّم وحدوثه» ولا 


go< Ma 49 

o 1 5‏ ر 

وین عير واجد هو فرض كفاية عَلّى أَهْإ ا ر م 
٣ .‏ 

‫ ل قطر يَش الوصول 


۶ 3 o۰ 
«(الفهریئ): هو العلم بشوت إلار ر( ت“‎ 
ر الوم بوت الإلهية والرسَالة» وَمَا وف مَعرهُمَا‎ ٍ 
ا‎ e E of الا‎ 5 : ۳ 
. عليه من جواز لعالم | حدوژو » وإبطال ما اضر دك‎ 


2 
ورد 4 ° العا (r)‏ 
يرد بخروج أخكام المَعَادِ ". 
وا اا ل 
: هبات ات م کے واا ا ود 
5 ټ ِن حيْث دلالتها على وجوب وجود 


مُوجدِهًا وَصفاته افا 


(۱) في (ا): الألوهية. وما أثبت موافق لما في النص المحقق. 

(۲) شرح معالم أصول الدين للإمام شرف الدين ابن التلمساني الفهري (ص .)۳١‏ 

(۳) قال الإمام السنوسي في شرح الوسطى بعد نقل تعريف الإمام شرف الدين ابن التلمساني 
الفهري لعلم الكلام: «ورده الشيخ ابن عرفة بفساد عكسه بخروج أحكام المعادا. فکنب 
عليه الشيخ محمود مقديش في حاشيته على شرح الوسطى: أي لكونه غير جامع لأن فساد 
العكس هو أن ينتفي الحد ولا ينتفي المحدودء وقد انتفى حد ابن التلمساني في 
السمعيات» وهي من المحدود الذي هو علم الكلام» بخلاف حد ابن عرفة ف ف 
قوله: «وصِذها في كل أخبارها». وهذا إنما هو من حيث دلالة المطابقة» وآما من حيث 
دلالة الالتزام فلا فساد للعكس لأنها تدخل في أحكام الرسالة بنع استلزام كما دخل جم 
مباحث الإلهيات في ثبوت الألوهية ‏ إلا أنهم قالوا: دلالة الالتزام مهجورة في الحدود: 


وا E‏ ا فقط » وتعريف ابن التلمساني يشملهما. (ج١/ص١٠۱› .)٠١۷‏ 


: قال الشيخ محمود مقدیش: قوله: «وصفاته» صح عطفه على کل من «وجوب؟ وجرد‎ )٤( 
E قوله: «وأفعًاله» فیصح عطفه على ((وجوب» على تفدیر مضاف »› أي: من‎ 
(٠٣ على وجوب جواز أفعاله. وفيه نكف وبعد. (حاشية على شرح الوسطى ۽ جا صر‎ 
اقول ذهب بيه‎ E وقال قبل ذلك بعد إيراد اختيار الإمام ابن عرفة لموضوع علم‎ 
جج من الأئمة» وأورد عليه آمران: أحدهما: أن ما بر حع ا‎ 
a 


3 


هد 


الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة 
و 


-8# المَسلة الأولى هه 


وو 
معرّف ال :ما ات تصوره تصورَه» و تمییزه عن عَيْرهِ. 


ء 


رفي كَوْنِ تفدِيم الأعَمّ .لَه 
ي 2 عم انه وجب و ر ولا : : «السراج» 


مطلقا 

وهو جل مسائل الفنْ لا يکون من مسائل الكلام» إِذ الذات الأرفع لش داخاد في 
ضوع » وبطلان هذا اللازم ضروري . - ٿانيهما: أن ماهیات الممكنات إنما کا 

على هذا القول من حبث دلالتها 

الممكنات من حيث تلك الدلالة» وحينثز 


ی ا ی 


٤‏ نت موضوعاً 
ذکر» وذلك فرع إمکانها» فالموضوع إذا 8 
اا من ن ی کا ا 
باطل » أما الأول فاأن 
بديهيا» وأما الثاني فلأن ك ا ٠‏ وا 
لعلم» لا في علم آخر. ٠‏ وأجيب عن الثاني 


بمنع کون الإمكان ملد 

٠“ :‏ ٠ل‏ هو من المسائل ومبداً لغيره ٠‏ لما أن بعض 
) ا سائل أخرى» أو بأنه 1 

ج١‏ اص٠‏ 0 و في هذا الفن في العلم ال لهي. 


() قال الفخر الإ 
الأعرف 0 E‏ على الأخص لأن الأ إ 

ف » وتقد 

اا لمحصل » ص٦‏ ۸). ٠‏ وقال الأبياري: والأح. 

خص. لتحقیق والبیان ص۱ اص (TV‏ او 


gg ® 


هھ الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة چ 
م 


ت و 
ويجتتب اللفظ الغرببُ» والتکرار والمشى ل . 


2 «الشّا 4 هھ 0ر و کو 2 
وقي «الشايل»: اسَعْمَال المَجَازٍ في الخد إا كان طَاهر الدَلالةَ جا“ . 


N N RTO 
ر ا وهر ظاهر لفظ «الخونجي): «الخلل اللمظيُ أن‎ ۳ 
لا يكون ظاهرَ الدلالة بالتسبة إلى السامم»“.‎ 


0م 2 . ۰ 7ے( م 2 
بياري»: في جَوَاز المَجَازٍ فيو والاشتراك مع القريتق تالها: إن 


و۶ 
o2‏ ا eg O AN A‏ اسر ا 
وقول «البَبْضاوي»: «إذا دَعَثْ ضرورة إلى التكرَارٍ جَارّء وَدَلِكَ في 
KK ۴ ° 2 0‏ . ا ق ا 4< : eT‏ 3 
بز المتضايفين › مثل ٴ الاب: حيوّان ولد من نطفته شخص اخر من 
o © o‏ ۶ کر ا ٤ه‏ ا 2 . . َه َه ۳ 
نوعه من حَيْث هو كذلك» او حَاجة کقولهم ف تعريف الانف الفط 
E e CO RG RIE A OO E‏ ا 
أنف ذو تقعير " لا يكون إلا فى الانف» » هو قول «شرح الإشارات» 
(۱) راجع الجُمل في المنطق للقاضي أفضل الدين الخونجي» ضمن شرح الإمام الشريف 
التلمسانى صاحب مفتاح الوصول»ء (مخطوط بالمكتبة الوطنية تونس» رقم ٠٠١٠۳۸‏ 
ق٠۳‏ /أ) وقال الشريف فى شرحه: الخلل اللفظي هو أن يؤتى بلفظ مجازي بدون القرينة ‏ 
أو بلفظ مشترك من دون قرينة » أو بلفظ غريب في اللغة » فإذا لم تتضح دلالة اللفظ على 
المعنى المراد كان الخلل في التعريف لفظيا. (السابق). 
(۲) قال الأّبیاری: واعلم أن المقصود بالحد الإشارة إلى المحدود وإيضاحه» فلا يصح أن ياتى 
٤ e. 3 e 5 : 8‏ هة ف ا ا ىلاو 
بالألفاظ المجملة من غير فرينه لتعذر البيان» فأما إذا اقترنت بقرينة معرفه فعيه خلاف 
والصحيح القبول» والأحسن الترك . (التحقيق والبيان ١‏ اص۸١۲):‏ 
ب ٭. ت اف 4 (ا ۲( 
(۳) القَط : انفراش الأنف في الوجه. والنعت أفطس . (القاموس ص ٤‏ 
o ٤‏ ا شا. (كشاف اصطلاح ت 


الفنون للتهانوي » ج۳ /ص۲۱٥):‏ 
)٥(‏ طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص۱۱) :۰ 


%@ 


ھھ ۸۱ 


الفصل الثاني في الأقوال الشارحة & 


ق 
9 
ل«القخر» في تعريف المُرّکبات ٩‏ 


2ه 0 ۶ ١‏ | ص 2ر و 
قلتا: بريد مِنْ مَاهية وَعَرَضِي لها 
o a o | 0‏ المصافات ا ل 
CE‏ ب ډه يجو 


کا اه > والتکرير هر : «منْ حَبْث ا حَيْت هو گذلك» ؛ لاستحَالة تعريف الاضافة 


ِ 
ا 2 


ال كلك وال د الف للاح ب لان الفط إنما هو التفعير بِقَيْدِ 
كوه في الأثفيء ولو كان مطل التقعير لكات الرَجْل دات التقعير فَطسَاء» وَلْيْسَ 
ر ج e‏ 6 

كذلك»› فوَجَب اخذ الانف م م التقعير» إا حَدَذْتَ الأ الفط كرت 


ەە 


لأف في د ميو ا لأن السوالَ لم عن الأثف الاس 
وان اول وفع عَنِ الأفْطَّس حه لم كن حَاجَة إلى التكرير 


قلت: نَم کان کش الأول ضرورنًا ل عاض لازم لِڌات اللوي 


گا 
وكان في الثانى ني حَاچًا لاه عرض فُرض في المَځدوو. 


ت 


¢ 
4 


وَالحَیٌ أن دَلكَ عير تکرار؛ لر رت ج 
a‏ غير تکرار؛ لان إِ سقَاطةُ مل ولا سيه اتا 
مل بَكرَار» وَلِذا لم يكره الائ . 


8 المسألة نة هه 


جب مساواة مرف ا ياه في الصذقِ ْم وَيَعْتمَ وھ د ا 
و f‏ 
(( غار في اباب الإشارات والتبيهات» للفخر الرازي (صس ٩‏ 


) 
۲) أي: الفخر الرازي في لباب الإشارات 
في 7 ر رات ( ص ۲۹). 
)٤(‏ هذا اختصار 


لما جاء في لباب الا ت 
() في (ق): 0 شارا والتنبیهات» 


للفخر الرازي (ص ۲۹). 


ھ الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة چ 


إن کان بالچئس القریب والقصلء وتاقے* > > ١‏ 
2 و شري والفضلِ؛ وَلاقصٌ إن گان پو قط آز پو ولذ 


¢ ر 


لن کان بالقریب وَالحَاصة» وَتاقص إن کان بَا فا أ بها 


وق 


ل «البيْصاويً»: «إِنْ كان بالجنس وَالحَاصة سمي رَسْمًا امه“ 
ظاهره > وَل ا خف قول ٍ الأكر. 


ت 
۶ء 


[ وَسَككَ «القَخْرا في التغْريف باه ْنع تغرف ايء يه آذ ي 
أَجْرَائه؛ انها هو وَعْضها لأن مُعَرفَ المرب مر ر ا 
وَبالخارج وه لی اخيصَاصه با المَوْقوفٍ على مَعْربها وَعَلّى العم ما 
سواسّا مق . 


< 


و 


ا «الځونجي» وَ«السّرَاج) بان مُعرف الكل َد ل جره ؛ 


كوه مَعْرُوقًا» ونع قف التَغريف بالكًارج على مَعْرَةٍ الاخيصاص © 


(۱) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص٤١).‏ قال الأصفهاني: ظاهر كلام المصنف يقتضي أن يكون 
المميز الخارجي مع أي جنس كان قربا أو بعيداً يسمى رسماً تاماً» وحينئذ يجوز أن يكون 
الرسم التام أكثر من واحد» وعلى ما قررناه لا يكون الرسم التام إلا واحداء كما أن الحد 
التام لا يكون إلا واحداء وأما الحدود الناقصة والرسوم الناقصة فيجوز أن تكون متعددة. 
(مطالع الأنظار» ص٤١).‏ 

(۲) ذكر الفخر الرازي هذا التشكيك في 
الحكمة» (ج ۱١/ص .)٩۳ ۰٩۲‏ 

(۳) لم أقف على جواب الخونجي 

سراج الدين الأرموي فنص كلامه في 
الجزءء إما لأنه غني عن التعريف» أو لأنه عرف بغيره. ص ۷١‏ طن ا داع 


الأسرار للقطب الرازي). 


الملخص (ق/إص۲۸/أ)» وأيضا في شرح عيون 


فيما بین يدي من کتبه | ل و 


ر حرف 
ر 


مطالع الأنوار: ((وجوابه معرّف الكل قد 


4 
t~ A۳ ~n 


ا لکن َو ف الاختِصَاص عَلَى العلْم بها مِنْ وَجْدٍ. 

ف: افتَصَارُهمَا عَنْ جَوّاب الأول بازمُهُمَا الشك في الحَد التَام. 
ويجاب أن إجابة جاب «الأثبر» ب ِن راد بڪل َجرّائه: ما سوى الهِيئة 
الاجتمَاعكة » معا أنها هو و 7 ا كلها رَادَعَيَْا ب ه ببَعْضهًا› رَه هي › 
ا ار () 

عير اة الاجْتَمَاعكة» فيد كوه بالبغْض » سمل جَوَابَ الأول . 


A 


(۱) نص کلام أي الدين الا رى في كتابه «كشف الحقائق في تحرير الدقائق» بعد أن أورد 
شك الإمام الفخر الرازي: والجواب: أما قوله بأن جميع أجزاء الشيء نفس ذلك الشيء› 
قلنا: إن أردتم بجميع أجزاء الشيء الأجزاء التي ما عدا الهيئة الاجتماعية فلا نسلم أنها 
نفس ذلك الشيء؛ فإن الهيئة الاجتماعية أيضا جزء من الماهية . وإن أردتم به الأجزاء التي 
تدخل فيها الهيئة الاجتماعية فمسلّم أنها نفس الماهية» لكن لم لا يجوز التعريف بجميع 
الأجزاء التي ما عدا الهينة الاجتماعية؟! فإن قلت بأن الأجزاء التي ما عدا الهيئة 
الاجتماعية هي بعض الأجزاء بالحقيقة » والتعريف ببعض الأجزاء محال لأن المعرف 
للشيء معرف لكل جزء منه. قلنا: لا نسلم» وهذا لأن من الجائز أن يكون الشيء معرفا 
للمجموع من حیث هو مجموع » ولا یکون معرفا لکل جزء منه. (مخ ص ۲۰) 
وقد ذكر الإمام ابن عرفة في مختصره ٠‏ المنطقي هذا الجواب للأثير» وشرحه الإمام السنوسي 
قائلا: وحاصله أنه يقول: قولكم: إن تعريف الشيء بجميع أجزائه تعريف له بنفسه» إن 
أردتم بجميع أجزاء الشيء الأجزاء التي هي ما عدا الهيئة الاجتماعية » فلا نسلم أنها نفس 
ذلك الشيء» فإن الهيئة الاجعماعية أيضا جزء من الماهية ؛ وإن إن أردتم بجميع أجزاء الماهية 
جملة الأجزاء التي تدخل فيها الهيئة الاجتماعية فمسلم أنها نفس الماهية» ولكن لِم لا 
يجوز التعريف بجميع الأجزاء التي هي ما عدا الهيئة الاجتماعية؟! وهذا معنى قول الشيخ: 
«إن أراد بكل ا ما عدا الهيئة الاجتماعية منعنا أنها هو»ء أي منعنا حينئذ أن كل 
بدون الهيئة الاجتماعية هى أي نفس الشيء ء المعرّف. قوله: «وإلا سلمناه بكلها 
أي: ون لم يرد بکل الأجزاء ما عدا الهيئة الاجتماعية» بل أراد كل 
) دية مع الهيئة الاجتماعية سلمناه أي امتناع التعريف بكل الأجزاء لأنها نفس 

لشيء المعرّف على هذا التقديء وادعيناه ببعضهاء آي ادعينا التعريف حينئذ ببعض= 


At 


92 
چ 


هھ الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة چ 


ا ےو و e‏ 
وتعقب جواب (الخونجي» پان مُوجد الكل جد لکل و من اا 


7 1 َ 
مرف الشيٰء ء عا جردو في اء و الل ع ل جز AT‏ 


عرف فا 2 ف ف لکل جرءِ م 8 جرائه (), 


رَد «الځونچي» و«السَرح٬‏ با إن بي پالموجد لِلُْلّ: ما بتو 


عليه وجُود الكل » كان فَسَاده ظَاهرًا؛ وللا ا قر کل جز إلى فيو ون ي 
به الموجدَ اام المنتير بالإيجَادِء لَمْ يَْرَمُ أنضاء لان الشء ريما e‏ 


ص ت 
۾ 0ء 


(۱) 
(۲) 


تحقق موجد المركب يلزم 


سبق أخذهيا لخر بالرَمَانِ» A‏ من المَادَة الحْسَبيَةَ 


الأجزاء. قوله: (اوهو هي غير الهيئة الاجتماعية)› أي: وذلك البعض الذي ادعينا التعريف 
به هو أجزاء الشىء المعرّف المادية دون الهيئة الاجتماعية التي هي الجزء الصوري. فضمير 
(اهو) يعود LL‏ البعض المدعى التعريف به» وضمير ھی غود على أجزاء الشىء 
المعرّف. قوله: «اتفيد كونه بالبعض» أي: إجابة الأثير بهذا الجواب المذكور تفيد كون ا 
التام إنما وقع ببعض أجزاء المحدود وهو أجزاؤه المادية التي هي الجنس والفصل »› بدون 
جزئه الصوري الذي هو الهيئة الاجتماعية » فجملة «تفيد» إلى ا خبر «أن» من قوله: 
((ویجاب بأن إجابة». قوله: «فشمل جواب الأول»» يعني فشمل على ا الأثير الحد 

التام جوابٌ القسم الأول مما أجاب عنه الخونجي والسراج» إلا القسم الأول في كلام 
الفخر. (شرح المختصر المنطقي » ق۷٥).‏ 

ومعرف الشيء. و : ليس في (ق). | 
yT‏ 
ار شم الست قائلد: بأن موجد الكل لو وجب أن کون موجد' 
(ص )۷١‏ وشرحه القطب الرازي 


| أو تقد انت 
ا .: إما النقض وهو تخلف المسبّب عن لسبب»› ھم 
عن السبب› وذلك لأن من 


. الات ما بترکب من جزئين يترتبان في 2 آتزم ني 
ا ا ت 

کالسربر eT‏ المتأخرة عنه بالزمان» فعند تحفق لجر بو 
الأمر الأول لعدم تحقق الجزء ء اللاحى معه» ون نم د حت تىز 


Js 1‏ ۱ ا ار» صر ۰)۷۳ 
الغانى لأن الجزء السابق معلول له على مأ هر لمقروض لوامح سر 
Ao‏ ب 


ا و 0و ر ءَ ر 
وَالصورَة المترَكة عَنهاء فلو كان المُوجد لِلْكَلٌ يَْرَمٌ اَن بود الجُزء ارم ي 
ەو 


کرای الہ ن السب لاء أو نفدم المُسَبّبٍ عَنِ السَّمَّب ؛ ؛ أن المُوجد لِك 
ِن جد مع الجُزْء الاب لَرم الأَمْرٌ الأول وإ رم الٿاني لکن هدا السب 


2 
۶ 


سا لِلْجُزء السابي أبْضًا. 
وا ور ےہ ےت 2 4 و 
TS‏ حَيْت ونه مقَومًا لِمَاهية الكل عَلَى 


الجرْء الصوري› فلا ف ترا ولا َقَدم. 


ت 


قال «البْصاوئ»: وا عن الأول بان ن الجرْءَ قد على الک 
ا ا 


رور 


معر فا و ر 
ر و ومع | َء 14 0ء ٤‏ ء ۶ 
ا س راچب أن ریا أَجُرَائه أصلاد 


وتعریف | a‏ 
ر ا متو دی على کون الو | م ST SEY‏ 
تصورو تصوره بین وول اگ ر“ وت ارم ن 
ا e‏ ود انما رقف على ۱ 2 رو ۹ 
۹ 0 صه م ر 
ی ا ا ۹ ر 3 ولو ِي Sa‏ 
کر ب ي رر 
وهر صعيف لان دم ٤‏ 0 2 


کل وم مع لدل و 
E a a ۰‏ الاأَجْراء بأر ي 
a12 ٣‏ 2 5 5 < 
a E‏ ی الصوری بے 
و م رل 


ت الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة چ 


َل 2 أن الأجرَاء عل 9 ا استخْضارھ 
مَجُْمُوعَة َي بَحْصل في ت صو مطابقة موو ودا رَس إذ 
کان 2 8 المفرد فلا فيد 

و و ور ر وب ِ 

قلتا: تضويفه الاول بقؤلو: «لأن تدم كَل وَاجي» إلى ؤله: لع يد 
التحديد»» 2 يجاب «الأثير». 


وما قله من قري الجَواب عَنِ التغريف بالخارج لا أغْرة لن 
«حَوّاجة)") > بل ما دمتاه. 


«وَأَهً ا فا فيد مل قول «اتصير الدين» عَن المُحَقَقِينَ › 
ا 2 ر س ر 
خلاف قول ب يعض المأخر و 
۶(ه), ا 7 ھا ے 0 و ت 
و بان 2 SS‏ تحصیله › ون 


چ کو( جي ې 


كفريره سوالاً وَجوابًا في «مُخْتَصرتًا 


ا 


o‏ ا ا 

i‏ کد رر به. 

)0( قال e‏ اللأصفهاني: : وتحقیق ذلك E E‏ 
ا : ت » بأن لکل 
e‏ وبهذا الاعتبار هو المحدود» وثانيهما: عل ل اال بان بحصل 
جر وجود على حدة» وجميح 0 بهذا الاعتبار ن فلا من تعریف جمیع 

الس غا دة“ 

)۲( هذا نقل تام لكلام البيضاوي في 


(ص .)۱١۹‏ ا المحصل ص٤‏ › .)١‏ 
(۳) وهو نصير الدين الطوسي» (راجع تلخيص 
)٤(‏ خلاف ... المتأخرين: ليس ف (ع). 
)٥(‏ وقوله: ليست في (أ) و (ع). 


ت 


8 المَسألة الثالنَة 8ه- 
ر ت ت 2 ك رە 07و2 ر ل ور( 
فى «المَّخّص»: المُركَب الذي لا تركب عله غبره يُحَد ولا يد پء 


2 


۾ ت ى 
و ت ر وو او کے ور رو ےا ے 7ا |[ ع 2 
وَبَسَاط المركبات عکسه» ومر کباتها تحد خد بها وَالسَاط لي لا تركب 
o‏ و ۲(۶ 
نها شىء ie‏ 
ور ,2 Wr Aes ls‏ 
فى «المخصل) بدل ايحد): «ايعرف) ‏ . 
A‏ ا که ب ر( روو وو ی 
م َالّ: «وَهَدًا في التَعْريقَات الحدية» وَمَمهُومةُ أن البسيط الذي لا 
و وق دواو و ا )٥(‏ و 
رکب عنه غيْره برسم به» وَهَڏا في غير الاب ` ظاهِر. 


r‏ ت 
رَفي َفظ «الببْضاويً» مال . 


. َه کر 1 ۹ e‏ ر 6ه ۹ ا م ه0 ر 
في کون الخد رَاجعا إلى قول الحَادٌ» أو إلى صِمَة المَحدُودء كفل 
«لامدي» عَنِ «القاضي»» وأكتر أبْمَ . على الات الخد والقةة عة 


(0( زاد في (): غیره. 


)۲( الملخص للفخر الرازي» (ق/ ۲۹/ب) ذكره في تقسيم الماهيات بحسب الحد. 
(۴) المحصل» للفخر الرازي (صه). 

(4) المحصل» للفخر الرازي (ص٠).‏ 

(ه) ا ا لا جر ل ولا رده عن زو : عدم کونه جزءا لغیره» کالواجب 

.)١۷ص و جزء لغیره» فلا یحد ولا یحد به. (مطالع الأتظار»‎ e 

في 0 ا راج طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص۱۷) . 
E‏ دالقاضي: ونبه في الهامش على وجود نسخة بها ما أثبت. وعله 
م فالقاضي الباقلاني هو القائل بأن الحد راجع لقول الحاد. 
ر جع ابجار ر للامدي ‏ ج۱ /ص۱۷۹ تحقیق د. أحمر المهدی). 


۸ 9 


(0 
(۷( 


e‏ ر ت 
3 واحد. 


ت ۱ 


:انما الوه 
المُعْكَبرٌ في الحد كونه موصلا 


)١(‏ نقله الآمدي في آبکار 


الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة 


اة َ0 ر ۶ ے2 9F‏ 
قول : ي - تعالی ‏ له حَمَيمَة» وم فل 


ا و و رر و ا ر ر 
SS‏ 


3 ٤ 
؟ ا ئه به ؟‎ 


ا 


2 


کا “احم المهدي) 
الأفكار › ۽ ج۱ /ص۱۷۹ تحفیی د 


قد ۸۹ @ 


الفصل الثالث: في الدليل 


المن‌التالك 
في اليل 


© 099 
قال في «الإزشًاد»: هو ما رصل بصجيح التظَرٍ فيه إلى عِلم ما بعلم 
في مقر E‏ 


وقّّهُ «المُمتَرح) . 


ر بن رما ُعْلَم» ل آخِره تکریر ؛ نمام د وَبإِبْطًال طرده 

بالمُعَرّ ف . 

(1) راجع كتاب الإرشاد» لإمام الحرمين (ص ۸). 

(۲) قال ا ف الكلام على تعرىف إمام الحرمين للدليل: «اعلم أن ما يفضي إلى الظن 

ی اصطلاح الأ مرلن ولا سمي دلا اطا تي داد ما حل به 

ا ا ي ولو رجعنا إلى مقتضى اللسان لصح أن تسمى الأمارة 
المفضية إلى الظن دليلا. فإذا عرفت هذاء فاعلم أن ما يعلم فى العادة ضرورة لا يتلقى من 
الدليل ؛ إذ قد بينا أن العلم يضاد النظر» وإنما توصل بالنظر في الأدلة إلى علم ما لا يعلم 
في مستقر العادة ضرورة: واحترز بقوله: «في العادة» بما يجوز عقلا» فإنه يجوز أن تعلم 
النظريات ضرورة» وإنما انتفی العلم بها ضرورة بحكم العادة مع تجوز ذلك في العقل. 
(شرح اللإرشاد» ص .)۲١‏ 


)۳( تال الشيخ أبو العباس أحمد المنجور في مختصر شرحه على محصل المقاصد: : عكس الحد 
متضمن لجمعه لأفراد المحدود» وطرده متضمن لمنعه دخول غیرها فیه» فالمطرد هو 


ر اا فالاطراد: e SE‏ 
فيه شيء من غير أفراد المحدود» فیکون مانعا. ٠‏ والانعكاس: : هو أنه كلما انتفی الحد انتفی = 


9 ې چ 


ص 


ك 


رالا 0 4 NT EE‏ 2 ٍ 
٠‏ يعن الترصل بصجيح التَقَرِ فيه إلى عِل 


(4 


خبری N TT A‏ و ا 
2 ج ٣‏ ٣ر‏ ووي ما وصل بها إلى مطلوب حبري وهو الدليل 
e “0‏ ى وه 2 o‏ و‌ 0G‏ ر > ٍ 

الفقهاء » وب«يمكن» ندرج الدليل وان لم نظ ف 


2 
س «ال د 0( 2 ور (), رم ا و کے 2 2 


2 
و و ر ر سو »0 (Wê‏ و 2 أ 
بوجود المدلول»» رده «الفهري» ٠‏ بدخول ما عَلم بالجديهة فيه» فإنه يََرَم من 


(۱) 


(۲( 


(۳( 
)4( 
(٥) 
(0 


المحدود» أو كلما ثبت المحدود ثبت الحد فلا يخرج عنه شيء من أفراد المحدود فيكون 
جامعا. (ق٦۳/آ).‏ 

هذه عبارة الآمدي في الإحكام حيث قال في تعريف الدليل: هو الذي يمكن أن يتوصل 
بصحیح النظر فيه إلى مطلوب خبري. (ج١/إص۲۳)»›‏ وقال في «منتهى السول»: أما الدليل 
فى اللغة فقد يطلق على الدال وهو الناصب للدليل» وعلى الذاكر له» وعلى ما فيه دلالة 
وإرشاد» والأخير هو المسمى دليلا في عرف الفقهاء» سواء كان موصلا إلى العلم أو 
الظن» وترون غته باه الذي :يمن :أن ترصال بض النظر فيه إلى مطلرب ري 


والأصوليون بخصون اسم الدليل بما كان مفيدا للعلم ويعبرون عنه بما أمكن التوصل به 
إلى العلم بمطلوب خبري ٠‏ (منتهى السول ص 4)» وقال في أبكار الأفكار: هو عبارة عمأ 
یمکن أن يتوصل بصحيح النظر فيه على مطلوب تصديقي ٠‏ (ج١‏ /ص١۲٠):‏ 

وعزا اليفرنى هذا التعريف للدليل في «المباحث العقلية في شرح ا البرهانية» للقاضي 
بو بكر : الدليل: هو المعلوم الذي يمكن أن يتوصل بصحح 
«(معلوم) كالجنس بدخل فيه الموجود 
التوصل ليدخل فيه الدليل الذي لا 
فيه وقوله: ((بصحيح النظر» أخرج 
إلى الظن. وقونه: 
(Al‏ 


الباقلاني قائلا: قال القاضي 
النظر فيه إلى العلم بمطلوب خبري. فقوله: 
والمعدوم. وقوله: «الذي يمكن» إنما أخذ فيه إمكان 
بنظر فيه لن ذلك ٠لا‏ بخرجه عن كونة دلبلا العدم النظر 
«إلى العلم» لتخرج الأمارة فإنها إنما بتوصل بها 
فإنه توصل بها إلى مطلوب تصوري ٠‏ (ق 
معالم أصول الدين » ص ٠)۷۳‏ 
ط۱ ۱۹۹۱ء دار الجيا ). 


الفاسد. وقوله: 
(ابمطلوب خبري» أخرج به التعريفات 
راجع تفصيل اين التلمساني لهذا الحد. (شرح 
متن طوالع الأنوار (ص ۰ تحقیتق عباس سلیمان؛ 
المحصل للفخر الرازي (ص ٠)۴١‏ 

راجع شرح معالم أصول الدين (ص ٠)۷۳‏ 


i 
*” نهد إإإ‎ 


IO‏ 7 الع بصدقهًاء رال الحَاصل بالجس› 
ص طرفیٰ القضصة البّدبهية 2 رت ٠‏ 2 2 ا 
ر سے 
ع پو ا آ2 2 
يمت مذلولة» وَبخروج ما انتج 


و‌ 


و و 
ر و َ0 ےر ا o‏ بز ر 
ول: وبدخول المعَرفي» وبلرومٍ الدؤر؛ لتقف فهم المدلولِ على 


الل“ : 


ی ء س 0 ك ب e‏ 5 که (r)‏ ر 

وَفی صحته على راي الأصوليينَ من نقلي › قولا: الا كثرين »> ونقل 
و le‏ عو رر i‏ ا م )| ت کر 

«المَعَالم» م عدم رده دلیله» جا له بتَوقفه على عدم المَجَّاز» وَالإضمَار› 


والفل» وَالتفديم» وَاَأخير» وَالتّخصيص »› وَالتسخ › وَالمَعَارض العَقلي » وَهِيّ 
ساو ٠‏ 


(۱) أما الأصفهاني شارح الطوالع فقد قبل هذا التعريف قائلا: ورسم الدليل بأنه: ما يلزم من 
العلم به العلم بوجود المدلول. وأراد بالعلم: الملزوم. والعلم اللازم: التصديق الشامل 
للظن والاعتقاد واليقين. وأراد باللزوم: ما هو أعّ من اللزوم العادي والعقلي» سواء كان 
بيا أي بغير وسط » أو غير بيّن أي بوسط. وقوله: بوجود المدلول» لا يقتضي خروج 
الدليل المفضي إلى المدلول العدمي لأن المدلول العدمي له وجود في الذهن؛ لأن 
المدلول: ما يتعلق به دلالة الدليل » وهو من المركبات الخبرية المشتملة على النسبة الواقعة 
بين المحكوم عليه وبه» أعم من الثبوت والانتفاء» ولكل منهماً وجود فى الذهن» فالدليل: 
ا بازم من التصديتق به التصديق بوجود المدلول أعم من أن يكون الل من المركبات 
السلبية أو الثبوتية . ولمّا كان هذا التعريف بحسب اللفظ لم يتحاش فيه عن ذكر «المدلول)› 

فان التعريغات اللفظية لا يحترز فيها عن أمثاله. (مطالع الأنظار» ص 1۸). 

(۲) أجاب الأصفهاني عن لزوم الدور بقوله: لا كان هذا التعريف بحسب اللفظ لم بتحاش 


فيه عن ذكر (المد »> فان الى رار ااام - . 
لول»» فإن التعريفات اللفظية لا يحترز فيها عن أمثاله» . (مطالع الأنظار؛ 
ص ۱۸). 


)4( راجع معالم أصول الدين (ص ۳۰). 


er‏ «الفهري» ّ عد المعَارض ا ف ن عدم المعارض 
لعفي عير عي ؛ رو بالجراز الزاضح بوه بالضرورَة و بالدّليل الع . 


ت 
ت 


ورد فاد قَرَائِنِ - ن سياق يره - يقن هي العَدمَاتِ 
(D2‏ ت رو م 2 
القذ ك ا رر عِلم الَعَادِ فة القبر. 


ا ن 2 


.۰ 8 ھت ل ت ت 2 
في ا ما لا تقر مدير وجودو عَيْرَ دال: عمل وما 
۶ه ٤ه‏ ۶ دوو ره و(ه) 


إلى خير صدق أو أمرٍ يجب اتباعه: سَمْعة 
وَقَبلَهٌ ١(‏ لمفترح» . 


(۱) وذلك في قوله: «لا طريق إلى نفي ذلك إلا بالبحث» وعدم الوجدان لا يلزم منه عدم 
المطلوب» وأقصاه أن يكون ظناً بالعدم». (شرح معالم أصول الدين » ص .)۷١‏ 

(۲) وهو جواب الإمام الرازي في «الأربعين» حيث قال: ربما اقترن بالدلائل النقلية أمورٌ 
عرف وجوذها بالأخبار المتواترة» وتلك الأمور تنفي هذه الاحتمالات» وعلى هذا التقدير 
تکون الدلائل السمعية المقرونة بتلك القرائن الفابتة بالأخبار المتواترة مفيدة لليقين › 


2 
م 


2 
I. 


وبالله التوفیق ٠‏ (ص۱۸٤).‏ 
(۳) في (أ): وبلزومية. وفي (ق): وملزومية. 
)4( و قول الإمام بي القاسم الأنصاري: الدليل العقلي: ما يدل بصفة لازمة هو في نفسه 
عليهاء لا بتصور وجوده غير دال على مدلوله» کالمحڌث الدال بجوازه وجوده على مقتضٍ 
يقتضي له الوجود» وكالإحكام والاختصاص الدالين على علم المحكم وإرادة المخصّص . 
(الخنية في الكلام» > ج۱ / ص۱٤‏ ۰)۲ 
الإرشادء للجويني (ص۸) ونحوه في الغنية لأبي القاسم الأنصاري (ج١/ص١٤۲).‏ 
قال المقترح عند قول إمام الحرمين في الإرشاد: «والسمعي: هو الذي يستند الى خر 
أمر يجب اتباعه): : «أكثر ما رأبت من علماء هذا الفن بفسر تقسيمه هذا بأذه شار 


إجماع قاطع > فهو الام الذي یجب اتباعه . وعندي بحتمل تقسهه = 


(o) 
(1) 
صدق أو‎ 


إلى خبر متواتر أو 
چ بوه @ 


* ع ٤‏ | ° که كذلكڭ) لا س 3 
ااه ولا کان عَقَلیًا لا سَمْعّاء فما أسند إِليْهِ سمعي 
ر و گے ٣‏ ا وکن ا 
رّفى (المَعّالم)»: كؤن بَعض مقدمَاتِ الدليل تقلية صجيح › و 


9 
ت ت 


N IA ICs ie r Roc ˆ ١ 
رلك محال ؛ لان إِخْدَى مُمَدّمَاته كؤن لتقل حْجة» ولا يُمْكِنْ ابات النقَلِ‎ 


م e‏ و ر و و کے ب 
ورد «الفهرئ» بأن كون النقل حجة إِنمَا هو دليل المقدمتين » لا تقس 
و لے ا ۶ 0 ہے گے ت ا 2 ا کے )۳( 
إخْدَاهماء وَدليل صدق مقدمَتي الدليل خارج عن مقدمتيو ٠‏ . 


= هذا معنيين: أحدهما: أن ينبني على قول من قال: إن النبي مرَالعَيرسَاّ يجتهد» فيجب اتباع 
اجتهاده» فهو أمر يجب اتباعه لقول الله تعالى: وما اتم الول وء [الحشر: ۷] . 
الثاني: أن ينبني ذلك على تردد الأصحاب في وجه دلالة المعجزة» فإن الأدلة السمعية 
كلها تستند إليها وتنبني عليها. وقد اختلف أصحابنا في وجه دلالة المعجزة» فمنهم من 
قال: تدل على خبر الله بتصديقه» فهو خبر صدق » ومنهم من قال: تدل على إنشاء الرسالة› 
ويعنون بذلك أنها تدل على آمر الله تعالى له بالتبليغ» فهو أمر يجب اتباعه. (شرح 
الإرشاد» ص ۲۷). 

)۱( قال الفخر الرازي: التكرار الذي لا يكون في محل الحاجة ولا فى محل الضرورة يجب 
الاحتراز عنه (لباب الإشارات» ص ۲۹) والتكرار هنا هو قوله: «أو أمر يجب اتباعه» لأن 
قوله: «ما أسند لخبر صدق» قد تضمنه . 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي » (ص۲۹) وقال الفخر فى «الأربعين»: «الاستدلال 
بالكتاب والسنة موقوف على العلم بصدق الرسول» وهذا العلم 8 يستفاد من الدلائل النقلية 
والا وقع الدور» بل هو مستفاد من الدلائل العقلية». (ص 7). 

)۳( قال ابن التلمساني: ثم قسمه المتكلمون في غرضهم إلى العقلي والشرعي » وعنوا بالعقلي: 

ما يدل بنفسه» أي بمجرد معقولیته ومعلومیته » من غير وضع واضع ولا نصب ناصب؛ 

وجو ري ما ر إلى عير دی ف الاب و ال الو ٠‏ ار ار ب 

اتباعه وهو الإجماع القاطع . وما ذكره المصنف من التقسيم » وهو قوله: «إن الدليل إما أن= 


5s 


به چ 


اله خأالھ. هة 


وتحوه ل«الکاز د : 


ت و ت 
وما ذكرّه «الببضاوي من 
کرّه وي ر من انوع والقَيَاس وَأَصَافِه ومَرّاد 


| ار )۲( ع 
۾ كفي عَئه ما رتاه في «مُيَ محَصرتًا المَنْطِقيٌ» > وذکره 6 


و 


قال : 


ت 


مُحَْصراً را مرا ک نید شیر سَمَاعه» ويره غنوه عه . 


وَلذا لما ذكر فِي «المَحَصَإ » طرفا مِنْ هَذًا في آخر مَسالة مِنْ فصل التَظّ 
2 ر ا َ 
«وَتَمَاصيل هذا فى كنبا المَْطقكة»" . 


(0) 


یکون مركباً من مقدّمات كلها عقلية وهذا موجود» واضح » وقد تقدم منه أمثلة لذلك» «أو 
كلها نقلية وهو محال ؛ ۽ لأن إحدى مقدمات ذلك الدليل كون ذلك النقل حجة)» يعني: ولا 
بعلم ذلك إلا بدلالة العقل الدالة على صدق الرسول رعيرع ؛ فنقول: من ادعى أن 
الدليل قد يكون نقلياً لا يمنع وجوب افتقاره في معرفة كونه دليلاً إلى العقل» وإنما بعني 
بالدليل ما يباشر المطلوب من المقدمتين » كما ذكر أن الدليل لا يكون إلا من مقدمتين » وما 
ذکره ا إلى العقلي فذلك في كونه دليلاء وهو أمرٌ آخرء كما أن الدليل الذي 
تقر به المقدّمات غير الدليل المباشر للمطلوب» فمناقشة الأصحاب لفظية ؛ قإنهه لا 


تقر 
ينكرون وجوب استناده إلى العقل وإن سمَّوه نقلياًء ومثاله: إن أكرم الصحابة أبو بكر لأنه 
الأتقی » والأتقی أکرم. أا آن أبا بكر الأتقی فلقوله تعالی: «وَسَيْجَنم آلأنی د الى بُو 
[الليل: ٠۷‏ - ۱۸]ء نزلت في أبي بكر» وأا أن الأتقى أكرم فلقوله تعالى: ظنً 
کرم عند ا آک4[ الحجرات: »]١۳‏ فهاتان مقدمتان سمعيتان تيدان المطلوب » وإذ 
كان معرفة كون القرآن دليلاً متوقفة على صدق الرسول الب وعصمَيه فيما يبلغه. (شرح 
معالم أصول الدين » ص ٤‏ ۷). 
وذلك في «المفصل في شرح المحصل» حيث قال بعد كلام نفيس: والمراد من انقر 
المفيد هاهنا ليس هو الدليل الذي تركب من مقدمتين كل واحدة نقلية غير مستندة اى هقذمة 
عقلية ؛ وإلا کان مناقضا لما ذکره في المسألة السابقة » بل المراد ما يكون بعض مقدمته نقي 


والبعض الآخر عقلباء أو كان الكل نقليا لكن يكون مستنداً إلى دليل عقلي. ( قب( 


(۲) في (ع): مکتفی . 
() المحصل» للفخر الرازي. (ص ۴۲). 


الفصل الرابع: في النظر 
CG E‏ 
هھ & 


ووا مین 
to‏ 7¢ 
-8 المَسالّة الأولى 44 
sı <o o a‏ ر هھ جه () هد و و 
النظرّ: استحضار ما بفيد إدراكه إدرّاك غير من نوعه . فيدخل مفيد 
التَصور» ول بالحَاصة عَلى المَسْهو و 
e e a E OT‏ 
ويورد إبطال طردهِ باستخضار طرفي القَضِيَة التي وجب اسَيَحْضصَارهمًا 
0 ا o‏ 0 2 ت 4 
الجَرْمّ بحكمهاء ك: «الواجِدٌ يضف الانتين»؛ لأنه اشتحخصار ما أَوْجَتَ 


٠ 
ع‎ 


(۱) عرف الأرموي النظر في مطالعه بقوله: هو ترتيب آمور حاصلة في الذهن» يتوصل بها إلى 
تحصيل غير الحاصل . (هامش شرح المطالع ص ۸. وراجع شرح القطب لهذا الحد» ص ۹). 
(۲) قال العلامة السنوسي في شرح حد الإمام ابن عرفة: «قيذخل مفيد التَصورِ»: یعنى لأن 
الإدراك المذكور في تعريف النظر يعم معناه الإدراك التصوري والتصديقى › و «وَلَو 
بالحَاصًةٍ عَلّى المشُهُورٍ» يعني أنه يدخل في تعريف النظر ما يوصل ومو ان فصاعداً 
كالحدود التامة والرسوم التامةء وكدا يحل فيه أبضا ما كان الموصل افه معي واا 
كالرسم الناقص الذي هو تعريف بالخاصة وحدها؛ لأن الإدراك المذكور فى تعريف النظر 
لم يقيّد بما يقتضي وَحْدته وتعدده. وأشار بالمشهور إلى قول شاذ يمع و س 
إلى شيء من المجهولات» وهو رأي ابن سینا في الإشارات» وسيأتي ذلك إن شاء الله 


تعالى في فصل التعريفات . (شرح المختصر المنطقي » ق/۷/|) . 


(۳) في (آ) و (ق): استحضارها. 


رفي «المخصل): وان ال ا سء و ب ر 
ي وانكره السميية مُطلقًاء وَالمَهندسُون في اللات 


e A (0‏ 
وف «المعالي» : ل أن م عَلم أن الما es‏ وان 2 


۶ 
وَفي عَيْرهًا: E‏ نر ا روت الثاني أو تفي الال 


كوت الاول وني الاي ا 
: ر ا په کے ےو کے 2 مو2 
رفي «المُحَصْل: د تمسك السمنية يانه لو آاد ٠٠‏ کک 


بضرُورَةٍ أو بطر رهما مُحَالانِ؛ هور جلاف وا د 


1 
\ 
N 
n 


4 2 
ولان المَطلوب ا كان مَعلومًا امع طلم ؛ E‏ 
هو ؛ ولان اة عَاجڙ عن استخضار مقد قم من معا لِوْجْدَانتا العَجْرَ عند التوجه 


)١(‏ قال الفخر الرازي: الفكر المفيد للعلم موجود» والسمنية أنكروه مطلقاً» وجمع من 
المهندسين اعترفوا به في العدديات والهندسيات» وأنكروه في الإلهيات» وزعموا أن 
المقصد الأقصى فيها الأخذ بالأولى والأخلق» أما الجزم فلا سبيل إليه. (المحصل ء 
ص .)۲٤‏ 

(۲) معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص١۲).‏ 

(۳( في (ع): علم أن العالم حادث ضرورة: 

)٤(‏ راجع كيفية اختصار العلامة ابن خلدون لهذا المبحث في لباب المحصل (صر١۷)‏ قرت 


بینه وبين اختصار الإمام ابن عرفة ٠‏ 


2 


و 
ل وجه لِعَيْرمَّاء وَالوَاحِدَّة لا تكفِي 
ak 1‏ 8 وو ا 2 7( 
رَد د الأول باه ۾ ضرُوري › وَظهور خلافرٍ 
sS‏ 
اة َه . 
eT‏ النسبَة› يا 
وَالَالث بصحة استخصارهمًا ان کَطري السرطبَة رَتَلازْمِهمًَا . 
:َة عم صِذق أن على أضر؛ ا على ثالث فن 
لحمل ؛ وَين E‏ ٿا إتمَا ا نوجه لطب حصولهما› N‏ 
ذکرهما بعد تقر رر حُصولهمًاء وَهَدًا المَطلُوبٌ في لطر . 


کا ر هوو 


ا ae,‏ 
ثم وَجدته في فصو هُصولٍ العِلْم مِنَ «المَخَص»“ مَعَ «المَبَاجثِ المشرقية) '. 
(۱) في (أ) و (ع): عند 


)۲( راجع المحصل › » للفخر الرازي» (ص )۲٤١‏ وراجع توجيه الكاتبي لهذه الوجوه في 
(ق۱۳/|). 


فى المفصل 


(۳) قال الكاتبي: والجواب عن الوجه الأول أنا نختار أن العلم بكون الاعتقاد الحاصل عقيب 
النظر علم نظرىّ» على معنى أنه لازم من المقدمات المرتبة بالترتيب الخاص › الضرورية 
ابتداء» واللازمة عن مقدّمات شأنها ذلك » ومن المعلوم بأن هذا اللازم عن الضروري - أءٍ 
اليقيني - ضروري» والتسلسل ممنوع لأن عند هذين العلمين علمٌ أن الاعتقاد الحاصل 
علمٌ » بغير توقف على شيء آخر. والإمام في بعض کتبه اختار أنه ضروري»› على معنى أن 
كل من حصل له هذان العلمان اضطر إلى الجزم بكون الحاصل علماً» وكل منهما صحيح . 
(المفصل» ق۳١‏ /أ) فالإمام ابن عرفة اختار الجواب الثاني للفخر الرازي» وأما العلامة ابن 
خلدون فلخص الاختيار الأول المذكور في المحصل » فقال: قلنا: نظري. (لباب المحصل»› 
ص )۷٥‏ وراجع بحث الشمس الأصفهاني في هذه الأجوبة (مطالع الأنظارء ص ۰)۲۹ 

(4) في (أ): فتدرك. ونبه بهامشها على وجود نسخة بها: ويعرف. 

)١(‏ راجع الملخص» في كيفية حصول العلوم الأولية (ق ٠٠١‏ /ب). 

)1( راجع الفصل الحادي والعشرين في إمكان اجتماع التعقلات الكثيرة في النفس دفعة واحدة. 
(المباحث المشرقية » للفخر الرازي» ج١‏ / ص٥ )۳٠‏ 


ین 


۸ه 


ھ الفصل الرابع: في النظر چ 
ع وره و ب € ر : 
وتمسك المهندسون بان ظط التَصدِيق: التصورُء وداه على 3 
کے ہ تو 2 و رور و ور e‏ ء9 م 
صو ر › r‏ يتصور يمتنع | ل وبان اقرب شي ٣ء‏ للانسان هوسه. 


وة اضطراب الاس فيها يَمْتَعْ تَصورَمَا» ازى 2 


رو ے 
و و و ر 8 


روت ¢ 0 o‏ 2 
ررد الا وَل ول بان شرّط التصديق مطلق الشعور بالمَحكوم عليه لا إِذْرَاك 


الثاني يمع ناجو اماع الحكم» ا 


g 


راد بْضهُم: ا السلف من إلا لَِذَذْكَاءِ. فی ابر 
رشد ا E A‏ ين وَالعوَامَ عر 


َرَاءَةٍ مَذَاهب المكَكلْمي الأ شرن ابه التي وَأن بقتصِرُوا فيما رمه 
3 ٤ه‏ ٍ 2 ره 

اعتقَادهُ على الِاسَدلال الي تی به الَرءان؛ إذ e‏ عقر . 
REED‏ 


ڵ: قوله: «بجديهة العَقَل» تظر٬‏ !إ : : 
E‏ $ 
دروع 


ی ٤‏ که ےا را وہ 
في ۆن فاده U‏ بأنه عله ل له أو باسْيارَامِهِ عَقَلاّ أ عاأدة» ر أبعي : 


9 راجع المحصل» a‏ 
(۳) وانظر أيضا فتوى ابن رشد في أئمة أهل الحق الأشعرية (ج۲ 


7 
)٤(‏ انظر نص هذه الفتوى في فتاوی ابن رشد» (ج۲/ ص 


“(A 2A* ص۲‎ | 


(AVY 


وک ۹ 


(Ea) 


و (ells (CPLA < qz o.‏ «هداىة)“ «القَاض )» 
تود ل«الفهري» عَن الحكمَاء > و«الرمام ا صي 


a A 5h) o f SK 
. و«الأشعَري» مَعَ أحَدِ قَولّي «القًاضي» › وَالمعتزلة‎ 


a (۳) 
€ 


ےو 


ر الأول احير بوجوب إشتاد كَل المَوْجُودَاتِ لِفَذرَتو على . 

و: هذا إن مسوا الله بالمُۇثر› ول کالحَال الل يرجم 
لاني وَهُو احق لما تَر في المنطق مِنْ بُرَمَانِ القاس . 

يمل کون الان وَالًالث جلاف في حال هي: هَل امغر في نة 


ٍ س و A‏ ووو و E al o‏ 
ماد التطر إليه بوت مادته أو حال قاعله؟ يونده قول «الفهري» فيه: له 


(۱) قال البيضاوي : ومعنی التوليد أن بوجب وجود شيء وجود شىء آخر» کحرکه اليد 
والمفتاح . (طوالع الأنوار» ص .)١١‏ 


(۲) وذلك في قوله: وزعمت الفلاسفة وأبو الحسين من المعتزلة أن استحضار المقدمتين في 


الذهن والعلم بصدقهما عله لحصول العلم بالمطلوب. (شرح معالم أصول الدين» ص 
۱( 


(۳( المراد هنا هنا إمام الحرمين الجوبني» وهو أيضا اختيار الإمام الفخر الرازي كما قال في 
المحصّل في حصول العلم عقيب النظر الصحيح: «الأصح الوجوب». (ص ۲۹) وعلق 
غا الطوسي قائلا: وإنما أخحذ صاحب الكتاب هذا القول من القاضى أبى بكر الباقلاني 
اجن قإنهما قالا باستلزام النظر العلمَ على سبيل الوجوب» : کون النظر علة أو 
مولدا». (تلخیص المحصل » ص ۲۹). 

)٤(‏ هو کتاب «هداية المسترشدين والمقنع في معرفة أصول الدين» للقاضى أبى بكر بن الطيب 
الباقلاني» وقد ذکر الفخر الرازي في «الرباض المونقة» ا و مجلدة› 
ولم يبق منه الآن إلا القليل موزع بين مكتبة الأزهر ال وطاشقند وروسيا. وقد 


اختصر ہ الاما ا ر د 
ره م ابو الغطات الكوئي الأشيلي» ومسي كام «نل ايكتاے زد كاب 
الهداية) . ۰ ۰ 


)٥(‏ في (ق): نسبة نفاد النظرىة. 


القضل اراج ي الر 


& 


ول الأَيع: العا الالء رالسور رالا . 


ا ٤‏ و وەت کے سے س ى 
وا5 خخ أ اسا | له “a‏ 0 م ٤ ٠‏ 
وَتاقضَ أصحابتا المعتزلة بمَوافقتهم على عدم التولا في تدكرهء 
۴ 5 2 ا 
وَالحُمَيقَة لا تختلف . 


د 


رفي «المُحَصل»: القاس عَلّى النَدّكر لا بيد البقَينَ وَلا الإَرَام؛ ا 


م 


ل E‏ إن ضحت تم القَرقء ولا متَعُوا 
الى اا" 
«الفهري»: 


, 


الضروري 


راسد 


ا ٠ eect.‏ 
من هذا ل «آبی هاشم : ن کان كسا وّلد» بخلاف 


E: 
ا که عَقه ؛ تقلا‎ 1 1 5 
٠ فی ممَارَتة العلم بالمَدلول العلم بوجه الدليل» وكونو ع‎ 
«الشامل»“ عَنِ «القاضي» وَعَيْره.‎ 
لیلء أو به لميا‎ 
ا‎ eS «الإمام»:‎ 
۰ مقَارَدَ تة لطر عِلَمَ المَنْظور فيه فبه‎ 


E 


8 - حا 4 القطب على 
(۱) راجع شرح معالم أصول الدين (ص )٥۳‏ و أيضا حاشية الجرجاني على شرح 


الشمسبة (ص (A‏ 
)۲( راجع المحصل لافخر الرازي؛ ( ص 4( 


الد“ ( (VY‏ 
معالم أصول الدين المطبوع من کتاب الشامل في أصول الدين لإمام 


إلا في اختصاره فقال: إذا علم الناظر وجه الدليل 
“2 
قو له» ومعه عند القاضي ٠‏ . (الكامل في اختصار الشا 


9 اچ کن 
)٤(‏ هذا المبحث غير موجود في 
الحرمين الى ود فف ان 
حصل العام بالمنظور فيه عقيبه عن 


ج۱ /ص۱۷۷) ۰ 


ھ لفصل الرابع CCS‏ 


1 : لالد گة على العلْم الحَادث 
لّ: وَالومٌ وجه اليل هو الوم بالمذلول؛ إصحة تعلق الوم الحاو 
(e‏ 


بمعلومَيْن 


ت 


o م‎ 


ا ا )۲( 2 
e‏ 2 تر ا 0 E‏ اا e‏ | 
قلْت: ظاهر أ الوم أنه َيه وهو عدي العلم بصادقية الاوسط ٠‏ على 
و 
| 
الأضَكَرٍ في الحملي م والأروم في المَصِل ٤‏ وَالمنَاقاة في لمنفصل . 


+9 اقرخ الاي € 


E a e E i E E 
ِي استقلال حضور المقدمَتين ِي الذهنِ بالنتيجَة › و مارو لتفطن‎ 
ٍ a OTD N SN 
» ية تحت الكلية» فولا: «الفخر» › و«ابن سيتا)‎ a انراج‎ 
ا‎ 


(1) قال ابن الأمير في اختصار الشامل لإمام الحرمين: فإن قيل: كيف يجتمع العلم بوجه الدليل 
والعلم بالمدلول عليه في حالة واحدة وقد منعتم اجتماع علمين حادثين في محل واحد 
وحالة واحدة سواء تمائلا أو اختلفا؟ قلنا: القاضي وأتباعه لم يمنعوا ذلك» وإِن سلم فليس 
العلمان متغايرين » بل العلم بوجه الدليل هو بعينه العلم بالمدلول» والعلم الحادث يتعلق 
بمعلومین في مواضع هذا منهاء فلا يتصور العلم بوجه الدليل إلا متعلقا بوجه المدلول. 
(الكامل في اختصار الشامل » ج١‏ /أص۱۷۸). 

(۲) في (ع): الوسط. 

(۳) ووجهه الشمس الأصفهاني ثم رده. ٠‏ (راجع مطالع الأنظار» ص ۳۲). 

)٤(‏ کالإمام شرف الدين ابن التلمساني الذي قال: زعم ابن سينا أن حصول العلمين فى الذهن 


ليس كافياً في حصول النتيجة» بل لابد من حصول علم ثالث وهو التفطن لاندراج الصغرى 
تحت الكبرى» كما إذا ادعیتَ أن هذه 


يتفطن إلى أن هذه البغلة فردٌ من أفراد الكلية ليلزم من ذلك الحكم على هذا الفرد. وما 
ذكره حقٌ» فإنك إذا قلت: الي مسكر» وكل مسكر حرام» فلم يندرج النبيذ في الحرمة إلا 
من أفراد المسكرء > فلابد من التفطن له. ٠‏ (شرح معالم أصول الدين؛ 
ص )٦١‏ وأيضا الشمس الأصفهاني الذي قال بعد کلام مماثل لكلام ابن التلمسانى: «(وهو 
حی). ٠‏ (مطالع الأنظار» ص ۳۲). 1 


بغلةّء وكل بغلة عاقر» فلا ينتج أن هذه عاقر حتى 


من حیٹ کونه فرداً 


٤ # م 0 ا‎ 2 ‘fm. 4 

قلت: واخص مه قول «البَيّضاوي»: الأشبهُ ئه لا خد اتد 
المقدمتين مسين يِن ملا الترتيب والهيئة العَارضَيْن ا رر َم َفَاوَنَتِ 
نكال في جَلاء اواج وا . 


ان ت 2 


يرد پان هذا نما هو في حال الونتاج » لا في حصوله. 


م ت 
" 


في وغ و : التظرٌ صد د العلْم بالمنظور فيه ؛ لاه طلَبٌ› 
رَالحَاصِلٌ لا 

ذا الجَهل ؛ أنه إضرَا عَلّى تقيض المَطلُوب» اللوم لايناد افيتاع 
لسرب شتت 9 بذ ا 


)۱( طوالع الأنوار (ص )۳١‏ وعلق الأصفهاني على كلام البيضاوي قائلا: هو إشارة إلى أن 
الصواب ما ذكره الشيخ. (مطالع الأنظار» ص ۳۲) والمراد بالشيخ هنا: ابن سيناء وانظر 
أيضا التسديد في شرح التجريد للأصفهاني » (ج۲/ ص۹ ٠)۸٠‏ 

)۲( کالمحصّل حيث قال الفخر الرازي: الناظر يجب أن لا يكون عالما بالمطلوب ؛ لأن النظر 
طلب» وطلب الحاصل محال. (ص .)۴١‏ 

(۳) مصداقه قوله تعالی: وما یھر من اتر من ءات َم إل اا عَنّا مي 4 [الأنعام: ]٤‏ 
قال الإمام ابن عرفة: «مِنْ شَرْط قيام الصفة بالموصوف عدم اتصافه بضدّهاء وهم لا نهم 
الآبة الدالة على صدق الرسول المشروطة بالنظر فيها أعرضوا عنها ولم ينظرواء فلو نظروا 
لآمنواء فشرط الإيمان النظرٌ في الآية » فاتصفوا بضِدَ شرطها وهو الإعراض ٠‏ (تقييد الأبي 
ص ۳٤٦‏ تحقیق د. العلوش) وقوله تعالی: #مَن يمر بالطعوت وبي يار 4 
[البقرة: :]۲٠٠‏ قال الإمام ابن عرفة: «لا يتم الدليل على الشيء إلا مع نفي انملح 
المعارض » ولذلك قال إمام الحرمين في الإرشاد: «النظر في الشيء بضاد العلم a‏ 

فيه» ويضاد الجهل به واللّكّ قيه»» فإذا كان الكافر مصمما على كفره استحال إيمانه := 


الفصل الرابع: في النظر CE‏ 
چ ع وي 
9 


وَکَذًا: الك ؛ لأنه حك بهما على الجدلية . 
لطر يساد الل بالمنظور فيه َكَل أَضدَادِهِ 
إن قي : يلو المَحَلُ عَنِ الم ول ضاف 


و 2 ر 2( 
ر بان ابطر أَحَذهَا» وَصوبه . 


,( 


وَشككَ في مُصادته ء العم بصِحّة َظْرِ م َم E‏ فِي آخر ولرل 
وَاحدٌ» و قڏ عَلمَ بلا 


ت ٤ر‏ 


في «الشامل»: اجا ا ا 


وإذا ظهر له بطلان الكفرء وبقي قابلا للإيمان» ونظر في دلائله» أنتجت له الإيمان». 

(تقييد الأبي» ج۲ /ص ۷۳٠٣‏ تحقيق د. المناعي). 

)١(‏ راجع أيضا كتاب الإرشاد لإمام الحرمين (ص٥)»‏ وانظر أضداد النظر عند الآمدي في 
الأبكار (ج٠/ص۷۲)‏ وزاد الكاتبي ضدا آخر فقال: واعلم أن النظر في الشيء كما يضاده 

العلم به فكذلك يضاده النظرٌ في شيء آخر؛ لما أنا نعلم بالضرورة أنا متى وجهنا الذهن 
نحو النظر في حدوث العالم مثلا امتنع منا في تلك الحالة توجيهه إلى النظر في وحدة 


الصانع » والعلم به ضروري لمن مارس علم النظر وا ستخراج المطالب النظرية. (المفصل 
في شرح المحصل»› ق٤۱‏ /ب). 


يعني إمام الحرمين صوّب هذا الجواب في الشامل» وقد اختصر ابن الأمير كلامه قائلا: 
النظر في شيء ضد العلم به لأنه طلب» وممتتع طلب الحاصل» وض الجهل به لأن 
الجهل تصميم على معتقد فينافي طلب خلافه » وضد الشك فيه لأنه تردّد» والطالب لا تردد 


له ولا يلزم خلو المحل عن العلم وأضداده لأن النظر أحدها. (الكامل في اختصار 
الشامل » ج٠‏ /إص٠۱۸).‏ 


(۲) 


(۳) وأورد الفخر هذا الشك وأجاب عنه قائلا: لا قال: ربما علمنا الشيء ثم ننظر في 
الاستدلال عليه بدليل ثان ؛ لأّنا نقول: المطلوب جاك لی الارن بل کر الثانى دليلا 
عليه » وهو غير معلوم. (المحصل» ص٦‏ ۲). ۰ 

)٤(‏ قال إمام 


ارين ذهب بعضهم إلى أنه إنما يصح النظر في الدليل الثانى لذهوله عن= 


gg 1. 9 


)۱( 


(۲( 


قڵ: َولهٌ: «إِتّمَا يصح م الول ع لاله الأوَل» اطِلّ ؛ ضرورَةً 


ا ر 2ے : RZ‏ 2 م و 0 0 ر ت 
وقزل: «إتما هر لولم لله الاني» بالٌ؛ عدم انيما مدي اَي 


العلم بموجب الدليل الأول» فإنه لا يقدم عن النظر الثاني إلا في حال ذهوله عن العلم 
وهذا الجواب يستقيم على موجب من يمنع اجتماع فكرتين في الحالة الواحدة سواء كان 
متماثلين أو مختلفين. (الشامل ص 4۸) وصوب شرف الدين ابن التلمساني الفهري هذا 
الجواب قائلا: الجواب الثاني - وهو الحق ‏ قالوا: متى تظرّ في الدليل لاني فلا بد آن 
بُضرب عن علمه الحاصل من الدليل الأول والعلم الخاوق لا يدوم إلا شجدة أالة 

وإذا اشتغلت النفل بغيره لا يخطر الأول بباله» كالقارئ إذا تلا آية لا يخطر له حال تلاوت 


ما قبلها ولا ما بعدها. (شرح معالم أصول الدين » ص ٠)٦۸‏ 

ل اام الخرسن: ن زر ان الحن ا خن كزين ملين 95 متمد ووت حم 
الأول مع الإقدام على النظر الثاني فوجه الانفصال على هله الطريقة - وهي هي المرضية - من 
وجهين: : أحدهما أن نقول: إنما يطلب بنظره الثاني ان يعلم کون المنظور فيه دليلاء فإذا كاز 
هذا مطلبه ومقصده بنظره وهو غبر عالم به» فقد اطرد ما مهدناه من أن العلم بالشيء لا مع 


النظر فيه » وإنما الغرض بالرتبة الفانية طلب كون المنظور فيه دليلا . . (الشامل » صر ۹۸). 

قال إمام الحرمين: والوجه الآخر من الجواب أن نقول: الأدلة مختلفة e‏ وا کات 
بأجمعها تفقضي إلى العلم» فغرض الناظر بنظره الثاني أن يدرك وجها آخر من اندئيز 
لا خفاء به فاستبان بما قلناه أنه ناظر فیما هو غير عنم به. 


”~ 


بدرکه أولاء وهذا واضح 
(الشامل » ص ٠)۹٩‏ 


وو شرو زاش پچ 


0 ° ص 3 . 2 
وَّالاقَرَبٌ الجَوَّاب الاخير. 


ت 


وني شزو aT‏ : «الشامل» «أپي و 
و و ےو(٤)‏ ۔ 
م مَعَ ميل «ابن ه ورك" لإ والاکتر لجواز حصوله دونه . قي : السك د 
الحُكمَيْن عَلى البدلية مه تاذ IT‏ َء من الشرْط بمتافي مَشروطة» وَغَيره ا 


(1) هذا تلخيص لاعتراض الشيخ شرف الدين ابن التلمساني على هذا الجواب. (راجع معالم 
أصؤل الدين » ص 1۷ › 1۸). 

(۲( قال القاضي عبد الجبار ف في المغني: : ومن حق النظر أن لا يصح إلا مع الشك في المدلول 
عند شیا (ج۱۲/ص۱۱) ومقصوده بالشيخين أبا علي محمد بن عبد السلام الجبائي 
(ت ۳۰۳ه)» وابنه ابا هاشم الجبائي (ت ۳۲۱ه). 

(۳) قال ابن الأمير في اختصار الشامل: فإن قيل: كما يرتبط النظر بالعلم يرتبط بالشك› فلا 
بنظر في أمر إلا الشاك. قلنا: قد شرط ذلك الجبائي » ومال إليه ابن فورك. (الكامل في 
اختصار الشامل » ج١‏ /ص١۱۸)‏ وهذا الميل لابن فورك قد يؤخذ من شرحه على كتاب 
«العالم والمتعلم» عند كلامه على شروط النظر إذ قال: يجب أن يكون المبتدئ للنظر 
متوقفا عن جملة الاعتقادات » غير قاطع ببعضها تقليداً» بل يكون واقمًا عندها موقف من 
استوت عنده المذاهب المختلفة في البطلان أو الصحة» ولا يرجح منها دعوى على 
دعری» بل یکون متشکًکا في جمیمها. ٠‏ (راجع ص1۸ › 1۹). 

)٤(‏ يعني أن الأكثر من العلماء لا يجعلون الشاك في المنظور فيه شرطاً في النظر» ومنهم 
القاضي الباقلاني الذي نقل عنه آبو القاسم الأنصاري قوله: يجوز الهجوم على النظر من 


غير شك . ٠‏ (الغنية في الكلام» E‏ وقال ا چ النظر 
لا یجب آن کون مقار للشك»› فن كتيراً 


شك ٠‏ (تسديد القواعد» ج ۲ /ص ٠.‏ ۸1°( 
(ه) يسمى بالشك ذي الحكمين لأن صاحبه حاکم بجواز وقوع هذا الطرف» وحاكم بجواز 
وقوع الطرف الآخرء فهو كالمصمم والمعتقد» وذلك يصرفه عن النظر› قال الامام 


# ومر ي 


ر ف 


ك ڪا 


اقرح الال 


وَقياّ بكارم الجَهرء وهو الحَىُ؛ لن من اعَقَدَ أن العَالمَ مدي وکل قدي 
عُنو عن المُوثر» رم اعيقاده أن العَالَمَ عن عن المد ٠‏ . 

قأتا: هذا في فَسَادِ المَادة م ای وَجَعَله «التْضاوى» 
ال . 


االامتئا: ارا الكل درل كص الها 


بو القاسم الأنصاري في بیان وجه منافاته للنظر: الشاك واقف حائر» والناظر مضرت عن 
وَفمَته وحَيْرّته » فهما حالتان متنافيتان . (الغنية في الكلام » ج١‏ /إص۲۳۹) وأما التردد والشك 
الخالي عن الحكم فهو لا ينافي النظر› > بل هو الذي جعله بعض العلماء شرطاً في النظر 

(۱) راجع المحصل للفخر الرازي» (ص ۲۹). 

(۲) قال البيضاوي: المشهور أن النظر الفاسد لا يستلزم الجهل» وقيل: بخلافه» والحق أن 
الفساد إن كان مقصوراً على المادة استلزمء وإلا فلا. (طوالع الأنوار» ص )۴١‏ قال 
الأصفهاني في شرحه: : قال المصنف: الحق أن الفساد إن كان مقصوراً المادة 

النظرٌ الفاسد الجهلّ > وإن لم يكن الفساد مورا على المادة لم يستلزم 
الجهل ؛ للأن الفساد إذا كان مقصوراً على المادة يكون القياس E‏ ت 
القياس الذي تكون مقدماته كاذبة يستلزم النتيجة » وذلك كالمثال الذي ذكرء الإماء إفي 
المحصل] › وإن كان الفساد مقصوراً على الصورةء أو شاملا للصورة والمادة» لم يستزم 
النتيجة لانتفاء ما له صلاحية الاستلزامء إذ المستلزم هو القياس على انوج الخص . 


نش سید 


7 


(مطالع الأنظار» ص ۴۳). 


مد پا س 


رور o‏ ت کو ,ر 8 و رت (. 
n‏ و 2 Gg‏ 2 ا ا ا اَن 2 ol‏ 3 ° ر 
وقال: هر غاط ۽ لان الملازمة المَذكورَة هي من حيث اعتقاد 
N E ٤‏ 
الناظر » لا ن¿ حیث ذات النظر . 


# 2 
ا 


\ 


فأ: إن اراد مطل التظر سَلَمء وس محل التراع. ون راد هَدَا الك 
الَا ميْعَ كوه َيس إِذّاته. وَالقولانِ بتاء عَلّى أن المُحَالَ الفروض ع 
وله لازم» هَل رمه صَرورَةَ كوو لاما 5 أو ل لجاز ارام وفرع المحالن 
مُحَالاً؟. 


E I 2‏ ا ا ااا عه ع 
وَفِي «الشامل»: يجوز وقوع العلم النظري ضرورتًا اتاقا. وفِي جرا 
وو r e. e E A ag‏ 0( ° کا 
حصوله کسْبًا دون تظر» قولا: «أبي إسحَاقي» ٠‏ والا کثر ؛ لانه لو > 
جک ےج د 
(۱) قال الآمدي: قال بعض الفقهاء: النظر في الشبهة مع عدم العلم بوجه دلالة الدليل يتضمن 
اجهل؛ وريما احتج على ذلك بأن من اعتقد أن العالم 


لذاته » فإن هذا النظر 


د مع فساده ۔ يتضمن اعتقاد أن العالم واجب الوجود لذاته» أي: 
يلازمه عند نفي الآفات وأضداد الاعتقاو كما في النظر الصحيح وإن كان جهلا. وهو غلط 
فن النظر الفاسد وإن لازمه الجهل على ما قيل فلا يلزم أن يكون النظر الفاسد يتضمنه؛ إذ 
المراد بتضمن النظر للمطلوب یار ی ی ا ی ی و 
ذاتیهما لا يتصور معهما الانفک(ء بينهما» مع انتفاء أضداد المطلوب كما حققناه» وهذا هو 
الذي نغيناه عن النظر القاسد» لا مطلتق اللزوم» وهو كذلك . (أبکار الأفکار » ج۱ /ص٩۸):‏ 
(۲) أي الإسفرايني» قال إمام الحر 
المستدل عليه يجوز ثبوته مقدورا 
(۳) عبر إمام الحرمين عن قول الأ 
بالأدلة لا 


مين: وذهب الأستاذ أبو إسحاق إلى أن العلم المقدور 
من عير تقدم نظر واستدلال. (الشامل » ص .)۱١۲‏ 


كثر من العلماء بقوله: العلم المقدور المستدل عليه المطلوب 
يجوز ثبوت تقدیر وقوعه مقدورا مکتسبا 


ومعظم المتكلمين. (الشاملء ص ٠۲‏ ). 
و ۱۰٩۸‏ € 


من غير نظر»ء هذا ما ارتضاه القاضي 


وو اود و وو 
حصوله دونه جاز حصو التطر دوت . 


E 
E ویرد أنه کا کاستلرا إِرَادَة ال ء ارو رو رو دوو وے‎ 
ر ِد و الشيء عِلمه» وَيُوجد عِلْمُه دُوتهاء بز لن‎ 

کسيي بتظر . س 


2 


® المسألة الثانية ية 4و 


في كَونِهَا لقصور العقلِ E‏ عدم استقلاله دوته» وهر له 
کالشمْس في ِبْصَارِ الأبْصارء فر لاجد ف بكَثْرَة اختلاف 


ِء 
ع 


العقلاءِء بان الإنسّان عجر عن استقلاله بتخصيل ا اللوم کف کف 
با 2 بها ؟!. 
وَرَدّ في «المُحَصّل» الأول بأن مَنْ أتى بالتَطّرٍ الصجيح لا يعض له 


و 
)۳( 
ره .۰ 


ەو ر ر 
اختلاف) الثاني بتسلیم عسرو» وَالکلام في تعدرو 


ت 


ےر 8ے أ و o»‏ تو e E‏ 
وتَمسّکھ ات طف يجب رد انال الَخيين E‏ 
إا ر و ا 


(1) هذا تلخيص لرد إمام الحرمين على الأستاذ أبي إسحاق» فقد قال الجويني: لو سا تقدير 
علم بلا نظر سابق مع كون العلم مكتسباء ساخ تقدير نظر بلا علم لاحى مع التذكر وانتفاء 
الآفات . (الشامل » ص .)١١١‏ 

() أي: لا يعرض له الغلط. (راجع تفصيل هذه الحجج ومناقشتها للكاتبي في المفصل في 
شرح المحصل (ق٤١/أ).‏ 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۲١‏ 

مد ودا -@ 


ك الفصل الرابع: في النظر @ 
و ا ي 

( e ہے‎ 4 o 

«الْقَخْرٌ) : و عي با ج . 


التقليد: اماد جازم قول عَيْر مَعصوم 
ت و 5 ر 


Dı 
ص‎ 


اسَهادَتَيْنِ ^ وَالمَعَادِ وَالفنكة إِمّا ليل إِجْمَالي مَعْجُوزِ عَنْ تقریره وَحَل 
2 س A E‏ 
شه › أو تفُصيلي دور عَليْهمَا ا 


A e OOD OO O 5‏ 
َيخرج: اعتقاد قول ا والإٍجمَاع « ومعر 2 مَدلول 


يي يمان ِي التقلید فبها لا مع عِضيايه ترك التطر إن تر أ 

(1) أي: للزوم افتقاره أيضاً في تحصيل العلوم إلى إمام معصوم. راجع المحصل للفخر الرازي 
(ص .)۲١‏ 

(۲) يعني أن اعتقاد قول الرسول ايء 
والكلام ليس بتقليد. 

(۳) يعني أن اعتقاد قول أهل الإجماع ليس بتقليد لأنهم معصومون فيما أجمعوا عليه. 

)٤(‏ زاد في (ع) و (ق): صحیحه ما طابق برهانا. 

)٥(‏ المراد بمدلول الشهادتين: العقليات من العقائد» فلا تقليد فيها. 

)٦(‏ المقصود به فتنة القبر» أي: سؤال الملكين. والمراد أن أحوال الآخرة من الحشر والنشر 
والصراط وسؤال الملكين يعلمان من قول الرسول المعصوم» فاعتقادها خارج عن التقليد 
لاستنادها إلى قول المعصوم اعيرس . 

(۷) هذا هو القول الأول من الأقوال الثلاثة التي حصلها الإمام ابن عرفة في المقلد» وهو آنه 
مؤمن غير عاص» سواء قدر على النظر وتركه» أم لم يقدر عليه. وهذا القول بناء على أن 
النظر مستحب » لا واجب وجوب الأصول» ولا وجوب لر ا ارک ا و جى 
الأصول لما كان مؤمنا لأن الواجب الأصلي بلزم على رکه الکفر» ولو کان واجبا وجوب 
الفروع لكان عاصيا. (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى» مخ/ ص )١٠١‏ وتقديم“ 


ر فيما لا تتوقف المعجزة عليه كصفة السمع والبصر 


e 2‏ ۶ جد َة 
مَعَه» ثالتها: هو كاف ل 
فر؛ تقل «المفترع ٠»‏ َع عر الدَينِ ُن عَبْدِ السام" 


ەر 


و ٤‏ 
« : ين بان من دحل في الشلام على عهده شيعو 
ن عارِفين بالکتائر الأضولةء وَحَكم ماعب وسار يإسلامِهةْ . 


كفل «الآَمدِي» عَنْ تعض المكلمي» a‏ 


E e 
يشو إل أل وَل لن لا نى ي أن يا 4 [النجم: ۲۸]: لا يكفي الظن في الأمور‎ 
الاعتقادية العلمية » واعلم أن إيمان المقلد كافي. قالوا: والعوام عرفوا بالدليل والبرهان›‎ 

لكن عجزوا عن تقرير ذلك الدليل. (تقييد الأبي» ص ٠۷۴١‏ تحقيتق د. الزار) وفي قوله 
تعالی: يتلم ده من َو اليا عن رة را4 [الروم: ۷] قال «ابن عرفةه: 
e‏ ذم O TT‏ 

فى الحق. فالمذموم هو التقليد في الباطل وترك النظر والاجتهاد الموصل للحق» وأما 

التقليد في الحق مع إمكان معرفته بالنظر والاستدلال فجائز غير مذموم بوجه. (تقييد 
السلاري» ص ۳۳۷ تحقيق د. الزار) وراجع اختيار إمام ا 
الاعتقاد السديد العري عن الشك والارتياب» ولم يكلفوا العلمّ. (الغنية في الكلام» 


و«الآمدی»” 


ج۱ / ص٥٤‏ ۲). 
)١(‏ راجع نقل الإمام المقترح في شح الإرشاد الإجماع على الاكتفاء بالتقليد في أصول الدين ؛ 
e‏ لا ننكر أنه ينبغي أن بكون في كل قطر قائم بالحر 

يقيم الدليل ويوضح السبيل ويرد الق ويدفع الشكوك» وذلك من فروض الكفايات مر ٠‏ 
اليل في شىء وافا ءالا كل واد من المكلين 
ST‏ 
يل إلى التزامه. (ص ۳۰ .)۳١-‏ 


فيه » ومن خالف فيه فليس من 
e‏ 


(r. AS r e راجع‎ )۲( 


(۳) راجع آبکار الأفکار (ج۱/ص “۹٤‏ 0( 


)٤(‏ هذا إشارة إلى القول الثاني في المسألة وهو 
المعرفة بالاعتبار العاني [أي الحاصلة عن ادلي المعو ء= 


أن المقلد عاص باك النظر»› وإلره ا سر ابش 


الآمدي بقوله: منهم من قال: إن 


NY mk 


الفصل الرابع: في النظر 
ي 


ت 2 

ەر 4 0۰ ا a‏ | و ر 2 زه 
7 م و قول «الفهري»: «(اکتفاؤه صاة اووس بالنطق 
وه ت 


بنجي يِن اللو زو 


بالشهادتين إنما هو في الاحكام لظاهرَة › د 
ر رھ را ے رەت ول و ےا ا ع ر 
انار" » وقول «الشامل): من مات بعد مضي م يسع نظرَّه » وتر که اختبارا 
: ا س ے رر )اي ړo‏ ر ا ا ا 
کا ومن مات قبل مضي ما يسع ذلك مَعَّ تركِه النظر اخييارا فِيما أذرك 


2ه ّ 1 ووو رەت مم . وھ 2 کا ا و () 
مئه › ولا: «القاضى»: الاصح کفره» بعد قوله: تفکر انل کر" 


= بجهة التفصيل المقدور على تحريره وتقريره ودفع الشبه الواردة علیه] واجبة على الأعيان» 
لكن إن كان الاعتقاد موافقا للمعتقد من غير دليل ولا شبهة فصاحبه مؤمن عاص بترك النظر 
الواجب. (أبكار الأفكار »ج ١/ص١١٠).‏ 

)١(‏ هذا هو القول الثالث في المسألة وهو أن المقلد في أصول الدين كافر» ولم يقل بذلك أحد 
من أهل السنة كما يشير إليه قول السيف الآمدي: وصار أبو هاشم من المعتزلة إلى أن من 
لا يعرف الله تعالى بالدليل فهو كافر لأن ضد المعرفة النكرة» والنكرة كفر. وأصحابًا 
مجموعة على خلافه. (أبكار الأفكار» ج١‏ /إص١٠١٠)‏ وكلام الفهري الآتي ذكره محتمل› 
وهو محمول على نطق بالشهادين ولم يكن مؤمنا ولو تقليداً. والله أعلم. 

)۲( راجع شرح معالم أصول الدين للفهري (ص ۳۳). 

)۳( وهذا فيمن لم يصدق بالحق ولم يؤمن به ولو تقليداً. وإليه ذهب الإمام أبو جعفر الطبري 
في كتابه التبصير في معالم الدين إذ قال ما ملخصه: من بلغ حد التكليف من الذكور 
والناث فلم يعرف صانعه بأسمائه وصفاته التي تدرك بالأدلة بعد بلوغه الحد الذي حددت 

E‏ الدم والمال» وإلا أن يكون من أهل العهد. (راجم ص۱۲۳). 

() قال إمام الحرمين: لو انقضى من أول حال التكليف زم يسع النظرّ المؤدي إلى المعارف 
۳ تع ارتفح الموانع » واخترم بعد زمان الإمكان» فهو ملحت بالكفرة. ولو مغى 
٠‏ حال قدر من الزمان يسع بعض النظر» ولكنه لم ينظر مقصراً» ثم اخترم قبل مي 
٠‏ ا 2 الكامل » فقد قال القاضي تاڪ يمکن أن يقال إنه ‏ 

حق باكفرة؛ إذ تين نا بالآخرة نه لو ادا انظر لكان لا يصل إلى ا 

ن ر ایی ا کے و ا و 

شيخ عز الدين بن عبد السلام في قواعد, عدم کفره فقال: إذا بلغ الأنىان :ولش لی اعنقادت 


gg r 8 


و الفصل الرابح: في النظر بچ 
رفي وَجُوب الَعرئةٍ على الأيان رالدليلِ الإجمالي وَعَلى الكقاية 
بالتفصیل» أو کل الاعْيان بالتمصيلى» تقلا : «الآمديٌ» عن «المَام». 
يرو قائِلا: من کان اماد دُونَ ليل پلا شُبهة فهو مُؤينٌ عاص برك التظرِ . 
«الفهري»: لا براع بين المَكلمينَ في عدم جوب المَعْرِفَةٍ بالدلیل 
لصيل عَلَى الأَعيَانِ » وَإِنَمَا هو كما . 
وَظاهرٌ قَولٍ «ابنِ رُشد» في «توازل»ه: نما هي بالدلِيل التقصيلِيّ 


ر2 و 1 0 PES‏ ورت 


صحيح لزمه النظر على حسب الإمكان» فإن مات قبل إكمال النظر من غير تقصير فلا 

معصية ولا عذاب ؛ لاختصاص العصاة بالعذاب. وإن أخر النظر فمات قبل مضي زمان 

يتسع لنظر مثله فهو عاص بالتأخير. وهل يعذب عذاب كافر؟ فيه نظر واحتمال. (قواعد 

الأحكام في إصلاح الأنام» ج۲ /ص١۲۷).‏ 

(1) قال السيف الآمدي: المعرفة الواجبة تنقسم إلى: ما حصولها عن معرفة الدليل من جهة الجملة 
لا من جهة التفصيل بأن لم يكن مقدورا على تحريره وتقريره والانفصال عن الشبهة الواردة 
عليه. وإلى ما حصولها عن الدليل المعلوم بجهة التفصيل المقدور على تحريره وتقريره ودفع 
الشبهة الواردة عليه. فلا جرم اختلف اللأصحاب فيه؛ فمنهم من قال: إن المعرفة بالاعتبار 
الأول واجبة على الأعيان» والمعرفة بالاعتبار الثاني واجبة وجوب كفاية » إذا أضرب عنها 
الجميع أثمواء وإن قام بها البعض سقطت عن الباقين. ومنهم من قال: إن المعرفة بالاعتبار 
الثاني واجبة على الأعيان » لكن إن كان الاعتقاد موافقا للمعتقد من غير دليل ولا شبهة فصاحبه 
مؤمن عاص بترك النظر الواجب . ومنهم من اكتفى في المعرفة بمجرد الاعتقاد الموافق للمعتقد 
وإن لم يكن عن دليل » وسمّاه علما. (أبكار الأفكار ءج ١/إص١١٠).‏ 

(۲) تمام عبارة ابن التلمساني الفهري: لا نزاع بين المتكلمين أن معرفة إقامة البراهين ودفع 

الشكوك ا من الطاعنين في هذا الدين من فروض الكفاية » وأن ما يجب عل کل ۳ 

ا معرفةٌ عقود الإيمان بدليل ما. (شرح معالم أصول الدین» ص ۳۳) وراجع أيف 

الغنية في الكلام لأبي القاسم الأنصاري (ج۱/ ص٤٤‏ ۲). 


@ ۲ ® 


سلس چ 


جج المسألة اَالنَة 4# 


۳ o» ٣ 
في «الورْشاد) وَعَيْره : التظرّ المفيد مَعْرفَة الله تعالی واجب بالشع‎ 


في «المُحَصل»: افا عض المُعْترلة وَبَعضٍ الشافعة 5 والحَتفة 


اا 


ر 


ي ۳ 
وو ية بوب المغر5ة فلا 5 كح إلا بالتظر 
وزان 5 جرب إل بانع إكايأي. 


و «الببْصاوي» باه ا غل اماع المعرفة بغيره» وتكليف ما 
8 


رەھ 


اى مَمنوعَان 


و «الآمدي» على ٤‏ 2 جوپو جوبه إِنمًا هر في ج م 
ge ۶ ٍ‏ 2 4ر .> 
E‏ وَصیل " يره عير e‏ وباتة إِمَا يون تكليقا بمَا 


ا أ 2 ا a‏ خ ر رت کي 0 
لا بُطا ا قف الوَاجبٌ عليه غير مُهْکِنِ› > وَعَدَم إیجابه لا رجه 
عن الامکان . 


م 


ورد «(الفهري» الوصول يره باه ۾ المَجَاهَدة بالعبادة وتَصفِيّة البَاطن › وَل 
ا ف و 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص ۸). 

(۲) المحصل» للفخر الرازي. (ص ۲۸). 

(۳( طوالع الأنوارء للبيضاوي . (ص ۳۳ .)۳٤‏ 

(4) في (ق): يحصل. 


(5) في (أ) و (ق): وتفصيل. ٠‏ ونه بهامش (أ) على وجود نسخة بها ٠‏ وتوصيل . 
)١(‏ راجہ ع أجوبة اللآمدي في أبكار ر الأفكارء (ج٠/إص١.‏ ۰(. 


(۷) قال اب التلمساز ١‏ 1 
بن ني الفهري: :س زعم أن طریق المعرفة الرياضة والمتاهدة تة الباطن 
E ۰‏ العزلة والخلوة والتقوى وتناول الحلال والجوع“ 


ا ا عبارة 
Gg 4 TT‏ 


ا 


e 2‏ 4 2 و و ی ر 
والشرع : وله تَعَالّی: وو 6 معذببَ حى ع رسولا چ [الإساد: .]٠١‏ 
امال فى الئزيل . 


۶ 


رصل ن الراب إلا به واج . 


2 ر 


وَصَوبَ في «الرْسّاد» الاستدلالً ل بالٍجْماع على ورت الو 


EAL‏ وماع جلاف إجْراء التقليدء إلا أن يريد على وَجُوبها 
حمل تصق بالقادة 


َل المعتزلة: لو گان صني لفحم | لمعو رَسولهُ» في تربره بتي 


جوب لتر في المُعِْرَة لدم ليلو أو وميه العُحَالء طريقًا قول 
«الإرْشاد»» u‏ ل يجب التَظرٌ إل برع دا و َم يٺ 0 
وقول ي «الإخکام): ب 2 5 أ ا وَل جب ا حى بت 
لر ر ریک على وْجُوب الظّر» وهو e‏ 


= والتقليل ومداومة التعبد والذكر» وكيف يمكن التعبد لمن لا يعرف معبوده» والذكر لمن لا 
يعرف مذكوره» أو التقوى لمن لا يعرف آمره وناهيه» أو طلب مباح لمن لا يعرف 
المبيح ؟!. (شرح معالم أصول الدين »> ص ۳۸) يعني: فقد لزم الدور من حيث إن العبادة 
موقوفة على معرفة الإله » ومعرفة الإله موقوفة على هذه العبادة» فلا يتحصل واحد منهما. 

(1) الإرشادء للجويني» (ص١١).‏ 

(۲) راجع الإرشاد» للجويني» (ص 4). 

(۳) في (آ) و (ع): يتوقف. 

)٤(‏ قرر الآمدي دليل المعتزلة قائلا: لو لم يكن العقل موجبا لانحصرت مدارك الوجوب في 
الشرع لما ذكرتموه من الإجماع» وذلك محال لما يلزم عنه من إفحام الرسل وإبط مقصود 
البعفة > وذلك أن النبي إذا ادعى الرسالة وتحدى بالمعجزة ودعا الناس إلى لنظر فيه 
لظهور صدقه» فللمدعو أن يقول: لا آنظر في معجزتك إلا أن يكون النظر و جب عي 


م وإ سی 


الفصل الرابع: في النظر 
وو عي 


ا 0 سے رو رە ےه که o‏ 
وَهُمَا ليلا قول «الُقترح»: رَه بَعْصهمْ عَلّى وجو الدؤر". 
ا «ان الحَاجب»: َقّول: ل انر في مُعْجِرَتِكَ حتی يجب التظرء 
ا يڪ بالشزع؛ E‏ و استقلال الثاني 


عن الأول وَل 2 لن مجرد َف وجوبه على بوت اشع ر 


NS 


و E‏ لا يجب > 
g‏ و و 
لا قط عن ليف الول بالئظر في مجرتو إلا مح قول لا انظ حى 


و وو عَنْهمًَا Ê‏ ََض ر 
يجب › وهو تفس الأَول. > وید يقهم ۾ جوابه عنهمَا بان النظرَّ ا َو دف على 


وجوبه. 


= شرعاء ووجوب النظر شرعا متوقف على استقرار الشرع » وذلك متوقف على وجوب النظر› 
وهو دور ممتنع . (الإحكام في أصول الأحكام» لسيف الدين الآمدي » ج٠‏ /أص۳١٠).‏ 

(۱) قال الإمام المقترح: «قال الخصم: إذا نفيتم إدراك الوجوب عقلا ففيه إبطال تحدي الأنبياء 
وانحسام احتجاجهم على المدعوين ؛ إذ المدعو بقول: لا يجب علي ما لم أنظرء إذ لا 
يثبت الشرع عندي بدون النظر» ولا أنظر ما لم يجب علي . هذا خلاصة السؤال.» اه. ثم 
قال: «واعلم أنه لا يتحقق إيراد هذا السؤال على جهة الدور؛ فإن حقيقة الدور: أن يتوقف 
الشيء على ما توقف عليه » وهو محال » فينبغي أن يتوقف الوجوب على النظر والنظر على 
الوجوب لیکون دورًا› وذلك غير ثابت هاهنا؛ فإن النظر لا يتوقف فى ثبوته على الوجوب› 
إذ جاز أن ينظر وإن لم يجب عليه » واختيار المكلّف أحد اا و ا 
مفارقته للشيء عليه » وأما أن يخاصّم النبيٌ ولا تظهر حجته مع كونه على الحق فهذا لا 
يمتنع عقلاء إلا أن الله أجرى عادته وطرد ستته بتشوف النفوس إلى البحث في عجائب 
الكائنات وغرائب المصنوعات › فلا يكاد العقلاء أن يتواطئوا على الإعراض عن النظر في 
المعجزة الخارقة للعادة). (شرح الإرشاد» ص ۲۸). 

)۲( راجع مختصر المنتهى » لابن الحاجب» (ج۱ /ص۱۹۷). 

(۴) كتب في طرة (ع): بل كل منهما مستقل ؛ لأن الأول نفي الوجوب» والاني نة نفى الثبوت 
وهو أخص» ولذا لم يقدمه خوفا من التكرار فتأمله. وأيضا فإن ا والثاني 
هو نفي دليل الوجوب كما قرره المصنف عن المقترح » فتأمله. 


١‏ چ 


الفصل الرابع: في النظر -@ 
e‏ ا 7 چ 
ب في «الإرشاد» يملع َوَفف اشع على و جوب الَظْرٍ» َل على 
0( 1 
إمُكانِو . 


سے 


وَل «عِرٌ الدَينِ بن عبد السام»: الأَصَحٌ أن التَطَرَ 
المُكَلفِينَ إلا أن ونوا کاک فا غ 


٢ 
1 


(1) قال إمام الحرمين: ولا يتوقف وجوبٌ الشيء على علم المكلف به» ولكن الشرط تمكن 
المخاطب من تحصيل العلم به. (الإرشاد» ص .)١١‏ قال المقترح في شرحه: الجواب 
الثاني أن قال: لا نسلم أنه يتوقف الوجوب على النظر ؛ إذ الخطاب إذا بلغ المخاطّب بتبليغ 
الرسول فقد تحقق الوجوب في نفسه» ولا يرتفع الخطاب بعدم علم المكلف به وإن بنينا 
على تجويز تكليف ما لا يطاق فلا إشكال» وإن اعتبرنا الإمكان فيستدعي تمكن المكلف 

من العلم لا نفس وجود العلم » وهو متمكن من العلم لأن الرسول يأتي بمعجزة تدل على 
صدقه وهو متمکن من النظر فيها» وهي دلالة قاطعة في نفسهاء وتقصير المكلف في تركه 
النظر لا ينفي مخاطبته بما هو مقصر في درکه. (شرح الإرشاد» ص ٠)۲۹‏ 
وهو جواب الآمدي ب«منع توقف الشرع على نظر المدعو في المعجزة» بل مهما ظهرت 
المعجزة في نفسها وكان صدق النبي فيما ادعاه ممكنا وكان المدعو عاقلا متمكنا من النظر 
والمعرفة فقد استقر الشرع وثبت» والمدعو مفرّط في حق نفسه. (الإحكام في أصول 
الأحكام» ج١/ص١١٠)‏ وقَيّد الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: 
وقول الییے کفرا ل مرس € [الرعد: :]٤١‏ تقدم في أصول الدين أن أول 
الواجبات النظر في مذهب أهل السنة وأنه واجب بالشرع» وقالت المعتزلة: النظر واجب 
بالعقل» قالوا: ولو كان واجبا بالشرع للزم عليه إفحام الرسل لأنه يقول له: ما أنظر في 
معجزتك حتى يجب ذلك عليّ» ولا جب علي إلا بقولك» وأنا لا أصدقك . . وأجاب أهل 
EE‏ ذلك بجوابين: الأول: أن المعجزات والخوارق من الأمر الغريب» والنفس 
مجبولة على النظر في غرائب الأمور. الثاني: أن النظر إن قلنا بتكليف ما لا يطاق فيقال: 
إنه واجب» ولا يلزم ما ذكروه. وإن لم نقل بذلك فنقول: إنه متوقف على تمكن العلم بنبوة 
الرسول» لا على حصول العلم بنبوته» ونقول له: أنت متمكن من العلم بنبوته » فانظر النظر 
الذي يوصلك إلى ذلك العلم. (تقييد الأبي ص ٠٠١‏ تحقيق د. حوالة). 

(۲) انظر قواعد الأحكام في إصلاح الأنام (ج٠/ص‏ ١أ .)۴١‏ 


*& vv چ‎ 


3% الفصل الرابع: ف النظر Ce‏ 
د 


۶ ©“ ت 2 الافسَا E‏ «لَو و حی قل لاف 
وَجَواب «البيّضاوي» عن الوفحام يغور 


و۶ (ss yg ° E‏ 
ة 2 ٥‏ و 2 O‏ 
أف اغراف بلزوم الإفحَام» فلا يزيل الشبْهة › بل يعممها 


ما 


نمدم 


OE IEE >‏ 
في كَوْنِ أوَلَ وَاجب: الشك في الله تعَالى » أو الوفرار وء أو آول جزْءٍ 
)۳( ا (a.‏ کا المع قت ادس القضن إلى 

من النظر ٠‏ رابعها: النظر ٠١‏ خامسها: ا 


2 مه 0 0~ 0)7( ج ت e‏ ء 0 r‏ 

النظر: 1«المقترح» عن بَعض المعتزلة > وجعض الناس» و اصحَابتا 
و 

1 ع o»‏ 3 ۳ 3 وکود .۰ )0( 

وَعَيْرهِمْ» وَالقَصدٌ إ«الإزسًاد»» وَعَرَاه «الفهري» و«الآمدي» ل«الأستانِ»“» 


(1) راجع وجه الإلزام للمعتزلة في شرح البرهان للابياري » (ج١/إص٤‏ ۷). 

(۲) في (ق): يعمهما. وانظر طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤۳).‏ 

(۳) قال الشيخ الدسوقي: النظر: هو القياس المركب من المقدمتين ‏ فإن قلت: مثلا في 
الاستدلال على وجود البارئ سبحانه وتعالی: العالّمٌ حاٹٌ» وکل حاوث لابد له من 
محاِثِ» فمجموع المقدمتين هو النظر. وحينئذ فالمراد بجزء النظر الأول المقدمة الأولى 
منه» فعلى هذا القول أول واجب على المكلف تحصيل تلك المقدمة الأولى. (حاشية 
الدسوقي على شرح الكبرى » مخ إص۷۷). 

قال القاضي الباقلاني في الإنصاف: أول ما فرض الله ن على جميع العباد: النظر في 
ایاته » والاعتبار بمقدوراته » والاستدلال عليه باثار قدر 
الإمام ابن 


(€) 


ته وشواهد ربوبیته. (ص٣۲)‏ وقال 

عرفه في تفسیر قوله تعالی: < يمدي الجن ارات ریت ر ر اه الي 

روت 4 «أي: مختلفون» إشارة إلى دلالة التمانع » ونقول: 

إنهما لو كانا إلهين لم يخل من أن يتفقا أو يختلفاء فلذلك قال: فرفرت ). ولم يقل: 
لامجتمعون» لأنهما لو اتفقا فيجوز اختلافهما». ثم قال: «وفي الآية دليل على أن أول 
الواجبات النظر. (تقييد الأبي» ص ۳٠۷‏ تحقيتق د. حوالة). 

(د) قال المقترح: قول بعض المعتزلة: إن أول واجب الشك. 


(شرح الإرشاد (صه). 
1( عا ابن التلمساني الفهري ذلك إلى الأستاذ فى 


شرح على معالم أصول الدين (ص۳۲). 
gg ۸‏ 


۹ الفصل الرابع: في التظر 
> > ف 
$ 


رَالَالكَ ز«القاضِي»؛ َال ولا جلاف بين الأخير واللاقة يله لاه أو 
باغتټار ةر الثَلانة باغتبار الفغر . 


کو 
وَ(آبو ا 


وتځوه «المق 4 


و 02 


ر الال بانه ا ا قبیح < له عندَهمْ» › فيد 3 یجاب . 


ہے ا کے سے سے 


e 


والتاني باه به مُجرَدِ المْظِ قاق» وَبالقلب لا يى ِوْجُوب التظرِ فاده . 


بي ٌ 


رفي مرل أَضدَاد د الوم ء ِن «أبکار الأفکار»: َال لاساد «أبُو : 


3 


لا يسيع الأَمْر السك في الله لِوْجوب الَظْر في مَعْرَتِء ا 


(1) نص كلام ابن التلمساني الفهري: ومن قال: أوّل الواجبات: النظر» كما صار إليه جماعة 


(۲( 
(۳( 


(€) 


)ه( 


من «المتكلمين»ء أو أول جزء منه كما صار إليه «القاضى»» أو القصد إلى النظر كما صار 


إليه «الأستاذ» و«الإمام)» فلا خلاف بينه وبين من قال: «أوّل واجب: المعرفة)» فى 


المعنى؛ لأنهم إنما أرادوا أن ذلك أول واجب امتثالاً وأداءا» والمعرفة هي أول واجب 
خطاباً وطلباًء فان هؤلاء إنما أوجبوا ذلك لأنه طريق لحصول المعرفة» وهو من فعل 
انك واا فرص لادء راخت الو و اا - فهو عندهم واجب› 
فلا خلاف إا في المعنى (معالم أصول الدين (ص ۳۱ - .)١۲‏ 

راجع شرح الإرشاد (ص۷). 

قال المقترح بعد نقل قول بعض المعتزلة بأن أول واجب الشك: وهذا باطل على أصلهم 
لأنه كف بالله » والكفر بالله قبي لعينه » وما قبح لعينه كيف يكون واجبا؟!. (شرح الإرشاد 
(ص٦).‏ 

قال اللإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ا َك ف مومه ينر [هود: :]٠۷‏ 
ابو خحذ منها أن الشك ليس هو أول الواجبات» بل أولها النظر ؛ لأن الشك في الاب منهي 
عنه » فلو كان واجبا لما صح النهي عنه». (تقييد الأبي » ص ۲٦۹4‏ » تحقيق د. حوالة). 
قال المقترح: وإن أراد به الإقرار بالقلب فإذا أوجب النظر بعده فقد أزاله» فلا فائدة في 


إیجابه .(شرح الإرشاد (ص٦).‏ 


الفصل الرايم: ف النظر 
چو 2 سي 
89 


ر و وو و ° 
فَلْ: ا خر عت ا 


ا في «الشامل»› راد وَأطلىَ «أبُو ها شم ) أن 


PA 


السك في ابتَدَاءِ ء التظر 


2 


N 


ا لا عد ذ < 


حَسَنَ. وَهذا فریب لا بعد یر 

أ: انظ هَذّاء مَعَ ما مَل «الأبَاري» في باب العِلم: «أجْمَعَّتٍ الأ 
ET‏ لم ب . 

EET‏ بين اغتاز السك في ڏاتهِ» وَين اعتجارِ مِنْ حَيْتُ 


و 0 ر ا 
لوصول نه إلى التر. 


(۱) راجع أبكار الفكار » للآمدي» (ج۱ /ص٦٥).‏ 

(۲) عبارة الجويني في الشامل: وقال أبو هاشم: أول واجب على المكلف الشك في الله ؛ إذ لا 
بد على أصله من تقديم الشك على النظر» ومن هذا الضرب من الشك قال: الشك في الله 
حسن. وهذا خروج منه عن قول الأمة» وتوصل منه إلى هدم أصله» وذلك أن كل واجب 
مأمور به» وتقدير الأمر بالشك متناقض ؛ إذ لا يثبت الأمر إلا مع العلم بالأمرين واعتقاد 
ثبوته مع التشكك فيه متناقضان . فاعلموا ان الكلام في هذا الفصل يؤول إلى العبارات وفيها 
اتان ولا بتأکد في المعاني » إلا الذي قاله أبو هاشم» فهو مردود لفظا ومعنى . (الشامل 

فی أصول الدین » ص ۱۲۱ ۱۲۲). 

e (۳) 


(٤)‏ حاصل التفربق أن الشك ذا اعتبر لذاته بحیث یکون مقضودا تتحضبلة لذاته فهو کفر بلا 


ا الشك المعتبر من حيث كونه وسيلة إلى زواله وإفضائه وتوصيله إلى المعرفة 
ا ٠‏ ولذا قال الشيخ عبد العزيز بن بزيزة: وأما قول أبي هاشم بإيجاب الشك» ققد 
أبطله عليه أصحابنا من حيث كان الشك في الله كفراًء والكفر عند المعتزلة قبيح لذاته 
فکیف یکون واجبا؟ وهذا لا یازم عندي ؛ لأنه إنما أوجبه من حيث كان باعيًا على النظر 
ومؤديا إليه» لا من حيث إنه كفرء فتغايرت الجهتان. وهو الذي لحظه الأستاذ أبو بكر أبن 
فورك. (الإسعاد بتحرير مقاصد الإرشاد. ق١٠/أ)‏ وقد م نقل كلام الإمام ابن فورك. 


gg ٢ © 


e 


en, 


GAUDI PHNTNIOPAN LPN PALDAN LOALNOALDNPATOPIDPA PTAA DNANY OTN YON TIN NORV NNR NWN 


® الفصل الأول: في تفصيل المعلومات چ 


(NM 2o, 
معدوم‎ 


وَفِي «المَعَالِم»: صرح العقل حَاکِم ل 


2 . 4 ا 0 2 2 
وى «المَباحث»: المقابل ل«لاوجود» هو «الوجود»ء وَأعرّف النَصديقَات 


a 6 2 9‏ ۔- < o2 o‏ ا ۳ 
عند العقلاءِ أنه لك وَاسطة بين هڏنن الطرقت. 0 
So 2‏ 


o ٤ a 2 ّ o» O‏ رر د کے 
مضه «الفهرئ») غیره باثبات «القاضى»“ وغيره وَبّعض المعتَرلة 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص ۳۸) قال الكاتبي في شرحه: هذا ظاهر لأن المعلوء ‏ أي 
الموجود في الذهن - إن كان له ثبوت بوجه ما في الخارج فهو الموجودء والا فهر 
المعدوم» ولا واسطة بين هذين الأمرين. (المفصل في شرح المحصل »› ق٠٠‏ /أ). 

(۲) معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص 4). 

(۳) المباحث المشرقية » للفخر الرازي» (ج١/ص۱۹).‏ قاله في الفصل الثاني » في أن نوجو 
مشترك فيه . 

. أي: الباقلاني‎ )٤( 


مہ م سي 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


9 


۶ ت‎ 
OEE, 


& 


م ف ه ET‏ و ا و 
قال المُْترلة: المَعْلومٌ إن كان له قرز في العَدَم فَهرً: الَابِتُ 
ت 5 ك ٣ے‏ ەم 3 
الخّارج: المَوجود» وَإلا فهر الممْتَنْع . 
م ت و ےر چو ره و د ور ر0 
قال الحْكَمَاء: إن كان له مطلق تحقق فهو المَوْجُود» إلا فهو المَعدوم 


إن 
رجي وَهَدا إن لم يقل العَدَم فهو الوَاجبُ» وَإلا ر 


قي 


ا ٍ 

والاول ذهني» وخارجو ر 
LEE E ETA‏ وو ر کو ور 2 ت 

المُيِن٬‏ وَمَذا ٳن کان في مَؤْضوع ۔ وهو مَحَل يموم حال فهو العَرَض» وَل 


° ال ف وهر ال 


e 2 2 0‏ ا و ا ر ص 
وما بقابلهُما: مكحيل ؛ لاه لو كان سارك الوَاجبَ فيه وَحَالَهٌ فى 


ص 


(۱) قال الفهري: ((هذا التقسيم الذي ذکره مبنی على نفی الأحوال والوجوه والاعتبارات 
العقلية › فإن من أثبتها يزعم أن بين الوجود والعدم واسطة › ويقسّم المعلومات إلى موجود 
ومعدوم وما لمر بموجود ولا معدوم » وهو الثابت المسمى بالحال أو الوجه والاعتبار: 
والبحث في إثبات تلك الواسطة ونفيها من أغمض المباحث العقلية » فكيف يمكن دعوى 
نفيها ضرورة؟!) (شرح معالم أصول الدين » ص .)۸١‏ 

(۲) قال العضد الإيجي: لاونعني به المشار إليه بالدات إشارة ية بأنه غا أو اهناك : 
(المواقف » ص .)٤١‏ 

() «ونعني بالحلول فيه: أن يختص به , بحيث تكون الإشارة إليهما واحدة» كاللون مع المتلون؛ 
دون الماء مع الكوز». (السابق). 

٠ €3‏ هذه التقسيمات بتفصيل في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۲۲۸ 2 ۰ ) وطوالع 
الانوار لث ر 

نوار للبيضاوي » مع شرح الاصفهاني ( ص °< 4(1 والمواقف للايجي (ص ٤۱‏ ` 
۳)؛ والمقاصد للتفتازاني (ج ١‏ /ص۱ه۳). 


gg r: ® 


با و | ر 
o0۰‏ ا 
غيْرهِ» فيترّكب الواجب . 
£ 2 


وَمُبِعَ بأن الشركة في العَوَارض - وَلا سما في ال لسلب ۔ لا توجب 


ت 


(0 درك ا‎ PEE 
. وَبَسط کل ذلك ياټِي‎ 


ا کک و ي 
ر ا ق 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


تلن 
في الوْجُودِ وَالعَدَم 5 
فب سال : 


-8 المَسالة اللوآى 4ج 


2 و‎ 2 e 2 E 
TS أ د زه أ 4 3 َه 2 ت چ ر وو ا‎ 
لوجو في كوو اويا يَمتنع تعريفه » وَصحته» ٿالثها: صحته بعلامَة مهه‎ 


ت 


ر ۶ ٤ e‏ 30„ ا 2 چ (۱ o‏ ۰ 
ون کات آخفی نه : لكر » وََقّل «القَخر» وله فى «المَباحث». 


أ 2 0 : 2 ° < 39 or aC n2‏ ت 
قلت ِي قوله «وإن کانت اخفی منه) نظو ؛ لماع تعریف الشىءِ بما 
2 ت 2 ر : 


هو مساو له قَضلاً 


ٍ 
0¢ 


ت ر 0 30 
عما هو اخفی منه . 

م سے ت و 6 ٥ر‏ ت 
وعرا «الامدي» الأول للملاسقًة" . 


وَفِي «الأربعين»: اَی عليه اكا . 

N 0)‏ القول الثالث في المباحث المشرقية (ج١/إص١٠).‏ 

(۲) وقول الفخر الرازي في المباحث المشر 
(ج۱/ص۱۱› ۱۲). 

(۳) قال الآمدي: ذهب الفلاسفة إلى أن العلم 
الأفكار ج٠‏ /ص١٥٤٠).‏ 

)٤(‏ قال الفخر الرازي في المسألة السادسة فى أن 
اتفق الحكماء على أن الوجود بديهي التصور. 


قية هو كون الوجود أوليا يمتنع تعريفه. 
بالوجود من حيث هو وجود فطرئ. (أبكار 
وجود الله تعالى هل هو نفس حقيقته أم لا 


(الاريعين في أصول ادن ٤اض ٠0‏ 
gg ٣‏ 


اک الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


E 
«الآمدي»: هذا على آنه مُشترك› وَعَلّى أله فس المَوْجُوو من صو“‎ 
. ویر‎ 
2 م‎ 2 
% RE 2 rl 2 2 م0 ر‎ € 
قلت: فكؤن مُطلقِه بَدِيهيً - على اه نه مُشْىَرك" وَاضحٌ»› وَعَلّى الآخر‎ 
اہ‎ E ال اد کے م کے‎ 
لمراد تصوره من حیٹث حیث مقابلته للعدم.‎ 
َل ۱ وو و‎ Ed و ي‎ 
و في «المَخَصٍ» وجوه‎ 
z٤ و وه‎ 
الاَرل: أنه جُزءُ عِلمي بوْجُوڍي الجديهي » وَالعِلْم بالكل لكل ماخر عن‎ 3% 
العلْم بجُزي.‎ 
ٍ ا‎ 2 o ےر و >0 2 و ي ر ر‎ 
وَرده غير وَاجِدٍ يانه لا يلرم مِنَ العلم بوْجود الشئءِ صَرُورَة إذْرَالكُ‎ 
2 و 0 ا 2 ر‎ 
حقيقته ضرورَة » كلمي بو جود و‎ 


)١(‏ قال الآمدي بعد ذكر أدلة الفلاسفة على امتناع تعريف الوجود: وهو بناء منهم على أن 
المفهوم من الوجود واحدٌ في كل موجود. وأنه زائد على ذات الموجود. وهو غير صحيح 
على أصول أصحابنا حيث اعتقدوا أن لفظ الوجود مشترك وأن المفهوم منه مختلف ؛ لأن 
وجود کل شيء هو ذاته» وذاته وجوده على أصولهم» والذوات مختلفة» فكان مفهوم 
الوجود مختلفاً وليس معنى عاما متحدا في كل موجود»› وعلى هذا فمنه نظري کالعلم بمعنی 
التفس والعقل وغيره» ومنه فطري وهو ما كان من الذوات والوجودات مبدأً للنظريات على 
ما سلف . (أبکار الأفکار» ج۱ /ص ١٥٤٠ء .)٠٤١١‏ 

(۲) على أنه مشترك: ليس في (ق). 

(۳) قال الفخر الرازي: «علمي بوجودي بديهي » والوجود جزء من وجودي› والعلم بالجزء 
سابق على العلم بالكل »› فالعلم بالوجود سابق على العلم بوجودي » والسابق على الأول 
أولّى أن يكون أوَلبًّا» والوجود في الكل واحد» فالوجود أوّلي غير مكتسب. (التلكر» 
ق۹۳ /). بنظر أيضا هذا الدليل في فى المباحث المشرقية له (ج۱/ص۱۱)» والمحصّل 
(ص ۳۲» ۳۳) ؛ وأبكار الأفكار للآمدي (ج٠/ص١٠٤٠).‏ 

.)١۷ رصإ/١ج( وشرح المقاصد للتفتازاني‎ »)٤۳ ينظر مثلا في «المواقف» لاآيجي (ص‎ )٤( 


py 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
و 


% اللّانِي: دم کک بَدَاهَةً تصدیق النفي والإثبات له جه ان 
0 ا الاتينية 6 
ولا يرتَفعَانِ» وَتَصدِيق مُعَايَرَتهمَا» وَهِي 
e‏ 4 ر 6ه 323 7 8 
وَرَدَهٌ عَيْرٌ وَاحِدِ بأن المَوْقوف عليه التصديق: تصور مطلق الشع 


0 سا ا (r‏ 
دراك الحقةة. 


0 ا رە ر ې 
وَفِي «المْحَصل»: كۈن العغارمٍ ما مَوْجود بدِيھيا وجب 
کون بصو الوْجُودِ بَدِيهيًا ۽ لوقف الشرْطيّة عَلّى صو 


«الفهري) وع ملع بداهَتَها؛ لقوْل متي الحَال: هي 

و إِتمَا هي ابه رقم م المعدوم اا وهر هو اع ِن 

المَوْجُود ولا يلرم مِنْ بَدَاهَة الأعَهّ ا 

)١(‏ لفظ «الفخر فى اة «التصديق البديهي بأن النقيضين لا يجتمعان ولا يرتفعان 
ليس إلا التصديق بأنه يمتنع الخلو عن العدم والوجود» ويجب الاتصاف بأحدهماء وهو لا 
والمغايرة عبارة عن الاثنينية التي تضورضا کا بتصور الوحدة لتقوّمها بها» ومسبوف 
بتصور ماهية التصديق الذي لین الخبر إل هو فإذا تصورات هذه الأمور أولية). 
(ق ۹۳/أ). وينظر هذا الدليل أيضا في المباحث المشرقية له (ج١/إص١١)»‏ ومختصرا في 
طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۳۷). 

(۲( وهو جواب غير واحد من العلماءء منهم «السمرقندي» فى «الصحائف» على الحجه 
الأولى» فقد قال: (اوفيه نظر ؛ إذ التصديق موقوفٌ على تصور الطرفين بوجه ماء لا على 
کنههماء› والكلام فيه». (الصحائف الإلّهية› مخ اص ۷). وينظر في الحجة الغانية وجوابها 


في «المواقف» للإيجي ( ص۴٤‏ » »)٤٤‏ وشرح المقاصد للتفتازاني (ج۱ /ص۷٥).‏ 
)۳( ينظر في المحصل » للفخر الرازي (ص ۳۲» ٣م).‏ 


)٤(‏ في شرح معالم أصول الدينء وقد تقدم نقل كلامه فى المسألة السابقة. 


@ ۸ ® 


ھ الفصل الثاني: في الوجود والعدم چ 


٭ الثالث: تعريفه بتفسه مُحَالٌ» وَكَدَا بأَجْرَائه ؛ لِانَها ان کات و دات 
خرف الغء شیو إلا ین یکاټ إن لن بوذ ران رم كن حبر لوجر 
ودا وان وجدّ کان هر الوجود» IE‏ مَعْرُوضاته» فالرْ كيب في 
مَعرُوضاته دوه » وقد فُرضَ فيه فيه. وَبالخًارج مُحَالّ لما عرق في المَنْط. 


ور 


قال غير راجو إن کان هدا الَصديوٌ یق بَدیهیًا بکل أَجرائه لَمْ تتح 


o 
\ 
¥ 


رار و 
وک  :‏ يلرم مَِ العم جود الَيْء صَرُورَة العم بصرورته ضَرورَة. 


«الفهري»: ا الثظار حه بوجُهيْن: 


و 


أنه ا 


(1) لفظ الفخر الرازي في الملخّص: «تعريف الوجود بنفسه محال وبأجزائه أيضا محال لأنها 
إن كانت وجودات لزم تو الشيء على نفسه» وإن لم تكن وجودية فعند اجتماعها إما أن 
لا يحصل زائد فيكون الوجود محض ما ليس بوجود» أو يحصل فيكون هو الوجود وتلك 
الأمور معروضاته» فلا تكون أجزاؤه أجزاء»» أو بالخارج عنه وهو محال لما عرفت في 
المنطق أن الرسم لا يفيد تصور الماهية المرسومة» ولأن الاستقراء دل على أنه لا شيء 
أعرف من الوجود. (الملخص»ء ق ۳٩/أ).‏ وراجع هذا الدليل له أيضا مبسوط في 
«المباحث المشرقية» (ج١/ص١١»› ٠)١١‏ 

& ۹ ® 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


- الثاني: آن ما يمسر وه ِن الثايتِ العاهيةء أ الحاصل الاو f‏ 
1 3 ەر د 3 ٤‏ 


و 
ٍ ا و 28 2 ود 9 ۶ ء 
OBA‏ ص اتصافه بالقدم والحدوث» لفظ الوجود ابت“ مه . 


ر ر ° 9 روو 
چ ا ا 2 ا 


2 4 ت را2 7 
ورد الال انه لا يلرم مِنْ عَدَم حدوِ بداهته. 


ره ص 8 £ 2 2 

قل: يلرم جَهله دَاِمّاء ٳلا ن يدعي رَسمَه٬‏ ِن لم رده راد حه 

و ر ۶ رہ 2 و ج و ا 

الثاني انه وتاء على قول المتكلوين أن الحد: شرح اشم اشم أنه 
Î‏ 


-8 المَسالة الَانية هه 
في كوه مَقولاً عَلَّى الموجوداتِ باشتراك لظي أو متو بأ 
«الفهري» عن بعض متقدمى الحْكَمَاء مع «آپي الحَسّن» وبي الحُسَيْن»") 


س 
او ےہ رر 3ی 


كه ج َء ا سر )۳( 
دالاربعينا عن کر يِن عِين مع جمهور الحكمَاءِ . 
٤‏ چ 
وَفي «المحصل»: الوت 


واتار في «المَعَالم» الان (. 
)۱( داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري ( ص۸۳ .)۸٤‏ 
(۲( راجع شرح معالم اصول الدين لابن التلمسان (ص۸۹). 
(۳) قال ر رین زیی نط عل اواج وع اتی ت 
واحد» وفلك المفهوم صفة عارضة ي الج الى ولج اله و خا 
(٤‏ قال افخر في المحصل: ثحب جمهور الفلاسفة والمعتزلة وجمع منا إل أن الوجود وصف 
ا (ص ۳۳ .)۳٤‏ 
) قال الى ۹ ي 2 
سخ معالم اصول الین ین ا 


و الفصل الثاني: في الوجود والعدم € 
ی 


وَقَالَ في «المَبَاحِِ المَشرييّةٍ»: يبه كَوْنة مى الأوَليا ت 


م 


حم في «لمحصل على الأول بمَا عَرَاه عَيْره َيه شيخ «أپي الحَسَن» بان 
مرکا بَيْنَ المَاهيّاتِ لَكَانَ مُعَايراً لها » يموم الوْجُود ما لَيْس مَوْجُوداً. 
وَتَجُویزه م السك في وجو الأجْساء. 

CAE «الكاتبي» ازوم كونِه مُسْتَركا لِمَعَايَرَةٍ المَاهيَاتِ‎ EE 
eee 
توق على كَونها مَوْجودَة به دار » وَبعيْرهِ تَسَلْسَلَ » ون لَمْ يرقف فام الوْجُود‎ 


رر تو 2 2 و DE‏ ر ور اوغ 
وَرده بصحَة يام بالمَاهية مِنْ حَيْث هي هي٬‏ وهي مغايرة للوجود 


رر ر ا چەر ر ا ا 1 
و «لباب الأَرْبَعينَ» بأن المَاهيةَ لَمّا صَارَت مَوْجودَة بالؤجود. 
E‏ 
قلت: يرد بأن الكلام في صَيْرُورَتهًا مَْجُودة. 


ت 


«الفهري»: و «اشْخ» ا جدًا؛ لان وجوده e. ec‏ ا 


:)۱۸ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )۳٤‏ ونحوه في الأربعين له (ص .)٦١ ٠٦۰‏ 

(۳) راجع المفصّل في شرح المحصّل للكاتبي (ق٠۲/أ)‏ وهو جواب الفخر رزي في 
الأربعين حيث قال: محل الوجود هو الماهيةء ثم إن الماهية - من حيث هي هي مهي ۔ 
مغايرة للوجود والعدم فلا يلزم من ذلك قيام الموجود بالمعدوم. (ص .)١١‏ 

.)۳٤ص( راجع لباب ااي أصول الدين » للسراج الأرموي‎ )٤( 


مد ما چ 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


E 


ر )۲( 
َلْ: ذا في «المباجث»". 


قال إن ك «دونَ مهه بقوله: احص وصفه e‏ ق 0 رنه لى 
نلوا بان رة ة الاخيرَاع صفَةَ“ والضفة متنع کرنا 
کک رقف على كَفرْرِ المَاهِيةء فلا تقوم ياء مهه ير 
اخص؛ لان 
ا 
ER‏ باد کون ماهته عير ا مع أن ووه ها 
۽ لان 


ي 


ا رن کن تعلو ورا 
< ت ا و 
E‏ ت کا ا ا و کا عل ا 


کر 2 و گال ان 
لاء ولا دار اؤ تَسَلْسَلَء فَجَارَ الحُكُمُ عليه مِنْ حَيْتُ عَلِمَ مسا 


(1) راجع شرح معالم أصول الدين (ص .)۸٦‏ 3 

(۲) قال الفخر الرازي في الفصل الرابع في بيان أن الوجود خارج عن الماهية: يصح 
نعقل الماهية ونشك في وجودها» والمشكوك ليس نفس المعلوم ولا داخلا فيه. (المباحث 
المشرقية » ج٠‏ /ص٠۲).‏ 

(۳) 

(4) 

(٥) 


راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ( ص 1). 
يعني شرف الدين بن التلمساني الفهري . 

حا 
راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص )۸١‏ وإليه يشير الفخر في الما 


بقوله: ٠‏ اذا عرفتا أن العالّم ممكن» وكل ممكن فله مؤش جزمنا حينئذ أنه لابد للعالم من 
کونه 

و م روا أو ممكن › > فبتقددر 

و کے کر رم مر ی ار ر ر کک 


في هذه الخصوصيات موجاً لزوال اليقين الأول . (المباحث المشرقية »> ج۱ /ص۱۹)" 


gg rr ® 


ددا 


فلْتا: هو ا لوقف الحم عَلّى الشْعُورِ بالمَځکوم عَلَيْهِ بوَجْو. لا 
عَلّى إِذْرَاك حَقيقته 


2 
0ت ت 2 


واحتح الأخرُون پوجوو: 
الأَرل: في «المْحَصل»: ابل الي واحد؛ وإ مَل الح العم ء“. 


ا 2ے 
- الثاني: صِحة فيم المَوْجودِ لواجب وَمَمْكِنِ› وَمَورد التقسيم 
O‏ 
مسر 
ا 2 
راد في «المَبَاجثِ»: و AE‏ ۾ كن وضع لَمَا بطل 


ال ا (۳)s‏ 1 


وَالعَجَبٌُ من «السّراج» في تَعَقَبهِ في «لباب الأ لهذا > وراد وان 


(1) تتمة كلام الفخر: فيجب أن يكون الإثبات الذي هو مقابل النفي واحد. (المحصل› ص )۳٤‏ 
قال الكاتبي في تقرير هذا الوجه: الوجود مقابل للنفي» وكلٌ ما هو مقابل للنفي فهو مفهومٌ 
واحد» ینتج: الوجود مفهوم واحد. أما الصغرى فظاهرة لامتناع كون الشيء موجوداً 
ومعدوماً. وأما الكبرى فلأن المقابل للنفي لو لم يكن مفهوماً واحداً لم يجزم العقل بصدق 
قولنا:«الشيء إما أن يكون موجوداً أو معدوماً» لجواز أن لا يكون معدوما ولا موجوداً 
بالوجود المستعمل في هذه القضية» بل يكون موجوداً بوجود آخر» وجزمٌ العقل بصدق 
هذه القضية ظاهر. وإذا ثبت أن الوجود مفهومٌ واحد لزم كونه مشتركاً بين جميع 
الموجودات بالضرورة. (المفصل في شرح المحصل› ق٠۲/أ).‏ 

(۲) المحصل» (ص )۳٤‏ والمذكور بلفظ السراج الأرموي في لباب الأربعين (ص۴۳). 

(۳) لفظ الفخر في المباحث: الرابع: وهو أنه يمكننا أن نقسم الموجود إلى الواجت والمك: 
والتقسيم يستدعي مورداً مشتركاً فيه » وليس ذلك أمرا لفظياء فإنا لو قذرنا عدم الوضع 
أصلا لم يبطل هذا النوع من تصرف العقل » فإذا هو أمر معنوي. (المباحث المشرقية ‏ 
ج۱ /ص۰۱۹ ۲۰). 

* rr 8 


لأول: ف الأمورالكلية 


a 
اجب الجوو ا ی‎ E گر وجُوداًء كما ال:‎ 2 
, ۾‎ 


2 


الوْجُودِ مع آنه َه لا اراك إلا في مج O‏ 


o O aT ٤ 2‏ 
قلڵت: صوابه ان قال ااوحوة المَاهية ..( إلى اخروِ› فب تقر تقر اله 


E 


0 ر وو 2 
العَارضْ الذي يَعْرضٌ لكل وجود» فتامله . 
ت o‏ ج 0 وو r‏ ر و 
الَّالتُ: إا علمتا وجود شئءِ لم ب غير َير اعتقاده بير اعتقاد کون جَوْهَرًا 
وض 


ر م وك و 


ى «المُحَصلٍ» الأول بان مقابل ارَتِقَاع كل هوة تَحَقَقَهَاء لا وَاسطةً 


E 0(‏ ولقائل أن يقول: لا يلزم كونه مشتركاً بينهما بحسب التواطؤ› 
بل يكفي فيه الاشتراك اللفظي» كقولنا: العين إما باصرة وإما ينبوع الماء» إلى سائر 
(لباب الأربعين » ص۳۳) والزيادة مذكورة بنص كلامه. 

(۲) ر جع المحصّل للفخر الرازي» (ص )٤‏ قرره الكاتبي قائلا: لو لم يكن الوجود مفهوماً 

EE‏ جميع الموجودات لكان وجو كل شيء عين ماهيته » أو زائداً عليها مخالفا 

لوجود غيرها من الماهيات » ولو كان كذلك لزال اعتقاد وجود الشىء الذي نعتقد أنه جوهر 

مثلا باعتقاد آن ذلك الوجود وجود عرّض» كما يزول اعتقاد جوهریته ا 

ضرورة زوال اعتقاد أحد المخالفين بالاعتقاد الآخر» والتالي باطل لأن اعتقاد الجوهرية 

یزول باعتقاد العرضية واعتقاد الوجود باق في الحالين. وهذا الوجه كما يدل على أن 
الوجود مشترك يدل أيضا على أنه زائد على الماهية. وفيه نظر لأنا نقول: الشرطية ممنوعة 
لجواز أن لا يكون الوجود مشت مشترکاً بين جميع الموجودات» لکن يون مشترکاً بین بعضها 
وهو الممكنات » ووجود البارئ عر اسه - يكون مخالفا لوجود الممكنات» وإن لم يقل 
Sa O E‏ (المفصل ثي 
شرح المحصل» ق٠ ١‏ إب) وقد أورد الأصفهاني نظر الكاتبي ورد 3 


i‏ الأنظار؛ 
ص٩۱۹).‏ راج ان 


و الفصل الثاني: في الوجود والعدم ك 


رو ر ا و ر و ٤‏ 
ياء وهو لا ذل لی وت اثر ع٠‏ 
وًالثاني أن مورد إل الا (as‏ 


AME 
. 


الات بافيضائه أن يكو لِلْوْجُود وجو قيلت“ . 


ا 
ت 2 
ر ٤‏ 


وفرره ا بان عير اعقاو جود كَوْنِهِ جَوْهَراً باعيقَادهِ عَرَضًا» دُونَ 


ر عير اعتقاد وجودِو اول أ الوْجُود الاي عَيْرُ الأول ن للود 


2 ور ان ا ا ر ا ا ا 


ر ل ر ۶ وو 0 


مَاهيَة » وَهَّذا لا وت اد کون لل جردو 


(1) راجع المحصل» (ص )۴١‏ وجه الكاتبي هذا الجواب بالاعتراض على الصغرى القائلة: 
«(الوجود مقابل للنفي» فقال: لا نسلم صدق الصغرى إن عنيتم بها أن مطلق الوجود مقابل 
لمطلتق السلب لأن مطل الإيجاب لا يقابل مطلق السلب وإلا لزم من تحقق موجود واحد 
تحقق جميع الموجودات» ومن سلب موجود واحد سلب جميع الموجودات» والوجود 
يكذبه. وإن عنيتم بها أن وجود كل ماهية مقابل لنفي تلك الماهية فهو حق» إذ لا واسطة بين 
تحقق الشىء ولا تحققه » لكن إذا ضممتم إليه الكبرى وهي قولنا: «وكل ما يقابل نفي ماهية 
E‏ نتج أن وجود كل ماهية واحدٌ» وذلك لا يقتضي وجوداً عاما مشتركاً بين 
جميع الموجودات الذي هو المطلوب . (المفصل في شرح المحصل»› ق٠۲/ب).‏ 

(۲) نص جواب الفخر: مورد التقسيم بالوجود والإمكان الماهية. (المحصل » ص٤۴)‏ ووجهه 
الكاتبي » وأورد فيه نظرًا. (راجع المفصل في شرح المحصل»› ق٠۲/ب).‏ 

(۳) المحصل (ص٤۳).‏ 

)٤(‏ نص كلام الكاتبى توجيهاً ودفعاً: وأما الجواب الثالث وهو قوله: إنه يقتضي أن يكون 
للوجود وجود لرن ويلزم التسلسل » فتوجيهه أن يقال: لو صح ما ذكرتم من الدليل يلزء أن 
يكون للوجود وجود آخر؛ لأنا نقول: لو لم يكن للوجود وجود آخر لزال اعتقاد الوجود 
الذي نعتقد أنه حاصل في الخارج باعتقاد أنه غير حاصل في الخارج » كما يزول اعتقد أنه 
حاصل في الخارج بهذا الاعتقاد » والتالي ظاهر الفسادء فالمقدم مثله. واعلم أن هز 


8 


النقض إجمالي» ومع ذلك فمدفوع لأنه إن عنى باعتقاد حصول ذلك الوجود في الخ رج 


من وم @ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


& 9 


ا د ا رر کو 6 ر 0 6 
قبل «البَبْضاوئ) وَ«الکاتبي» رده الاول» ورده «الأصَبَهَانيئ» بان 


er 8‏ ا ر ا ورو 2 ۶ 1 r‏ 
سلب كَل سىء وَإِن حال سَلبَ عَيْرهِ فكلا السَلبيْنِ مشترك في مطل السّلب؛ 
ر 2 ت ر (D-2‏ 
نة له علها ءالدال على الشركة ٠‏ 


ده ا CE aS OT ET‏ 
وأْ: الح لا شركة في الوْجُودِ في الخارج فيد » بل في الذهْن» 


(DH go 
. ٠ وَالوجود الذهْنِي حى‎ 


8 المَسألة الثالنَة @ه- 


عَلّى الثاني في كوه رادا عَلَى المَاهةء حالاً ساهدا وَعَائيّاء ر 


اعتقاد حصول الوجود في الخارج لذلك الوجود فهو ممنوع » وإن عنى به اعتقاد حصوله 

للماهية فهو مسلّم» لكن زوالية اعتقاد نقيضه لا يقتضي أن يكون للوجود وجود آخر. 

(المفصل في شرح المحصل»› ق۰ ۲/ب). 

(1) قال البيضاوي مقررا رد الفخر الرازي: ومع بأن كل إيجاب له سلب بقابله. (طوالع الأنوار 
ضمن مطالع الانظار» ص ۳۹). 

)۲( راجع تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصفهاني » (ج۱/ص »/)٠۹١ ۱۹٥‏ ومطالع 
الأنظار على طوالع الأنوار للأصفهاني أُیضا (ص۳۹). 

(۳) في (أ): به. وفي طرة (ع) کتب: قوله «فيه» أي في الخارج » ف«في الخارج» متعلق 
بشركة» و«فيه» متعلق بالوجود. فليتأمل . 

(4) وقد ذكر الفخر الرازي برهان إثبات الوجود الذهنى بعد ذكر مقدمة لذلك فقال: برهانه نا 
إذا تصورنا ماهية وحكمنا عليها بأنها ا ا وأن یکون لها ثبوت› وثبوتها 

ا محكوماً عليها إما أن يكون هو الوجود الخارجيّ » وهو باطل ؛ والا 

ET SS‏ فلأنه وإن کان فى الخارج 

E REN Ee 


هو الثبوت في العقل. (المباحث المشرقية » ج٠‏ /إص٣٤).‏ 
يشير إلى القول الثاني الذي ذكره آنفا وهو أن الوجود مشترك اشتراكاً معنوبا بين جميخ 
الموجودات . 


9 الفصل الاني: في الوجود والعدم چ 


؟ ٤‏ .0( 1 و ر < ٩‏ ,(۲) ر 0 ر 1 
تقس الذاتِ » تقلا «الفهري» عَن «القَخر» ‏ مَعَ المَعَرلةء الام ت 


م 


a LR OS a E 
3 «القاضي» قائِلينَ: تمّاثل الذوّات واختلافها - بعد اشتَرَاکها في الوجود‎ 
> 


بصِمَاتِ تَفسِيّة هي اخوال» اؤ وجو يارات . 

ا ر 2 

قال: فهو على فولهم مَقَول بالتواطئ › خارج عنِ الذات عند «الفخر» 
وَالمعتَزلَة› عَيْرُ حارج عِنْدَ «القاضي». 

ر 

وتالا لِلملاسِة: رايد على المَاهَِاتِ المُمْكتاتِ» عَارض عَلَيهاء عير 
عاض لماه الاب » مول ليها باّشكيك لاه لواب أوْلى. 


و و اق َالّ: لاه ْفى الحَال› وَيْوَافِي المعتَزلةَ على 
زا5 وال وجرد لا وص بال جو ولا ت ° 
ل: عله عند وَج رَاختبار. 
i< yd. &‏ کو ہے اک >2 ره و کے کک وو ووی 
«الامدي»: قالت الأشاعرّة والفلاسفة وبعض المعتزلة: «وجوده تعالى 
ت داته). وخالقَهم طاِمةٌ من الم ا 


ا E‏ ر 
وفى «(نهاتة القولة قول «أبي هاشم» واصحَابه: إن الوجود مَقول على 


(۱) أو نفس الذات: ليس في (ق). 

(۲) وقد صرح الفخر الرازي في كتابه المطالب العالية باختياره القول بأن الوجود صفة من 
صفات حقيقة الله تعالى ونعت من نعوت ماهيته» ثم قال: وهو قول طائفة عظيمة من 
المتكلمين » وهو الذي نصرناه في أكثر كتبنا. (المطالب العالية » ج۱ /ص‌۲۹۱). 

(۳) المتعجَبُ هو ابن التلمساني الفهري (راجع شرح معالم أصول الدين > ص ۸۸). 

٠)۸١ راجع شرح معالم أصول الدين » (ص‎ )٤( 

:)١۷١صإ/١ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ )٠( 


& rv ® 


و۶ 2 حك الاو في ال کتات وجو 


الأول «فيها)": إت ق المَاهيّة رسك فِي وجودهَاء وَالمَسکوٌ 
َير المَعْلوم ولا دَاخِلاً فيه. 


2 


ِن قيلّ: هَدَا بوب اة الوجُود الحارجيٌ» لا الذحْبيّ؛ لاميتاع تَعَقلِ 
المَاهَة جين عَدَمِهَا في الذهُنِ. 

ٍ رر ے 5 م ر e‏ ه2 

يل نكن تقل الاو ET‏ 
لَهن؟ ولا رَعَمَ كير أن العمل عازه عَنْ نعل الفُوَةِ العَاقلة بالمَعْمُولِ يِن 
عَْرٍ حُصولٍ المَعمُولٍ في الذَهْن ى أن بك بالُرهَانِ. 


2 ہے‎ 7 (OTS 
ل و عرض پاتا تالوجو ونك في حصولو في الأخيان.‎ 
¢ ٤ ا‎ 
١ کون لِلْوْجُود وْجُودٌ» أَجيبَ بان المُرَاد السك فى بوت آمر للمعَقَرّء‎ 


(1) قال الفخر الرازي عند ذكر الأقوال المتخلفة بالوجودة والان أن بكرن الر ورل على 
الواجب والممكن بالاشتراك المعنوي » وذلك المشترك ا الوجود مقارتا 
لماهية مغايرة له» وهذا مذهب أبي هاشم وأصحابه. (نهاية العقول في دراية الأصول» 
مخ /ص۱۲۰). 

() يعني المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠‏ إصه۲). 


(۳) في (أ) و (ع): ليس. وعبارة المباحث المشرقية: والمشكوك ليس نفس المعلوم" 
(ج۱/ص٥۲).‏ 


() يعني الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج١/ص٠۲).‏ 


G ۸ 7 


ھکد الفصل الشاني: ف الوجود والعدم بچ 
و ےی 

o .‏ 1 و و ر َة ٤‏ ۱ 
ثبوته ليره وَالوْجُود المتعَقل السك في بوت لامر لا في تيوت أمر له . 


وعيرَ عله عنه في «المَُخَص» بِقَوْل E‏ السك ف الوجود» ِن ا بد 
et ٤‏ 2 
السك في د توت الوجُود ت ر احيَمَالٍ الوْجُودِ العَدَمّ» وَإِن ارد 


السك في < له لِلمَاهية کہ کے ر ال . 


لا كر ّا الوجة في لوین َال إن قيل: ذا وار في و 


د 
البارئ تَعَالّى ومَاهیته» ع آنه يها عند الفلاسِمَة» وَفي تفس الوْجُودِ مَعَ أن 
وجوده عَينهُ» وَالشيء يَمْتنع ونه لازم E‏ 

اراس َ1 ک2 ا 
ا ا 


> 


دكرة لا فيد كون الو جود الذهت غير الاه 


لتا اسيك في البدِيهيّاتِ لا يَمَدَح فِيهَا لان کون ال ار ر 
علوم بَاطِلْ بالبديهية ا وَجُود الباري تَعَالّى رَايِد عَلى حَقَيمَته» وَالمَعْني 
يِن حُصول الوجُود حُصُول لماه وه لا حول ووو ار لچ وهو غین ما 
فلا م الدَليلٍ الي مستا په A ROT‏ 


(NM) sg sys 


م ذِهًْا وللا َم يکن ايء مَوْجُودا في الخَارج إن كان وجوذهُ عَيْنَ 


کے 


(۱) راجع المباحث المشرقية (ج١/إص٥٠۲).‏ 

(۲) أي: للوجود. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۳/). 

)٤(‏ في (ع): وأثرا ومؤثرا. وهو كذا في لباب الأربعين للأرموي (ص۳۳). 

)٥(‏ في (أ): ذکر. 

)1( في (آ): موجودا إلا في ٠‏ وفي (ق): موجودا لا في. والمثبت من هامش (ق). 
(۷) في (ق): غير. 


نھن ول ي 


و الباب الأول: في الأمور الكلية 
2 ا رە ا ر TT‏ 2 0 

مَاهيته › ولزم كوه مَعلوما وَمَشكوكا فيه» وَالماهية قذ ٿوجَد في الأغيان َر 

عن الوْجُود الذهني» وَتوجد في الأَذْهَانِ عَرِبَةَ عن الوْجُود الخارجي وَذَلل 

0 A E Ee 

ا أن ا عى 1 : 

مضنا بوجُوواء عند الا ما TT‏ 6 


0 ك ل ر »ص م‎ ۰ 2 0 . i 
وعلى قوله: «التشكيك في البديهيات لا تقلح فيها): إن ورود الَقض مع‎ 


o 
0 


وَعَلْى قۆلو: «وَتلكَ الا رال اه ذِهنة) : ن تلك ال وال ار 


تفس َلك الذَوّات ٤5‏ تم التقض ِن کات مُعَايرَة بين نها 


( 
a 
C°° 


هني أ حَارة» بل الجَوَات مم ؤنها فس يلك الذوّات” 


فَلْ: رَد وله رلا رقَ) إلى آخرو مع استحَالة ر الَسلسل في الامو 
ر خي لا اعيَاربة » كما أَجَابَ به به «الخوتجي» و ويره ه شيك «الإمَام» في 


(4). 
تفس" الاروم ر ر ا ا سمه هما قن ارم 


ا ا 
٤‏ ولا آمك انفكاك الملْروم عَنِ اللاز ا ه بأن الكَسَلْسلَ في 


و 0 


الامور الاعتبارية ع م( .. 

مور الاعت ريز غير نتن حا صرح نه به «الشَيْ» الام › کم رم 
(1) راج جع الأربعين للفخر الرازي ( ص »٥۹‏ ۰) ولباب الا 
(۲( لباب الأربعين للسرا- اج الأرموي (ص٤۳)‏ بلفظه . 
(۳) في (أ) و(ع) و(ق): قى ٠‏ والمثيت من هامش (آ). 
(4) في (أ): لقوله: ٠‏ وفي (ق): فقوله. 
(٥)‏ غير ممتنع : ليس في (ع). 


ربعین (ص ۰۳۳ (ré‏ وأكثره بلفظه 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 
و ا يي 
o‏ 0 ا و ست ت ا 
الايْن كَونهَا ضف الاَر السنَق٬‏ إلى ما لا نتاه . 
ر E‏ باه تضبى ما اه َحقبه بقَْله: ولا فرق . 
# التاني: في «المَُخّص»: السرَاد ميد بالوْجُودِ لا يبل العَدَمَء وَبالعکس. 
وریا تھا بغبتاء کر الق یما رمت . 


e 5 


: 0 ت‎ 2R 
راد فى «المَبَاحثِ»: «وَدليل د انه مرل وما ب ل حا‎ 
5 


وَعَبرَ عله في «الملَخّْصٍ» بموله: «وَالَذِي ل ر كوه دَاخلا فیها»» 
كر ما قَرَرَهُ في «المَبَاجثِ» بقَوْله: «لَو کان جنْسًا لَكَانَ امييَار المَاهيَاتِ 
َعْضَهَا عَنْ بَعْض بمَصولٍ؛ ۽ لن ما به الامتتاز ر جت وئه وجووئاء ل ما س 
بمَوْجودٍ ا م ودا ع مَوجود» یکن القضل مُسّارکا للتوع في جنسه» 
فيسَذعي فصلا خر O‏ 


(1) كتب في هامش (ق): قف على التسلسل في الأمور الاعتباريات لا يضر . 

(۲) في أصل (ع) سقط كَلهُ المقارن في الطرة» وانفردت بما يلي: «ويرد جوابه بأنه منع لما 
ثبت بدليل ملزومية كون هذه الأمور نفس الذات للتسلسل › ومثل هذا المنع ساقط». 

(۳) لفظ الفخر الرازي: السوادٌ متى أخذناه مع الوجود لم يكن بهذا الشرط قابلا للعدم» 
وبالعكس » وإذا أخذناه مع قطع النظر عن الوجود والعدم كان قابلا لهماء فهويته القابلة لهما 
مغايرة للقيدين المتعاندين . (الملخص › ق۳٩‏ /ب). 

)٤(‏ لفظ الفخر الرازي: فأما الأدلة الدالة على أن الوجود - بعد أن ثبت أنه مشترك بين 
الماهيات - لا يجوز أن يكون جنسا لها فهي ستة أمور ... (المباحث المشرقية » ج۱ /ص۲۸). 

() لفظه فى الملخص: فالذي بيبطل كون الوجود نفس الماهية. ( ق۳٩‏ /إب). 

(7) هذا اشا لكلام الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج١/ص۲۸)‏ وراجع الملخص له 
(ق٤4/أ).‏ 


د ی ج 


أول: ف الأمور الكلية 


ay 

aT‏ 0 ت o‏ ا ا 2 ت 2 روو و 3 ور ر 

وَاختَصَره «البَبْضاوي» بقوله: «المَاهيّات ممَحالقة » والوجود مَشْتَرَكٌ كَل 
3 ر ا 2 0 ك 1 ا 1 2 3ے ا 0 
کن و ينها؛ ولا لکاتٺ لها فصول سَاركټا في مهرم 
وو ررر 2 کر وو ل ٤یو‏ ےر 2 () 
الوجود» وَيّكون لها فصول أخر› وَيَسَلسّل) . 

02 E هھ 2 2 ر 0 و و وھ ے‎ “2 DG 

قال بعض شراحه: وفيه نظ ؛ لْجواز أن کون الوجود عارضا للف 1 
AT AOS Ff 2S e‏ 
غير مقوم له» فلا يحتاج لفصل أخرَ. 

2 ور ےہ a EEE‏ ا ایز او 

قلت: رد قول «الإمَام): لا کون الفصل عدميًاء وَإِذا کان العارض* 
لِلْقَصا ای 2 ۰ کر ہے ° ر س۶ و 
ت وجودئًا شارك المَاهيات ی الوجود» د ا عی ک زا و ر 

وَتَقدم احْتَجَاح «الشيْخ». 


ر وتر , ور ۶ ي 


وحجته ی الواجب وجوه. 


: . : ر 0 e‏ ت 0 ءَ 
# الأوّل: في «المَباحث»: لو فصي اجرد لكان لذا أو لر 


0 ا ک0 ا ا وه 7“ ٤‏ وو ر ر ۶ ES‏ 2 
فيب کونه کذلك في | لممیتاتِ» آو افقارة فلا یَکون وَاجِبًاء وَهَدَا لا ی 
فه < (r)‏ 1 


و «الشيخ» و«القارًابر) م بوهم شی E‏ فڏکرَ م ا 
ا ر ا ر ر 2 ر 2 رو ا 
ا رو ای م و و و و ا 
() في هامش (أ) و (ع): جسا. 
() طوالع الأنوار للبيضاوي » 
)۳( هذا اختصار لكلام 


والمثبت موافق لما في الطوالع. 

ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص۳۹). 

الفخر الرازي في المباحث المشرقية 

)4( اة الفخر الرازي: ولكني أذكر فصلا ذكر, 
ریما یوهم کونه دافعاً لما ذکرناه 
ج۱ /ص۳۲). 


(ج۱/ ص۳۱ ۳۲). 
الشيح في المباحثات » والفارابى فى التعليقات 
ثم نبين أنه ليس الأمر كذلك. (المباحث المشرقية؛ 


E. 


OM 


ت ا ون 2 2 ي ۹ i a‏ 
إلا لزم في كل وجو آنه لا يُمْكنْ اسيَحا بل الي يجب وجرده 


قَالوَاجبية هي مهه » قن عى بالوْجُودِ دَلِكَ المُجَرَدُ قلا شِرْكَة فيه وإ عني 
ا 2 ەە ٠.‏ 2 0 ت وك 2 4 
2 العَدَمّ وما الشركة فيه قَهُوَ مِن لَوَازم الوَاجية» وَهُوَ مَعْتّى بيط وَإِن 


ر في ارعان الذگورء َر کک کک 


ع انه 3 اد e‏ 


وقرره هة «البْضاوئ» بافظ : لو تجرد تجرد لِعَيْرهِ - وإ لاقت لوازمه 8 
کون م 0 


وشكك فيه بوجهيْن 


2 ت م ر کر و و ۹ 
- الأول: قيلًّ: تَجَرده لعَدَم المُوجب لعروضه. قلتا: يتاج إلى 
(V0 r‏ 
مه ٠‏ 


)۱( في (ع): لا يمکن أن يستحيل . 

)۲( راجع المباحث المشرقية (ج ۱٠/ص .(Y‏ 

(۳) راجع رد الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج۱١‏ ص .)١٤ ٠۳۳‏ 
)٤(‏ آخر: ليست في (ق). 

.)٤١ص( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرحه مطالع الأنظار.‎ )٠( 
.)٤١ص( طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرحه مطالع الأنظار.‎ ) 


مھ ی ge‏ 


Gi 


اباب الأول: في الأمور الكلية 
E‏ 


ولع: eee‏ باي في فَضلِ 
ق به رَه «الأز يرٌ» في قصل بات جود واج الج 


ت ا ر ے2 e‏ وار فلا كَمْدَع | 
a OE‏ فلا يَمْتَع المَسَاوًا وَاةَ في ر مام 
4 2 چ o2‏ 
م E a‏ و وو o۶‏ کے ارہ“ 07 بين ا د i‏ 
ا وللا رم رکب الوجود» أو المبابتة الكلة لوجو ين » وقد بان 
E‏ 


برید: از م تشر اقرا لكك في قتاع ڪټية الوجود نتر شتَرَكَتْ في 
بَعضها› وإ مایت › الأول بوجبُ ركب الؤجود» رَالاني کوته عير مشترك 
فيه» وَالفَرْض جلاف يلرم تقيض المْمَدم. 

ورد بن الان في الحَقِيقَة بين وْجُود المْمْكتات وَوْجُودِ الاج 
- لإمكان الإسْيَحَالَة وَاميَتَاعها - لا يَمْتَع الاشرَاكَ في العَارضٍ› هر ل 
الؤجود. 


(1) قاله أثير الدين الأبهري في اللامع الثالث في إثبات وجود واجب الوجود لذاته» في رده 
على الشبهة الثانية القائلة: إن شيئا من الوجودات لو كان واجباً لذاته فتعينّه إما أن يكون 
لطبيعة الوجود أو لا يكون» والأول محال وإلا لكان نوع الوجود في شخصه فلا يكون 
الوجود مشتركا هذا خلف» والثاني محال وإلا لزم افتقار واجب الوجود في تعينه إلى غير 
وهو محال. وجواب الأثير: قلنا: م اد تم لر لم یکن سیت ارچ اا 
بسبب منفصل» وإنما يلزم ذلك أن لو كان التعينُ أمرًا وجودًاء فلم قلفّم: إنه وجودي؟' 
وهذا لأن طبيعة الوجود عندنا تعرض لها تعياتٌ مختلفةً » بعضها بسبب الماهية القابلة لها 
وبعضها بسبب عدم القابل» والذي تعرض له بسبب عدم القابل یکون أمرَّا عدمًا» وهر 
التجرد عن المحل وعدم المخالطة للممكنات. (كشف الحقائق في تحرير الدقائق 
مخ /ص ۱۰٦‏ ۱۰۷). 


(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي »› ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص١٤).‏ 


@ 1 © 


الفصل الحاني: ف الوجود والعدم 
وی ې 

وَتځوه سارح «التَجريد»“ 

9% القاني: «الوَاقع على أشَيّاء بالّشكيك لاد اَن من رارضا 
قَمَعْرُوصَائَة ِن تَمَادَلت أو ک جَاتسَت باعتټار ار َر المُحَالَانِ المَذكورَانِء وَإِنْ 
ا 5 2 0 و 5 
يتت خالف كل منهمَا الاأخرَ بالدات» وَشَارَکه فى مَفهوم هَذَا العَارض › وهر 
المُدّعَى»” 


2 ر 2 o‏ ہ3 ت 2 2 

قلت: المحَالانِ: اختلاف اللوازم» وَتَركبٌ الوجود. 

(r) 10 ےه. و 4 .ت ےے | 2ھ ورد و رار‎ i 

2 و ع 

قلتا: بريد أن جوابه الأول اء على بُطلان با ِن أَهْرَادوء وَالّاني ناء 
على ا «وَهُوّ المُدَّعَى». 


وَيْجَابُ بان الاين الأول في المُدَعَى صِذفهُ اسيك وَفي الاني في 


ا 


اتات الأَفرَادِء لا فى عَارضِها الصّادِق عَلَيْها بالّشكيك . 


)١(‏ وهو العلامة شمس الدين الأصفهاني (ت ۹٤۷ه)‏ الذي شرح تجرد النصير الطوسي› 
والمقصود قوله في المطالع: قلنا: المباينة الكلية بين الوجودين في الحقيقة لا تنافي 
الاشتراك في العارض » فجاز أن يكون الفرد من ا الذي هو عين حقيقة الواجب ۔ 
مباينا بالكلية للأفراد التي هي وجود الممكنات» مع اشتراك الجميع في الوجود المطلق 
الذي هو عارض لتلك الأفراد. (مطالع الأنظار على طوالع الأنوار له (ص١٤).‏ 

(۲) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص١٤).‏ 

(۳) في (أ) و (ق): «هذا الجواب فيه نظر». والمثبت هو الصواب لقول الشارح المقصود ا 

ل أقف على اسمه: واعلم أن هذا الجواب بالحقيقة يناقض الجواب الأول لأنه يقتضي 
جواز كون الوجودات الخاصة متباينة مع اشتراكها في مطلق الوجود» وقد ذكر في الجواب 
الأول امتناع ذلك» وبينهما تناقض وتناف. (شرح طوالع الأنوار» مجهول المؤلف : 
مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم٤ ٠١١۲‏ /ص٠۴).‏ 


# 6 9 


ت 
ت 


ٍ تو ۴ E.‏ ا ا 5 وجود واج الوجودء 3ر 
وَرَده سارح «التجريد» بان المدعى ر جو و س وحورء وهر 


ص o‏ و ص س ےا کے اہ وو و ر 
ر لازم من َون راد المُسّكك متبايتة ؛ لِجَواز مباية وجود الواڃب لوجوو 
کج 2 د ت )۱( 
المَمحتات لذاتهء والمشكك عارض ٠‏ 
ت r‏ 9 ب EE‏ 0 ر 
و افبها) : الالث: کون تعّالی مَبْدا عير إن کان لوجوده بشرط التجرد 


2 


ا م و 


رم زد اليد المڌيي الا في عله الوجووء إن کا لا پگزطه رم کون 
ود اک عل وَهُمَا e‏ 


و۶ 

ر 59ےے 2# س o‏ . ا اس °1 E‏ و 4~ ےم 30 
رَاختَصره «الببْضاوئ» بقوله: مَبّدا الم لممکتات لو کان الوجود وحده 
رو ے2 وو O‏ و وو ٣‏ ك ا ea Fo BLS‏ 
شارکه کل وجوډ» وَإلا لکان السلب جزءا منه. فيل التجَرّد شط تاثیره . فلتا: 
ا وة و و رو َ که ےت Ror‏ 4 وه 
وو پو( 

حصر . 


ت 


له 


ڵ: بمَنْع كانه ا غ الواجب. و رَد 0 «قِيلَ: 
روو و َر ا ل 
التجّرد شرط تأثيرء» على لمَظ «المَبَاجثِ»» وَإِتَمَا وَرَدَ عَلَى تَؤله: «وَإلا 
() و وو س ع ّ 
لكان السلب جزءا مه » وهو لفظ «الملخص»ء والكلام مبْنرة على 
)0( بره جارج اجرد عار لن في )واف قري في مامتها 
(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /صه٠٣).‏ 

(۳) راجع طوالع الأنوار للذ وي٠‏ ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص١٠)‏ وأجاب الأصفهاني 


بعد تقریر کلام البيضاوي: ولقائل أن يقول: مبدأً الممكنات هو الوجود الخاص الذي هور 
٤‏ ك 
عین لواجب» وهو مباین لوجود الممكنات» ومشارك له فی الوجود المطلق الذي هر 


عارض و الخاص للواجب ولوجود الممکنات » فلا یلزم أن یکون کل وجود مشار 
للواجب في ونه سببا. (مطالع الأنظار» ص .)٤١‏ 

)٤(‏ في هامش (أ): للوجود. 

(ہ( في (أ): کان. 


و الفصل الثاني: في الوجود والعدم & 


الإیجَاب بالذاتِ» لا بالاختيار » وهو بَاطِلٌ عِْدَنا. 


E E N E I E 
لاهين القَاطِعَةٌ› فلو کاتٺ حَقِيمئة الوْجُود بيد سَلبهِ عَن المَاهِية وَجَبَ‎ 


< 


عِلم حَقَيقَته ؛ لان الوخوة اولي التصور» وَالقَيْد الل ن 

وفيا(“ م «المْكَّخَّص»: اخس الحُكَمَاءٌ ما تقريره: RE‏ 
عى مَاهيةٍ اتاج لاء َكل مُختاج ِن اتو وَكُل مُنْكِنِ له سمب ؛ َلك 
ال إن كان عر ماه e‏ ا لا يون وَاجبَ 
الوْجُود» هدا خلف. وَإِنْ كات وال تفده الو جود على :ملول كانت 
ر ّ 0 ر ه ° ر 
مَقَدمَة بوْجُودهَا عَلَى وُْجُودها» کون مَوْجُودة رين » وهو مُحَال» وَأَيِضًا يَْرَمُ 
ا 

ال وَالْجَواب: لا راع فما ذكرتم »إلا في ر العلة جب تمذم على 
o‏ ان ی هه و 
الول بالوْجُود فهو بال مِنْ وُجُوو: 

# الأَوَلٌ: المُمْكتَاتُ مَاهيَاتها قَابلة لوْجُوداتهاء والقابل مَمَدّمّ عَلَّى 
الول وََقَدّمٌ اماه المُمِْتة على وجُودها ليس بالوْجود لما ذَكرنمُوهُ 


(1) في (ق): القطعية. 

(۲) في (أ) و (ق): بشرط . 

(۳) زاد الفخر: فالوجود المقيّد بالقيد السلبي معلوم» وحقيقته غير معلومة» فإذاً حقيقته مغايرة 
للوجود المقيّد بالقيد السلبي . (راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» ج١‏ /ص٤").‏ 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي عند قوله: وأما الحكماء فإنهم احتجوا على أن 
وجوده سبحانه غير مقارن لماهية غیره. (ج۱ /ص٦۳).‏ 

() هذا اختصار لما في الملخص للفخر الرازي ( ق٥٩‏ /أ» ب). 


مد ا 


اللاب الأول: ف الأمورالكلية 


و ٤‏ 
مء الل الماك عَلَّى المَعْلول ليس باوجو قَجَار معْلهُ في اليل الماع 


2ر“ 


د اللاني: جرءا المَاهية ا ة لقوامهاء على اا می وجدا کان و 
0 ل سور 
الزة ابق على وجرد الكل: > مَكَوْن الجُزءِ بهذ الصفَةَ حُكمٌْ حا صل لَه ی 
الوجُود؛ لن حصولة على حُصول الوجود. 


د القَالِفُ: المَاهية ك ضيه لامكا › کان عدم 


ت ر 
وھ o4‏ وو ay‏ 


ااا ر ا و 


الاه عَلّى الإمْكان لا بالوجوو . 
فتَمَتَ بهو الوجو أن ن تمذم الماهية 2 اة ثرة في وجودهًا على ذلك 


(۱) لما ذكرتموه... الوجود: ليس في (أ). 

(۲) نقل الشيخ أبو عبد الله التواتي قول الشيخ أبي حفص عمر القلشاني شارح طوالع البيضاوي 
تعليقا على كلام الفخر هذا: «وهذا الجواب عن شبهة الفلاسفة مشتمل على مذهب خسيس 
في صفات الرب تعالى » وهو القول بإمكانها من حيث ذاتها. وقد صرح به الفخر في أكثر 
كتبه » وأداه إلى القول به الاستغراق في الحكمة وتتبع شبه الفلاسفة . والذي عليه أهل الح 
قاطبة أنه سبحانه قديم الذات» قديم الصفات» واجب الذات» واجب الصفات › لا بتصف 
بممكن» تعالى عن ذلك علوا كبيرا. وقد تبع الفخرَ على هذا المذهب الخسيس جماعة من 
المتأخرين كتلميذه القطب » والآمدي في مواضع من أبكار الأفكار» وكذلك صفي الدين 
الهندي في موضع من کتابه » وقد أطلق عليها مرة لفظ الافتقار» وهو مما یجب اجتدابه؛ 
لإيهامه » وأطلقه الآمدي أيضاء والبيضاوي ممن وافق على إمكان الوجود ET‏ 
معلولا للذات؛ وهذا صريح في أنه يقول بإمكان الوجود لأن كل ما الوجود مستفاد له من 
غیره فهو ممکن . ٠‏ والعجب من الشيخ ابن عرفة كيف نسخ هذا الكلام من «الملخص» دم 
ينبه عليه ؟! اه. (غنية الطالب ص۷۹ )۸٠‏ فلت: وقد نيه القبخ الإمام ابن عرفة على 
فساد هذا المذهب في موضع آخر من هذا المختصر . 


® ر @ 


59 الفصل الشاني: في الوجود والعدم & 


ع بالۇجود» قبطت حجِنَهم . 


TE‏ 2 ا 
قإن قالوا: قَإِذا لم تبروا جود المَاهية في كَونها مُوَثرَةَ في الوْجُودِ يلر 
ا ا اا و 
تَجْويرُ كنا مُوّثرة فيه عِندَ عَدَمِهَاء وَهُوَ مُحَال. 


ت 


جیب نه لا يلرم من قاط الوجود م اعتبار الموّثرئة ذخال العدم 


فيهاء كما آله لا رم ِن ساط عَن ابل الاه المنكتة ل 


وما كر «الأثير) حجَة الحكمَاء قال: وَمَتَعَ لإا وهم بان المُوٌّ 


ت 


فيه إن كان تمس المَاهيّة لزم كمد مها عَلّى الوْجُودِ بالوْجُوو» TN‏ 
المَاهية الممكتة اب للوجُود مِنْ حَيْتُ هي هي»› ولا E‏ 
قَجَارَ اَن يَكونَ القَاعلُ كَذَلِكَ. 
َه م مکار ؛ نا غلم يروه ن الور في وُجُود الشَيء لاب 
e‏ هيه المُمْكتة ليست مُرَثرَةَ في الوْجُودء فلا 
َقَدمهَا على الوْجُودِ بالوْجُو 


جه ت ° a2‏ ا 3 ۶ ٤‏ ا ا ك ٤‏ ّ 
قلتا: ورده عضر شراح «البيْضاوي» بأن الضرُورَة المَذكورَة إِنمَا هي في 


(1) إلى هنا ينتهي اختصار الإمام ابن عرفة لما في الملخص للفخر الرازي (ق ٩٥‏ /ب). 

(۲) وهذا مثل قول الشمس الأصفهاني: والنقض بالماهية القابلة للوجود من حيث هي هي فهر 
البطلان لأن قابل الوجود مستفيد للوجود» فيمتنع أن يكون موجوداً لامتناع حصو 
الحاصل » بخلاف الفاعل للوجود فإنه معط للوجودء والمعطي المفيد للوجود يمتنع أذ زا 
یکون مووا وإلا انسد باب إثبات الصانع . (مطالع الأنظار» ص۳٤).‏ 

(۳) هذا اختصار لما في كشف الحقائق في تحرير الدقائق لأثير الدين الأبهري (مخ ص۰۸ ` 
4 


مد وې چ 


الباب الأول: في الأمور الكلية چ 


29 


۶ ر eG‏ کر وہر ہ2 . (N‏ 
المُفِيدِ وجودا لِعَيْرهِء لا تسه وَهذا هو المتتازع فير ٠‏ 
2د ر ت ا ٍَ ج ٤ 2 r‏ 
قَلث: إذا مسرت الإفادة المَذكورَّة بالتاثير » كما صرح به القوم» كان في 


س ا ٤‏ ۲ ا 0 9 
لتفسه كذلك› ا9 بين ضرُورَة . 


BI 


° ررثو و ت رر ەه‎ a 
«فيها): المَعْني بالوْجُود تَحَقق توت الشيء. ومن ثبت له‎ 
وو‎ 


وسماها وجودا فعلیه برهانه. 


a 

Ye 
8 
1 

f 


إن قال: أعني بالوجود صِفَة تََضى حُصول السىْء فى الأعيان. 


ا کک رو 2ےه ۶ وو ا 
فلتا: لا يجوز تعليل حصوله في الاعيان رصِفَة قايِمَةٍ بو لوَجْهين: 


.۰ 2 وو و ٥‏ ر ۔ ر ص2 ا 
لقاني: عِلة الحصول لابد أن تكون مُحَالمَةَ لتس الحصول فى 
ا ٍ 
RE e (۱)‏ قال في سياق عدم تسليم وجوب 
تقدم العلة على المعلول بالوجود: الماهيات 2 : 
جود: جميع الماهيات الممكنة علة قابلة لوجوداتهاء مم 
تقدمها على المقبول بالوجود دالا لزم تحصيل الحاصل» فلم لا يجوز أن تكون 
"س اه تعالى علة لوجودها مع تقدمها يالوجود؟ والفرق بينهما بانٌ الفاعل مفيد للوجود 
عدم وجوده ضروري » بخلاف القابل فإنه مستفيد: ضعيف لأن الضرورة إنما تحكم بتغدم 
جود المضد 
جود انعد وجرد عيره» لا لوجود نفسه» فإنه هو المتتازع۔ (+ الع الأنوار؛ 
a‏ رع ٠‏ (سرح طوالع نو 
مجھهو لمؤلف ۰ مخطوط بالمكتبة الوطنية 


(۲) كذلك و لن ف( : ا 


رک الفصل الشافي: ف الوجود والعدم 
ا ك 0 و ٤ ٣‏ ت د 
الحَقيقة ؛ EN‏ ِن العَكْس» ويلك اليلة لحل لايد 


ان کون AR‏ ر الحصول مُحتَاجًا لعلة ا 
ا 2 (۱) 
e‏ 


2 ف‎ 2 2 Ns ۴ و ٌه‎ 5 1 a 
«فيها): لإتجات الوجود الذهنى ممَدمَة هى: المَحُكوم عَليْهِ بصفة وجودية‎ 


E EY‏ ا 8 ا ا 
لابد أن يَکون مَوْجودا فى تسه ؛ لان مَعتی إثبات الصفة لشىء: حصول الصفة 
کو و ا 2 ب2 وو E i‏ 

له وحصول الشيْء للشيءِ فرع حصول ذلك الشئء في تفسه. 


ت 


EN O OE و ا و‎ ES 

فإن قیل : الوجود صقه ثبوتية › ولا يستدعي حصولها للماهية حصول 
اه 

مقابل للإِيجَاب» 


ت 


تو 


المَاهِية في تَفْسها؛ وَإِلا تَسَلْسَلَ » وَلأن السب مَوْصوف بأنه 
ولس للسلب توت في تمده 


e 
E 
2% 


ا في الل لا بقل اوت کل مر نم وء که ين ڪن إ 
لوت يجب ان ا يون اتا ؛ وَلاَتكمْ تَحْكَمُونَ عَلّى المُمْتّنع بالاميتاع 


)۳( 
بت . 


ر رو “r‏ ع را ٤2‏ 
وَجَوَابٌ الأول ما مَرّ» وَقَرَرّه فى «الملخص» بأن البدِيهة حَاكِمَة بأن 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل الثامن: في أن الوجود ليس ما يكو به 
الشيء ثابتاء (ج ١۱/ص .)٤٤ › ٤۳‏ 

(۲) لا: ليست في النص المطبوع من المباحث المشرقية (ج١/إص١٤).‏ 

)۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل السادس: في إثبات الوجود نهني 
(ج۱/ص۱٤).‏ 


وھ الباب الأول: في الأمور الكلية 

کو ی 
ضاف الشيْء ۽ ڀاوت 9 نعي تقدم جوت اء ټل جي حا وان ڪل 
ڏَلك٬‏ وهي حاوِمَةٌ أن اناف السّيء بصَِة أخُرى وة سذ عي قم يون 

المَوؤصوف» دا رقت البديهة هما امَْنَعَ از مَتَعَ الجَمْع . 

oo 2‏ ن هه 2 ا 2 
رَالثاني: ال تحضر الصورة و کم عَلَيهَا ي انه ليس لها في 
الحاو م بطابقهًاء رَه المعني بور السَلْبٍ» ث بش وة ری 
يكم علا بأ لها في كارع ما ياء فم يخم على إخدامكا رمقو 
الاخرق لا حت يٿ نها حاضيرئان في العفلِء ا إن إ حداهی 


م 2 


سے2 0 )0 


استَتدَت إلى ا دون الأخرّى 


راد في «المَبَاحِِ»: e‏ عليه بهذا التقابل هُ و الو ا 
اة 2 من الوَجهِ المَذكورء وهو المَعْني بول ل 
َالإٍیجاب لا قق بقن إل في الول والضميرء لا في الکار 0 


رَالَالث: اتا نتفر في اللَهْنِ ا م لبها باتيتع وجودهًا 
في الخَارج؛ لا في الذَهْنِ لان ذلك باطلّ» اس اكوم علي الان هر 
ك الي ين ين ها ني لخن و 


ِڪ 


هذا لا يحص بالمن 


u8 
CG" 
G7 


e TT 
0 ا @ھ‎ 
ا ۶ کک نواه تیه ني الکاری» بي لکوم علو عیکه ا‎ 


2 
ء۶ 


الصورَة المَوجودة في الذهنِ» وها دټيی لاد م بائ 

ي ر 2 

)۱( جع الملخص للفخر الرازي (ق ۹٠‏ . 

(۲( راجم المباحث المشرقية فية للفخر الرازى الفصل السا الذهني 
2 ري۰ دس: فے اثیات د 

TT‏ سص: في إثبات الوجو ي 

(r)‏ المباحث المشرقية للفخر الراز 


i 


زي٠‏ الفصل السادس: في إثبات الوجود الذهني (ج١/إص۲٤)'‏ 


® ر چ 


الفصل الخاني: ف الوجود والعدم 
E E‏ 
رَفِي «المَُخَّص» وَنَحوه «فيها»': اتح م مغبتوه أا قد ضور ا 
لا وجو لَهّا في الخارج» وتک عَلّى دَلكَ لر بالامتياز عَن العَيْرِ 
َدَلكَ المتَصور لکونه ا عله ء بالأخكام الثوتكة م رَد 0 في 


الأعيَان فهر في الأَذْمَان. 


وَفي «المُلخص» وَعَيْرهٍ: | ح حتج منکروه بأتا تكَصور الحرَارَةَ والبرودة 
وَالاسْتَقَامة والانيدارةًء َو حَصَلَتْ مَاهيَةٌ َلك فيا لَصَارَت دانتا حَارََ بَاردَةَ 
مه َقَيمَةَ مسد م رة خا وَدَلِكَ A‏ 


رده االائيرة ياتا لا نس امتا جاع الصَدَبْنِ في الذهُن» وَالتَسَحْنُ 


ع 


لو كان الذهْنْ فابلا لَهُمَاء وهو مَمْنوع . 


ت 


في کون لظ الشئء حقَيقَةَ في المَوْجُودِء مَجَارَا في المَعدوم المُمْكنِ› 
او حََيقَةَ فيهماء الها في اقيم ق وَرَابعها عَكَسَة» وَخَامسهًا في الجسم 
مط ؛ ل«الآمدي» عَنِ «الأشعرة بة) م مع «الكعْييً» › ابي الحْسَيْن»› و«التصيبي»› 
ومعتزلة : الَصرَةء و«أبي الاس التاشي»› َالجَهْمِبةٍ وهام : بن الحَكم». 


)۱( أي في المباحث المشرقية (ج۱/ص٤٤).‏ 

(۲( الملخص للفخر الرازي (ق ۹٩‏ /ب) وراجع أيضا كشف الحقائق للأثير الأبهْري 
(مخ /ص١٠۱).‏ 

(۳) الملخص للفخر الرازي (ق٦٩/ب).‏ 

. راجع كشف الحقائق للأثير الأبهري (مخ /إص١١١) وفيه: النفس بدل الذهن‎ )٤( 

(o)‏ نص کلام الآمدي في الفصل الثالث في تحقيق قق مع معنى الشيء واختلاف الناس فيه: مذهب 
ا ای اا ان قف اش اة عن الموجود لا غير» فكل شيء عنذهہم= 


@ o۳ چ‎ 


اباب الأول: في الأمور الكلية $ 


وره لالشهرستانى ن 

ال المع اس سا اتاق . قال مَعَ عَيْرِ وَاحِدٍ: ولا تقر ل 

الَدَم اتم 6 
رفي َون الممكن كذلك› وََمَرره وثبوته› تم : «الآمدي» م غار 

الأشْعَربّة م مع «أپي الحسَيْنِ» وَ«الكَعْبيٌ» رَ«التصيبي» من مرل 8 


ون نگم التو 


= موجود» وكل موجود شيء. ووافقهم على ذلك الكعبي من المعتزلة. وذهب الجاحظ 
والبصريون من المعتزلة إلى أن الشيء هو المعلوم» والتزموا على ذلك كون المعدوم 
الممكن شيا وحقيقةً . وذهب أبو العباس الناشي إلى أن الشيء هو القديم » وإن أطلق اسم 
الشىء على الحادث فلا يكون حقيقة » بل تجوَزاً. وذهب الجهمية إلى أن الشيء هو 
الحادث» دون القديم. وذهب هشام ابن الحكم إلى أن الشيء هو الجسم» ولا شيء في 
الحقيقة سواه. وذهب أبو الحسين البصري والنصيبي من معتزلة البصريين إلى أن الشيء 
حقيقةً في الموجود» مجاز في المعدوم الممکن. (أبكار الأفکار » ج۸۲/۲٥).‏ 

(1) راجع نهاية الأقدام في علم الكلام حيث قال: الأشعرية لا يفرقون بين الوجود والثبوت 
والشيئية والذات والعين. (ص۸۹). 

(۲) القائل هو الآمدي» ولفظه: اتفق العقلاء قاطبة على أن المع الم ان اي 
نفسه » ولا يطلق عليه الشيء لفظاً. (أبكار الأفکار» ج۲/١۸٥).‏ 

(۴) اتفاقا: ليس في (ع). 

ا الحق الأشاعرة إلى أن المعدوم الممكن ليس بشيء في ذاته» ولا 

له حقيقة ثابتة حالة عدمه» كما في المعدوم الممتنع 


“© 


الوجود» وأنه لا حقيقة له وراء وجوده؛ 
بل وجوده ذاته» وذاته وجوده. ووافقهم على ذلك جماعة من ا من 
البضريين والكعبي ومتبعوه من البغداديين» وأبو الحسين البصري وغيرهم. (راجع أبكا 
الأفکار» ج۲ /ص٦۸٥).‏ 


(ه) قال الآمدي: وذهب جماعة من البصربين كالجبائي » وابنه» والشحام وأتباعهم إلى آن 


ھن 


0 


ور امسن زارا پې 


ت ی ا N ENE‏ د کک 
وعليه» في كون المَعدومَات موصوفة بخصائِص الا جتاس » ککونږ 
جَوْمَراً أو عَرَضا» وَسَوَاداً أو بَياضاً» وَلَوْناً وَطَعْماً وَرَايِحَة» لا يول الأعْرَاضِ 


ول قيَامِها به ولا بالَحَيّر ‏ أ بالجميع ؛ لاه عن «الجبَائِيّ َ0( مَعَ ابو وَجَمَاعَة› 


و«الشًام» مَعَ اا : 
ووه ر«الشهر ساني 2 


«الفهري): هو تَصريح بقَدَم العالَم » وَكَفرهُ اَضحابتا ٻ ذلك 


وَفِي «المْحَصّل»: 2 عَم «ابن و ) أن | الجوهرَ في العم ینیع تساف 
ی o‏ ا 2 
بالحيز وَالجوهرىة› واتمقوا على أنه ل ف اة ق اة ل «اَبا 


و 


الله و البضريً ال دة واا ١‏ الجراور مض اها ام ف 
العَدَمٍ > إلا با الحسَيْنِ الحَيَاطٌ» قا 


ت 


المعدوم الممكن في حالة عدمه شيء وذات ثابتة وحقيقة مقررة» وأنه موصوف بخصائص 
النفس ككونه جوهرا وعرضاً وسواداً وبياضا ولوناً أو طعما ورائحة إلى غير ذلك من 
خصائص الأجناس كوصفه بها حالة الوجود.(أبکار الأفکار » ج۲ /إص٦۸٥).‏ 

.)٥۸٦ص/ يعني أن الآمدي نقل هذين القولين عن المعتزلة في ابكار الأفکار » (ج۲‎ )١( 

)۲( في نهاية الأقدام في علم الكلام حيث قال: : الشحام من المعتزلة أحدث القول بأن المعدوم 
شىء وذات وعين »› وات له خصائص المتعقلات في الوجود مثل قیام العرض بالجوهر 
وکونه عرضاً ولونا وکونه سواداً وبیاضاًء وتابعه على ذلك أكثر المعتزلة› غير أنهم لم بشبتوا 
قيام العرض بالجوهر ولا التحيز للجوهر ولا قبوله للعرض ۰ (ص۸۹). 

(۳) نص ابن التلمساني الفهري: وقال الشحام بتحيز الجواهر في العدم» وقيام الأعراض به : 
وإذا كانت الجواهر ثابتة في العدم على حقائقها مع قيام الصفات بها فهو تصريح بقده 
العالم» وكفره أصحابه بذلك» وهو أول من قال بشيئية المعدوم. (شرح معالہ أصور 

€3 واتفقوا على أن الجواهر... قال به: ليس في (أ). 


مہ ون 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


ان ا بان لالم صانِعاً قَاوراً عَالماً حا ڪا 


ەور 6 ب : ا 
زك باشل نيت أن د في گؤيه ؤجوداء لا ڀڌليل لانم لا وير 


ضاف المَعذوم بالصفَة تة لَمْ يلرم مِن اتَصَافِهِ تَعَالّى هله الصقَاتِ کرم 
ا 
وچوا 


ت 


RN 


8ا وق ا الاتاف دة الاك د 
قلت بيْنَ مُطلق الاتصافٍ ِهذه الصقاتِ مَعَ السك في ا 
كؤصوتهاء نين وفرع قات ماو الصََاتِ تح السك في وجو وني 


ُن الأول رئ اما التاني فَصَروريء. 
ولذ ع (الم : مول را ا ہے 

ٍ ول عبر في لمَبَاجِٿِ» عَنْ ڏوي القولٍ بآن المَعدوم شيء بوم ر 

x ھ2(‎ 

ابصارهم : 


e 0‏ 2 ص 
0 
ھ وه 


وو ۰ ٤‏ 
واحتج «الفحر» ِي عير ما تصنيف بانه لو کاتت المَاهات ال 


شیرَاکھا عر ما ّا | م ر 
بها ختلافهاء E‏ کون حال عروهًا 
٣ 7 ۶ o‏ 


عَنِ الوجود موجودة 


د «الآمدِئ» ل ر ه و 
يمع قَوْلِهٍ ورلا تی للوجوو د إلا هدا بل هو اقوت 


)۱( في 0ع) و (ق): مُمْكتا أن ْمَك . 
داج جع المحصل لخر الرازی» (ص رم). 
٤‏ دبعن وقوع متعلقات . ٠‏ موصوفها: ليس في (أ). 
راجع المباحث | فيه 
ار اراري (ج٠/ص٥٤)‏ وفيه: : عمشت أبصارهم. 


۱ )٥( 
نظر مثلا الجواب اع يال‎ 
أيضا (ص۳۳). ی وا ا‎ 


و الفصل الاني: في الوجود والعدم چ 
> ےی 
العم مِنَ الوْجُود. 


راد «الفهري»: وهو بتاء عَلّى إثباتِ الواسطة» وَلا َم إلا بيرْهَانِ مها 
ر 5 : ر E a‏ ٍ و ر ت 
وَعَلى إثباتِهًا يتم بأن تقول في شم وجو : إن لم فده القاعل مَاهَهُء وَل 
وَجُودَ› ولا اتصاقها په کان قَدِيمًاء وَيَمْتنع 


حَاصلة› وَکَذَا وجودَهًا لانه ال عندَهمْء وَکَذَا مو صوفتهًا 1 ل 


٤ SE ol ر‎ 5 

سينا راض » ون کاتن إن قبل الاتصَاف بالوْجودِ تقل القؤل إلى وَجُودِهِ 
Ce a e ga Be‏ 

بتَسَلسّل › إن لم قله فوا . 

ور و لم بق و 


2 3 را ر 4 ° o‏ ۹ ع ەر 2 
ۇڵ: وهو مَأخوذ مِنْ قول «الآمدي): والمعتمد وجوة: 


ت 
ص 


کا ا ا ا ر o‏ ° 2 

# الأول: کات اة في العَدَم كات جزتكًاتها الحَادئة عَيْر حادئة؛ 

ا ئ € ٤‏ 
[ 


لان این دو ھا ت نع أن يدد لها مر ما؛ لانه اما جوه 


۶ 


د وَالاَوَلان مُحَالان بوهم رل في العَدم» وَّالحَا 


2 2 


الَدَم لَيَت مَفْدُورا عَلَيها وَل مَعْجُوزاً عَنها» وما ل كَجَدد e‏ 


# القانى: وهو مَشَهُورٌ للأضحاب: لو کاتث تابه فى العَدَم لَمَا كان 

ا ا e‏ 0 ر ° es‏ و 0 

الى مُوچدا لِلْمَالَم؛ لاه َو اث كَدَلِكَ َم بَكَنْ 

2 2 اي‎ e م سے‎ NG 

أحد الثلائة كما مر » ولا رَائِدَ عَلَيْهاء وهو كفر. 

(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي حيث قال على لسان المعترضين: لا نسلم أن الثبوت هو 
الوجود» بل الثبوت آعم من الوجود» فکل وجود ثبوت » ولیس کل ثبوت وخودا: 
(ج۲/ص۸۹»› ٥۰‏ ) ومثله لابن التلمساني في شرح معالم أصول الدين ( ص۰۹۲ ۹۳). 

(۲) أي: ولا اتصاف ماهية الجسم بالوجود. 


(۳) هذا مختصر من كلام شرف الدين ابن التلمساني الفهري في شرح معالم أصول انين 
(ص۹۳). 


FR ov * 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


& 9 


2# القَالفُ: كانت ابه في العم کان المَنفِي تاتا ل العَدَمَ 
في ؛ لان حَقيقه لاود َي الوجود تمي › وَالمتّصف بالتفي منز 
کا ات ًابت الات في العَدَم ممَصفة بالعَدّم» 

¢ 


2 


قَلَو کاتث اة كاد الَنْفي ايتا الاي باط ؛ صَرَورَة َالِ التي الان 


وره ف «المَبّاحث): التفي ابل الإتباتِ› َالمَعْدومٌ إن کان أ م 


الي لم يكن تيا صِرفا؛ ئ لا قى وَالخَاص» فَإِذاً هو ابت 
َه مول على المَثفيء ء يرم اَن يكن الَابِثُ ولا عَلَى المَنفِي» هذا حلف. 


1 
ك صَدَقَ: : کل عدوم نفو وکل ا 


لیس پگایتِ» فكل معْدُوم یس ابت 


ر م ت 


را م 
«اليْصاوي» بقَؤله: إن کان المَعْدومٌ مُسَاوً لِلمَنْفِيٌ ارا 


ينه صدی : ١‏ کل کغدوم مني وکل سني یس پایت» مغد م لیس بابت؛: 


¢ ر 


وان کان ا ا 
٤‏ عم ت َم كن تفا صِرا؛ إلا لما گان زق بين العام وَالحَاض» 
ن ئابتاء وهو م e‏ ي ثابت٬‏ هدا رد 0 


٠‏ برد صِدق ؟ كليَة الکنرّى وهي القَالة : : وکل منفي ايس پگابت» ب 


(۱)( في (ق): بالوجودية. 
(۲( هذا تلخيص واختصار دقیق لكلام السيف الآمدي في أبکا الأفكا 
(۳) هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر 
للفخر الرازي (ق ۹۸/أ). 
() طوالع الأنوار للبيضاوي» 
ر وي ضمن مطالع الأنظار للأصفهاني (ص٤ )٤‏ وفي الطوالع المحفى 
( ص٠‏ ی ر ما ان ان 


ge ا‎ 


ر (ج ۲۹۲/۲ 8 0( 
الرازي (ج٠/ص٦٤)‏ وهو أيضا في الملخص 


ا الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


ب الف ات رم ال ا 


CY‏ 0 ۾ أعَم: «فَکانَ ابتا» مَعَ قول : «ٳڏا هو ٿابٽ»» أي: 
كان المَعْدُومٌ ابا ء إن أَرَاد أن المَعْدُو تفش الًابتِ» أو الاب دات لَه 


امع كن المَعْدُوم أَعَمّ مِنَ المَنفِي ؛ لِمجايتة الوت لهي الزن آل أ 
هذا حُلْف» وَإِن راد مَجَرّد صِذق انندم عَلّى الثابت لَمْ يَْرَمْ مه صِذى: 
«کلّ مدوم ٿابت» ؛ ضرورَةَ كوه اع ِ يِن ايء ندرج َه فتکذبُ 
N‏ ا کون 


و e‏ 
ا ی 2 ا رر o‏ 9 4 ت 0 
ولا ب الرد على مق مقَْصى لفط «هًا»“: «النقئ ا الإثبات»» 
ويرجع الترّاع في حقَيَة تَقَابُلهمَا . 


OT 


وَ«الأثير» فيه ت > بغنی عنه ما 


قان ل «البَيْصاوي» في سيم المَعْلومات: «قَال 


علوم ِن قحم في تفي هو ايء والابت» ون َم بحم _ گالمنتيع - 


(۱) في هامش (( وفي (ع) و (ق): الماهيات. 

(۲) راجع مثل هذا الاعتراض للشمس الأصفهاني في مطالع الأنظار (ص٤٤).‏ 

(۳) في (ع): قولنا. 

. في (أ) و (ق): فلا يندرج‎ )٤( 

.)٤1صا/١ج( يعني لفظ المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 

)١(‏ يشير إلى قول الأثير: لا نسلم أنه إذا لم يكن مفهومه النفي كان مفهومه الثبوت› فإن من 
الجائز أن يكون أمراً ثالث . (كشف الحقائق في تحرير الدقائق » مخ /إص .)١١‏ 

(۷) ولا يرد.... تقدم: ليس في (آ) و (ق). 


د وو ج 


9 الباب الأول: في الأمور الكلية 
فهو المَنفرة» ص ت في مُقَابكة ي التقي الإثبات قول «هًا) 


02 


7 2 ت ٤ E EEE E:‏ ا 
قلت: برد موه رلا «وَاللًابت إن کان لَه َون فى الأَعِيان ۶ء 


Ê 


المَوْجُودُ وَإلا فهو المَعْدوم» هذا تَص في أن الثابت أعَمُ من المَعْدُوم. 


۴ ت 


ر r‏ ر م م )4( ٢ x‏ م 
وال تان eT‏ من المنفي» > قالثابٹ اعم عن الَخدوي 


الأَعَمّ مِنَ المنفي؛ الاب أَعَهُ بن التي E‏ الآعََ م ِن السَي, 
آعم ّا الئَيء عَم ا من الشيء ء لا يصح سلب عَنِ السّي, 
قطلقاء وَالأحَص يِن الي RS,‏ ا > قبطت 
الكل المَذكورَة. 


E‏ آڃرا: «قالمنفِي ابت“ على أنه أَحَّص» بل الذزم جيز: 


a e TE e 
«(النفي‎ ٤ هذا مقتضى لمظه› ولا يرد الردان على مقَتَضصى لظ «ها»‎ 
.٠ىهلباقت مقاب الإتجاتِ)» ويَرجم الترَاع فى حقة‎ 


r 

)0 مقن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ٥‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٥۳).‏ 
(۲( اي المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص٦ء).‏ 

(۳) متن طوالم الأنوار للبيضاوي (ص )۷٥‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (صه٠٠).‏ 

(4) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )۷٥‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٠٠).‏ 

(ه) فالثابت أعم من المنفي: : ليس في (أ) و (ق). 

() ضرورة أن... أعم منه: : ليس في (ع). 

)۷( سلبا كليا: ليس في (أ). 

e ی‎ 0 


e‏ :۰ تقابلهما: لیس في (م). 


gg ا‎ ® 


و الفصل الثاني: في الوجود والعدم Ce‏ 


و (فيها» : احتَجوا بان المَعْدومَ مير مَمَير؛ لاختصاص بَعْضه بان مَعْلومٌ 
hh 2‏ ار 
وَمَفْصود اديه وَإيجَادو قله » وَكل بر اب٠‏ 


«الآمدي»: وان المَعْذِومات ملْمَسمَةٌ منت وَعَيْرو٬‏ وَتَقيض المي 
و Fo‏ م 
لس ناء والممتنع في ر مَحْضٌ› تَقيضة بوت وَاجَبَ لِذاټه و ا . 


و «فيها) : رد الأول ذَلكَ في الَْن» ل ف الخارج» کمَا هر في 
المع عَقَلاً» وَالصَوَر الحََاًة" . 
بريد E‏ مم ۶ غا کبځر من زنب 
رفي E‏ رهي جوَاهر e‏ و عِدَهمْ في 
لعَدَم» يمير العَدَمٌ عَنِ الوْجُود وَالتفي عَنِ الإباتِ» ولا بوت لها فيي“ 
رفي «المَبَاحثِ): وَتَمْييرٌ المُرَاد والمَقدور أن الصورَةَ العَفلةَ سَبَبّ 
لِحَمْل القوَة الشَوقيّة 3 ر المُحرَكة إلى تَكوين المَاهِية في الحَارح” 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/٥٤)‏ والأربعين له (ص۳٠).‏ 

(۲) هذا اختصار لما ذكره الآمدي من الشبهة الرابعة للقائلين بشيئية المعدوم» ولفظه: 
المعدومات منقسمة إلى ممتنع وغير ممتنع› ونقيض الممتنع ليس ممتنعاً» والممتنع نفيئٌ 
محض » فنقیضه یجب أن يكون ثبوتياء وذلك يعم الواجب لذاته » وممكن الوجود لذاته. 
(أبکار الآفکار» ج۲/٩۹٥).‏ 

(۳) هذا اختصار لما ذكره الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج١‏ /إص۷٤).‏ 

)٤(‏ في (ق): لهما. 

)١(‏ هذا اختصار لجواب الفخر الرازي عن الحجة الأولى لمثبتي شيئية المعدوم» في الصورة 
اللأولى » والصورة الرابعة .(الأربعين ص أصول الدين » ص٦٦)‏ وراجع أيضا لباب الأربعين 
للأرموي (ص۴۷). 

0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۷٤).‏ 


قد ب چ 


0 الباب الأول: في الأمور الكلية e‏ 


ده 0 


ا 
دکره بقۇلە: الجدرث والوجود د ممک" ق 


عن 
وقوعه» و E‏ که که بل وفوعِه يرتيا وَكذا صَِةُ العَدَم المُمْكِنِ مك 
1 2 


1 
کے 


8 المَسألَة اعايسة و 


ت ٤‏ 
اش ص ء۶ 


a‏ 4 3 ھ2 (r), s2‏ ر ر 
قال «الامدي»: مع «الإمَام» حدها او رَسْمَهًا؛ ؛ لاقتضصائها مرکا فه 
ا 


ومم مُمَيّرَاء يرم كَوْن دَلِكَ لِلْحَال» ر ا : 


و با لیس ا پو الكَركةُ والاقياز حالا مطلّاء بل ب زط کزنو في 
الرات: والاغرال اماما راختلافهًا بذَوَاهاء قان غ بهذِه التفرقَة سعط سمط 
وء و رم ن کون نڪا ڪال وز م ڪه و ET‏ 
ولام في تيمها لاسلرَامه مرکا فيه وم 0). 


r STG 
راجع أبكار الأفكار للآمدي عند جوابه‎ )( 
.) ۰ »٥۹۹ص/۲ج(‎ 


() هذا جواب الإمام ابر ا 
a‏ ا عن الشبهة الرابعة التي أوردها ا 
٠‏ ي لدم وهي قولهم إن الأشيام :2 
ا ع عر ی ن 


ر نفي ت 1 
2 لممتنع محض » فنقيضه يجب أن یکون ثبوتيًا. (أبکار إلأّف 3 


(۳) المقصود الإمام أبو المعالي الجويني» إمام الحرمين . 
(4) هذا اخحتصار وتلخیص لكلام الآمدي في آبکا ر الأفكا 


امات 
23 


عن الشبهة الرابعة للقائلين بشيئية المعدوم؛ 


د (ج۲/ ص٤ ٦۰‏ 1.0( 


۲ 


وھ الفصل الثاني: في الوجود والعدم چ 


2 و د ٍ ب ر a r‏ 
وما ذکره عن «المَام» دَكَرَهُ «المفَتَرَح» و ا و ن 
2 ر َ0 ° )۲( 3 42 ب َ 
تابعا «الشهرستاني» ٠‏ مُجيبا عَنِ التفض باتفسيم بأن دَلِكَ إِّمَا هو في 


ا 


E 0‏ وَهَذِِ القِسمَةٌ إِنَّمَا هي باغتبارِ اليل وهو إصافئ» وَبسلبهء 
وهو وَالإصَافَة ليسا حال . 
«الإزشاد»: هي صِفَة لمَوْجود لا صف بالوجود» مها ا ما ثبت 
)١(‏ وذلك في قوله: اعلم أيها الطالب لدرك الحقائق أن الحال لا يمكن أن تح بحد حقيقى 
لأن الحد الحقيقي لابد فيه من ذكر خاصية المحدود التى بها قوامه» وذلك محال ۴ 
الحال ؛ إذ لو كان لها خاصية لأدى إلى إثبات الحال للحال» وهو محال. (شرح الإرشا 


ص .)۱٥٤‏ 
(۲) قال الشهرستاني: اعلم أنه ليس للحال حد حقيقي يذكر حتى نعرفها بحدّها وحقيقتها على 
وجه يشمل + جميع الأحوال» فإنه يؤدي إلى إثبات الحال للحال > بل لها ضابط وحاصر 


ا ا و 
وما لا بُعللٌ فهو صفات ليس أحكاماً للمعاني . (نهاية الأقدام في علم الکلام » ص ۷۹). 

)۳( المجيب هو الإمام تقي الدين المقترح » حيث قال حاكيا النقض بالتقسيم ومجيبا عنه: 
يلزمكم في التقسيم ما يلزمكم في التحديد» إذ التقسيم لابد فيه من فصل أحد القسمين بما 
لا يثبت للآخر» وفيه إثبات الحال للحال. والجواب عن هذا إنما يلزم في قسمة التنوبع › 
فإنه ينفصل كل قسم عن الآخر بفصل هو من الصفات النفسية » أما هذه القسمة فليست 
كذلك» فإن كون أحد الحالين معللة أمر إضافي » ومعناه صدورها عن العلة وملازمتها لهاء 
والقسم الآخر انفصل بسلب الإضافة» والإضافة ليست حالا» وسلبها نف محضلٌ» فلا 
يكون في كل واحد من القسمين حالاء إذ الحال صفة لموجودٍ لا تتصف بالوجود. 
والإضافة ليست صفة» إذ لا يصح أن تكون صفة لأحدهما لأنها معقول لا يعقل إلا 
بالقياس إلى أمرين» ولا تكون صفة لهما لامتناع قيام صفة واحدة بموصوفين . (شرح 
الإرشاد» ص٤ )٠١‏ وصاحب النقض هو الآمدي القائل: وكل ما يقع به الانقسام والافتراق 
فهو حال. (راجع بكار الأفکار » ج۲ /ص .)٠١ ٥‏ 


د ۳إ GG‏ 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


o ۹ ٣ ٤‏ ۾ 0 ٠‏ ەر 7 س ق ت 
للذاتِ لمَعُنى قام اء ولو لم بُشترط في قيَامِهِ بها حيَاة» وغير معلل: ما بء 
1 ل e‏ 0 و ےه 1 (to E‏ 
لها لا لعلة رَائِدَةٍ عَليْهًاء كَكَوْن المَوْجُود عَرَضًا لوتاء سَراداء كو . 
0 5 0 
وَمثله ل«الشيم سان . 


قَمْسَمّی کون السَوادِ سادا عَيْر مُسمّی السواد؛ لن السَوَاد لس سب 


3 


ER 


2 «الشهُرستاني» قول «الإرْسّاد» إ«القاضِي»"› وبي هَاشم» أن 


گے 0 رک ٍ ٤‏ : کر hak‏ رم ° ا ت 
العلل ينها معلل بالا اؤ مشروط پها؛ وهو اول من تكلم بها .ون 


مو و ر و ا م x‏ رور ا ٠‏ 2 د .)0( 
كون المتحرّك متحرکا اخټلاف راي له وربما اطرد فی کل الا كران . 


a‏ 2 ر e 3 AT‏ رو ا ەم رو ع 
الا ري" هي كل صف إتجايية لمجو غير مَوْصوفة بكَونها مَوْجودة 


2 و‎ 2 ۶2 N ٍ ەس کہ‎ N DOE 
e ف(إتباتة) احا م“ و( ا‎ 
ور احرار ين السلبية والمَوجود» احتراز من کون الجوهر‎ 


جوهرا وَالعَرَض عَرَضًاء ته ن الرمانة غا في العَدم عند المعتزلة» ولس 

(۱) هذا اختصار وتلخيص لما في الإرشاد لإمام الحرمين » (ص٠۸).‏ 

(۲( تقدم ذكره» (نهاية الأقدام في علم الكلام» ص ۷4). 

(۳) قال راي وعند القاضي راه کل صفة لموجود لا تتصف بالو جود فهي حال 
(نهاية الاقدام في علم الكلام» ص ۷۹). 

)4( في هامش (آ) و في (ق) و (م): المعلل منها ما علل . 

)٥(‏ قال الشهرستاني: اعلم أن المتكلمين فد اختلفوا في الأحوال نفيا وإثباتاً بعد أن أحدث 


بو هاشم بن الجبائي رأيه فيهاء وم كانت المسألة مذكورة قبله أصلا. (نهاية الأقدام في 
علم الكلام» ص ۷۹). 
)١(‏ راجع نهاية الأقدام في علم الكلام (ص ۷۹). 


9 4 چ 


ھ الفصل الحاني: ف الوجود والعدم e‏ 


و ت 


ت 2 وەت ه9 ا 2 ا ي OR‏ ب ۶ ٤‏ 
بحالٍ لانه ليس لِمَوجود. ولا توصَف بكَونِها مَوْجُودَة ولا مَعْدِومَةَ اخترار 


س 


مِنَ الصمَاتِ الوْجُوديًة كاليلْم 


وَيذخل فيه صِقَةه الوْجُودِ لاه عند مَنْ جَعَلَهُ رَاِداً على الات حال لأ 
ف بکونه مَوْجوداً وَل e‏ 


o٤ ر‎ ٤ نے‎ 


N So.‏ ا و 2 ل 4 ھ2 
هاشم): غير | کوان وَالحَيَاةَ وَمَشروطها لا توجب 
e EE‏ کر کک وەرد و ا ر ر ه 

حالا زائدة؛ لانها لا تغرف لا بمَعْرفة آن مَا قَامَتْ به 


ى 


ر 


وره ده «الآمدي» بان 2 وجود الله من مها رع مَعْرفةٍ ة كَونِهَا ع 
ل ت َف َون جَعْل الوضفبِ عله َلّى دة حكُمه عليه كان َؤراً. 


وَل بض اضڪابتا عَنْهُمْ جََْهُمْ الحَرَكة الاخارة عله كؤنِ محل 
گا بخلاف الطبيعية› وَعَليْهِ فَرقَ› و فيه «القاضى»" 


(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/صه٠٠٠).‏ 

(۲) نص كلام الآمدي: اتفق أبو هاشم - ومن تابعه على القول بالأحوال من المعتزلة ‏ وأصحابنا 
على أن الحياة وكل صفة يشترط قيامها بمحلها الحياة وكذلك الأكوان أنها توجب لمحلها 
أحوالا معللة بهاء وأمّا ما عدا ذلك من الصفات التي ليست بحياة» ولا يشترط في قيامها 
بمحلها الحياة» ولا هي أكوان كالسواد والبياض وغير ذلك من الأعراض » فقد قال أبو هاشم: 
إنها لا توجبُ لما قامت به من المحال حالا زائداً. ومستنده في الفرق أن الأكوان وما من 
شرطه الحياةَ من الصفات› وكذلك نفس الحياة » إنما يتوصل إلى معرفته من معرفة كون ما قء 
به عالما وقادرًا وحيًا ومتحركا إلى غير ذلك ولا كذلك في السواد والبياض ونحوه من 
الصفات العرَّضية » فإنه مشاهَّد مرئيّ » فلا يفتقر في الاستدلال عليه بكون ما قام به أسود أو 
أبيض› فلهذا جُعل عله ثي ولم يجعل عله هاهنا. (أبكار اللأفكار للآمدي » ج۲ / ص٦۰ .)٦‏ 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي » (ج۲/إص ٦٠٠٦ء .)1٠۷‏ 


Ca 110° 


وھ 
10 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


2 


9. 9 . E 

نّا » قال تابعیه: ھی ع ما 

د ا « أي اشم في كَونِهَا 3 ت 

ا ر 8 و o‏ وه 0 e‏ 

لی یاقا ویر جرا :لان ا ا نلم اجهل ء ولت مزر 
ر و ت 


ت ر ا ل م 2 2 وور ع بحا 
ولا مَرَادة» ولا ولا مَدلولة » ولا مُخْبرا عَنها ب الها 


ك 0 
و 


ا e‏ ؛ مراد الأول 
و حت نوادلا مراد لري ِن بت وچا للات 


ەر ر ° ت (r)‏ 
وي «الإرشاد): أنكرَها معْظم المتكلمينَ” . 
«الآمدئ»: هو قول َك أيمتًا وقدماء انها «آبُو کارا 
(Oe‏ 
ا 


وو ر 


وأا عه وَ(المًام) را ما وَ«القاضي» مره » وَنَمَّامَّا 


«المقترح): من الضروري عِلم اشتراك ا 
وے ےر .0 
واختلافهما بالبياضية وَالسَوَادة مهوا ما په و الاما عابر ان 


م في گؤن العموم ۾ وَالحْصوصِ يِن عَوَارضِ اللفْظ باس سَعْداده لل 
ما ته وَفْصورو على بعْضهاء ٠آ‏ من رارض الكنتی» عي مع الول بأ 


ج ا 
0 القائل هو الآمدي في بكار الأفكار» (ج۲/إص ۷( 


(۲) هذا وتلخيص للآمدي في أبکار 
)4( ا ا e‏ 


(٥)‏ ومثله قول الشهرستاني عند ذكره لأدلة مثبتي الحال: 
والبياض يشتركان في 
والبياضية» فما به الا 


الأفكار (ج۲/ص۰۷٦»‏ 1۸( 


فضية وهي اللونية والعرضية› ويفترقان في قضية وهى ١‏ 


N Na E 
.(۸* المسألة . (نهاية ا ي ا ر‎ 


د ۹ -@ 


وتک الفصل الثاني: في الوجود والعدم Ce‏ 
مھ _ د 


اللو وَالسوَادِيةَ وَالبياضِبةَ صِمَات هى الأحْرَالء تالثها: هَدّاء وهي وجرد 
وَاعتَبَارَاتٌ لا صِمَاتِ» فرق المتَكلمينَ› وَرَابعُهًا: قول القَلَاسِفّة: و 
ا حارج الد . 

وَعَرَا «الشهرسكانئ» الأول ن في الال » وَرَيمَه بِصرُورَة استقلال 
العَقَلِ يعمل سيراك المَُمَاثِلات وَالمُحلِقَاتِ في المَعْتى المَعْمُولِ ذُونَ اللَمُظٍ 
المَقَولٍ» وَبمَلْرْومًةٍ ذَلِكَ امي الحُدُودِ وَالقَصاتا التي هى أضل الأول 
وَيإِذرَاك البهائِم الكَمَائلَ الكلّىَ في َا ص ماكولا". 


)١(‏ نص كلام المقترح: إنا نجد السواد والبياض لونين » فقد اشتركا في اللونية » وهما مختلفان 
بالسوادية والبياضية » وما له الاشتراك لابد وأن يكون مغايراً لمفهوم ما به الافتراق » فههنا 
اضطرب الناس على ثلاث فرق ففرقة صاروا إلى أن العموم والخصوص من عوارض 
الألفاظ » ولا عموم ولا خصوص في المعاني» فمعنى العموم على رأي هؤلاء: استعداد 
اللفظ لأن يدخل تحته مسميات. والخصوص: قصور دلالة اللفظ على معنى مسمى واحد 
واختصاص ذلك اللفظ به. وفرقة أخرى أبوا رد هذه الأمور إلى الألفاظ › وقالوا: اللونية 
صفة» والسوادية صفةًٌ» فللعرض المسمى سواداً صفتان: لونية» وسوادية. وفرقة ثاللة من 
المتكلمين ردوا ذلك إلى وجوه واعتبارات» وامتنعوا من القول بأنها صفات لموصوفات › 
وربما قالوا: الاعتبارات جزء الحقيقة. وقالت الفلاسفة: هي أمور عقلية ذهنية لا وجود لها 
في خارج الذهن» وقالوا: المطلقات لا وجود لها في الأعيان» وإنما توجد في الأذهان. 
(شرح الإرشاد للمقترح »> ص١٠١٠).‏ 

(۲) المقصود بالأول القول بنفي الحال » قال الشهرستاني: قال النفاة: السواد والبياض المعنيان 
قط لا يشتركان في شيء هو كالصفة لهماء بل ب يشتركان في شيء هو اللفظ الدال على 
الجنسية والنوعية » والعموم والاشتراك فيه ليس يرجع إلى صفة هي حال للسواد والبياض . 
(نهاية الأقدام في علم الكلام» ص .)۸٠‏ 

(۳۴) نهاية الأقدام في علم الكلام» (ص .)۸٠‏ 


چچ پا € 


الباب الأول: ف الأمور الكلية چ 


وَاحتٌَ | لبون بوجوو: 
4د الأول : في «الإرْشادِ): د َحَيْر الجَوعر ا عليه ؛ لتَقَررِ الم به 
اللْم كف قزل الافي: عم اء يِن وَج وجهل من الأخر» فول 


ا 
e‏ ےا و ا و و 
رده ده «المقتَرَح) بأنه ل کک كونه صمفة ؛ فقد بعلم الشيء 
ت o . o cot‏ ر ر 
شال ن ران 8ز وَلَيْسَت بصفَة. و «القوؤل بالوجه قول 


بالخال) د رد بان الوجه عير صفَة› الخال ةة 0 


رآ ت م 2 ّ ‌ ر 


تمم «الآمدي» الأول بقَوله: وَإِذا ثبت كون التحيز رَايِداء فهر صف 


ت 


کو سے .و ر 7 3 


ا لانه نقيضص اللاتَحيرَ ک ر الذي هو صفة تنع › فهر کک 


ت 


ا 


ب ok‏ 
اتَصاف العدم مي بالۇجودي› ال حير صِفَةٌ وود لها تقيض Ab‏ 


د ٭ القاني: مله «الآمدي»› رَهوً: ما به اتاق السوّاذ وَالبيَاض وَمَا به 
اختلافهُما مسَخَايرَان» وهو المَطلو 


تممه ا 2 ع ٤‏ ت ج ت J‏ 
تممه في «المُحَصَلِ ( ون الامران عدن رور ا 


0 هذا تلخيص واختصار لكلام إمام الحرمين في الإرشاد (ص۸۱› ۸۲). 

() قال المقترح بعد تقرير دليل إمام الحرمين: واعلم بعد ذلك أن دليله غير منتج لما ادعاه إل 
الدليل المذكور اقتضی ذکره زائداًء ولم یلزم من إثبات کونه مخلوماً زائداً آن یکون 0 
المعلوم الزائد صفة. وقوله: «إن التعرض للوجوه والاعتبارات إثبات للأحوال» غير سليد 
فإن القائل بالوجوه والاعتبارات لا یقول بأنها صفات . (شرح الإرشادء ص "(٠١٦ ٩۰١‏ 

‘(1Y ›٦۱١/۲ج( تقرير المسلك الثاني لمشبتي الأحوال في أبكار الأفكار للآمدي‎ e 

(4) راجع تقرير المسلك الثالث لمثبتي الأحوال في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ ٠)١١‏ 


@ ۱ 8 


ھ الفصل الثاني: في الوجود والعدم چ 
وُجُوديينِ؛ ولا ارم يام العَرَض بالعرض» فَهُمَا عَيرهُمَاء وُو اللو“ 
وتاه على قَوْله: المَاهياتٌ لوعي مُشكركة في الأجْتاس» وَقَرَرَه شرك 
السَوَادِ وَالبيَاضٍ في اللوية» انراج الم لديم رَاللْم بالحَاوثِ وَالعلہ 
بالجَوعَر راليو يالعَرَضٍ - مع ن اللوم المَعلقة بال اوتا المََعً ا 
لَه - في حَد وَاج» e‏ تقسیم کک بِجَوْهَرٍ وَعَرَض فيهمَاء فلو 


َو 
ا 


لَمْ تكن العَرَضِيَةَ وَصفًا م مُشَرَکا وَاڃدا لَمْ يكن سیم حصو 


ت 


وقررة #اللضاوىا قزل لر انا أو ادها عَدَمِبًا لِم تركب الوْجُودِ 
عن اعدم" . 
# القَالِثٌ: في «المُحَصّل»: مر كليل أن الوجوة مرك فة ف 


و ورو a‏ 


و الا شارَلَّ يره في ا وخالفة وم پو خالفه وجود› 


2 


ا ل 3 2 و ا 2-۹ ا 0 ت 
ف ولا مَعدوما لانه تقیضه› فلس أهین وهر الط 


)١(‏ راجع تقرير الدليل الثالث لمثبتي الأحوال في المحصل للفخر الرازي (ص۳۹). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص‌۳۹). 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٦۴).‏ 

. في (ع): وما به الاشتراك خلافه فيتسلسل‎ )٤( 

(ه) هذا اختصار وتلخيص لتقرير الفخر الرازي للدليل الأول لمثبتي الأحوال» (المحصل ‏ 
ص۳۹) وعبر عنه الكاتبي قائلا: الوجود إما أن يكون موجوداًء أو معدوماًء أو لا موجودً 
ولا معدوماً» والأولان باطلانء فتعيّن الثالث» وهو المطلوب. أما فساد القسم الأول فان 
الوجود لو كان موجوداً لكان مساوياً لسائر الماهيات الموجودة في الوجود» ولا شت نه 
مخالف لها بوجه ما؛ لاأستحالة الاثنينة بدون امتياز » وما به يشارك سائر الموجودات يكو 
مخالفا لما به يمتاز عنها؛ لاستحالة أن يكون الشيء الواحد بعينه مشتركاً بين الشيء وغيره 
ومختصا بها» فإذاً وجودٌ الوجود یکون زائداً عليه» فیکون للوجود وجود آخر: و لکرء- 
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الباب الأول: في الأمور الكلية 2 
ر 2 
رخات «الآمدي» عَنِ الأول انه ب لْرَمُ من کون احير رادا وجوون 
كوه حَالا؛ لِجَواز كوه صِفَةَ وَجُودئة َابعَة تقس الجَوْهَر» الال ير مص 
بالۇجوو. 


س 
ء 


رَأجَابَ في i‏ عَنِ الّاني ب بأنه اه بودي إلى ¿ کون للحَال ل 
ا ما ير ي الأغوال لا مَك في اويا في کنا حالاًء وَاخيدي 


َال وَجَوَابٌ المت بأن الأخْوّال لا ثوصف مئل ولا اختلاف» 
ويارام السَلسل فيهما: e‏ لان کل اما ان کرد ال 
آ الممَصوّرِ مِنَ الأحر أو ل والارل مل » رَالانی خلاف› 


ت 


ت 
أن 


ا ا 2 2 E‏ 0 ا ۶ 
ِن ل پرصتاد مال اخلافي e‏ ويرم ا 


2 
ت ت 


Ef‏ «(خوَاجَة) رو اَمَاثلِ او الاختلاف لان المثبتَ ا 


= في هذا الوجود الثاني كالكلام ذ في الوجود الأول » > فیلزم التسلسل » وهو محال. وأما 2 
الثاني فلأن الوجود لو کان Sk‏ أن بکون الشيء ء عين نقيضه؛ لمناقضة الوجود 
للعدم» وإنه محال . ٠‏ ولما بطل هذان القسمان تعين أن الوجود لا موجود ولا معدوم» فتشت 
الواسطة بين الوجود والعدم. ٠‏ (المفصل في شرح المحصل»› ق٤‏ ۲/أ). 
)۱( راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۱۲٦).‏ 
(۲( راجع المحصّل للفخر الرازي (ص . 6( 

)۳( م التسلسل محال: ليس في (ق). 

(4) ر جع المحصّل للفخر الرازي (ص٤۰٤)‏ ومغله قول الشمس الأصفهاني: لو كان التلل 
جار ۴ 

تزا لما انتظم دلیل على إثبات الصانع القديم ؛ لافتقار هذا الدليل إلى إبطال السلل: 
(تسديد القواعد» ج۱ /ص۲۲۹). 


WV. 78 


المعْلانِ دَاتانِ م مهما مَعْتّى وَاحدٌ» وَالمُخَلمَانِ ذَاتان لا يمهم مِنْهُمَا مَعْنٍ 
ال ات لان لا تدرك بانفرًاوم . 


قال في «المُحَصّل»: وَالإلرَامٌ عَيْرُ وارد عَلَّى ذِي الحَال لِأن ما به 
ر KK E‏ 
الشركة وَالمحالفة في عَيْرٍ الأخرّال مُرَانِ ٿابَانِ E RI PORTE‏ 


َيْنَ السَوَادِ وَالبَيَاضٍ› وما به اختلافهُما وهو السَوَادِية وَالبيَاضِيَةَ » ا 
وَالسَوَاد مُحْكَلِمَانِ بِحَقيقتهمَاء وَيَشكركان في الحَاليَة » وهي لَيْسَٺ صِفَة بوتي 
لاتا ا کک 3 اوم وَإِدَا كَانَ الاشََرَاك في ضف لم أن 
كود الحَالية صِفَةَ قَائِمَةٌ بالوْجُودِ» قلا يَکون لِلحَال حل . 


و 


KE‏ کی وم 
ل: وَأوَلهمْ وَاخرْهم 


2 ر کے 


۾ کان عاجزاً عن دفعه» الد ا له الي هداتا لهّذَاء 


0 


قلتا: وَهَدَا اء عَلّى صِكّة قَولهمْ: الال ا مَوْجُودة ولا مَعْدُومة. وَقَذ 

)١(‏ راجع تلخيص المحصّل للخواجة نصير الدين الطوسي» (ص )٤١ ٤٠‏ وأما في التجريد 
فقد وافق الطوسي الإمام الفخرَ إذ قال: «والعذر بعدم قبول التماثل والاختلاف» والتزاء 
التسلسل باطل». (تجريد العقائد» ضمن شرحه للشمس الأصفهاني » ج۱ /ص۲۲۸). 

(۲) أي: على القائل بالحال. 

(۳) قال الكاتبى مقررا كلام الفخر: تقريره أن بقال: لم قلقم بأن الحوال إذا اشتركت في الحالية 
وتباینت ا أن يكون للحال حال أخرى؟ وإنما يلزم ذلك أن لو استحل أن 
بكون للحالية صفة عدمية» وهو ممنوع › فإنه لا معنى للحال إلا اللاموجودة واللامعدومة : 
وإذا كان كذلك اشتركا في السلوب» ولا بقتضي التركيب » فإن كل بسيطين لابد أذ يشت ر 
في سلب كل ما عداهما عنهماء ومع ذلك لا يوجب ترکیبهماء وحینئذ لا يلرم م دکرتموء 
من التسلسل . (المفصل في شرح المحصل › ق٠‏ ۲/آ). 

(4) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٤).‏ 


ت إلا چ 


و الباب الأول: في الأمور الكلية @ 


سے ر 5 1 ا ت ەه رث 3 تر ۶ 
أله النَافون باميتاع الجود وَالعَدَم عند تَوَفرٍ شروط التتاقض " 


۶ 
فلخ: وَحَاصل واب أ اله رکاتِ ت والمختَلمات في دلِیل إِثبات ت الخال 
هي مهات السرا وَالبَيَاضٍ› وهي قاق و وَالمُشتَرکاٹ في صو 
اندض إِتَمَا هي مَاهيَّاتٌ اللأخرال من ت ِي اشوال وهي غ وجودة 
ر بُ م من يجاب اشَرَاك المَاهِيّاتِ الوجُوديّة مرا إِيجَابٌ سيراك المَاهات 
عير الوجودية إِاه. 
في لَفظِ جَوابه نظ من وُجُوو: 
1 ٤و‏ و 
# الاوّل: أنه في تقریر دلِیلٍ إتجاتِ الحَال إِتَمَا جَعَلَ الاشتراك بل 
السواد وَالياض في مُجَانَسَةٍ حَاصة هما هى الوه يْسَتْ بيْنَ أَحَدِهِما 
OI,‏ ا 
وَالحرَّكة 2 ا م | 3ol ag‏ )4( ۴ ره ۶ ا وه 3 
ي جوا جحل الشركة هما و ال 5025ا ده 
اف م وس ا2 ر س کے ک ا وجودیر e‏ 
به مجَانسَة السَرَّاد والبيَاض الحَاصة بهمّاء دون الحَرَكة؛ لن 
الموجودة م رکه بين الكلابّة . 


لھ ا ° ٥ to‏ 
# الاني: قوله: «مًا په الاشُتَرَاكٌ والامتیاز يمع ES‏ 
9 ف (): ابطا: 
(۲( قلت... التناقض: ليس في (ع). 
۳( 5 
(۳) قال الفخر الرازي مقررا ج افاي لي تنلاات اه ره ي 
الأجناس» > وذلك يوجب القول بالحال» بيا 
والبياض اشتركا في اللونية» وليس إلا 
والحركة با 1 
E E‏ ولم نضع للسواد والبياض اشا واحداً لکا نعلم بالضرورة آن ٻين 


السواد وال 
ض من المجانسة ما ليس السواد 
a oy‏ لسواد والخركة . (المحصل» ص ٠)۴۹‏ 


ن الأول ھن وء ثلاثة: أحدها: أن السراد 
شتراك في مجرد الاسم ؛ لأنا لو سمينا السود 


gg wr 8 


إل الشاني: فى الوجود والعدم 
وھ ااال واا 
N PT DT ET :‏ و2 م 
تک کا ری ایا کا ا واا ود و 
و َ0 0 as OG‏ 5 ا ت 
مقتضى قوله قبْله: «إن السواد وَالبيَاضَ مختلفان في السوادنة وَالبيَاضية. 


ر 2 ك ەر ° ا ہے 2 DT Gl‏ 
تَر کان في الحَاليَةَ) » أن الحاليةً ليست هي السََادية وَالبياضية › [دّلا هرً] 1 


ونه پیا إن راد ما لَص به مال السَوَادِ الي م الا فر 


[ولا هى“ كوئ لتا إن أَرَادَ ما به مُسَارَكة السَوَادِ لاض(“ 


ت 
0 


LS E E 9 

کک َء لَكِنٌ الحَاليةَ ليست صِفَة وة » وَإذَا كَانَ الاشْيَرَاك في 

1 ن لڪل نة عة ارو نبغ أن رذ 
لِلحَال 1 حَاصله أنه جَعَلَ الاسُرَاكَ فما هو حال ماعا مِنْ إيجَاب”* 


إنباتِ الحَال" وَهَدا بطل دَلالة ديل الغال المذكررة اة إنما هو بارا 


Ê 
ت‎ 


)١(‏ نص كلام الفخر الرازي: والذي أقوله أن ذلك الإلزام غير وارد على القائلين بالحال لأنا 
بينا أن السواد والبياض مثلا يشتركان في الموجودية » ويختلفان في السوادية والبياضية › 
وعلمنا أن ما به الاشتراك وما به الامتیاز لا يجوز أن يكونا سلبيين » لا جرم أثبتنا أمرين 
ثابتين: أحدهما كونه سواداًء والآخر وجوده. لكنّْ الحالية ليست صفة ثبوتية لأنه لا نعني 
بالحال إلا ما لا يكون موجوداً ولا معدوماً. (المحصل»› ص١٠٤).‏ 

(۲( في جميع النسخ التي بين يدي: «والاخر» بدل «ولا هو). 

(۳) فی (ق): سوادا. 

)4( ا «والاخر» بدل «ولا هو». وقد قدرت أنها محرفة » والله أعلم. 

)٥(‏ في هذا الوجه الثاني اضطراب كبير بين جميع النسخ التي وقفت عليها. 

() في (أ) و (ق): والسوادية. 

(۷) سبق نقل كلام الفخر في المحصل (ص١٤).‏ 

(۸) ایجاب: ليست في (ق). 

(4) في (ق): حال. 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


السوَادِ وَالبَيَاض فو فى اللرة وهی حَال٬‏ قَوْجَبَ كَوْنة مَانعا مِنْ إِْبَاتِ الحَال. 


20 o 


وَجَوابه من وَجُهَيْنِ: 
به الأَولٌ: حمر“ «في» مِنْ قَوْله: «وَيَشتركانِ في الحَاليةٍ» عَلى أيه 


سي س جوابه على تفس ما رتاه ألا مِنَ القَرقِ بين کون ا 


ا وَبَيْنَ كونِها عد مه 


# الثاني: عل اا فة وَذَلِكَ بعد تقرير قَاعدة وهي افق ت 


0 0 ر2 و ەو مە )۲( ن ر ەر 
اعټبار المَعتى من حبث ا لأفراده وصدده عَْهَّا « گاشار 6 مَعنی 


٥ع‏ ږِ ۶( 
ال فن غت ا لو کاغتبار م مَعْنَى الجزبي د E‏ 


رە 2 


رئ وَعَمْرو» وَهُوَ بِهذًا اعيا کت فو اروا و وَين اغتجارهِ مِنْ حَبْتُ 
ذاه مقط » کاعتټار الجزئي مِنْ حَيْتُ کون جريا لا يمع فيه الاشتراك؛ 
رور اشترَاك ربد وَعَمْرو في كَونِ کل وَاجِڊِ مِنهُمَا جُزيً 


ا ەم مرو ے 
وحمل قولتا: SS‏ 
بالاعتبار الارن ادق 


¢ رَبالاڼي کاذڻ» ر تقيضه م ر يمع .. 
O‏ 
ا 


ا o‏ ۶ ے ۹ 
إا تقزر هذا» فاشتَرَاك السود وَالبيَاض فى الحَال ھ بالاعتبار الأول؛ 


N E O 
وصدقه عليها: ليس في (ق).‎ (۲( 
EE 
في (ق): تمتنع فيه الشركة.‎ )4( 

)١(‏ فيهما: ليست في (ق). 


a 
3€ 


GG V€ 


3 


ا 
o>‏ 


وَاشُترًاك الا خوَال في الحَال إِتمَا هو بالاغتبار“ الاني» وَلَيْس هو لازم لال 
حَسْبَمًا يناه من اختلافهمًا فى الصدّق وَالكذب. 


ے 


لا صح َوَن الأول لأَنَ الأخوَالَ المُطْركة مُحَْلَة مام انها ا 
و ا ا و ی ا 
في الحَاليّة» » وَاشْيرَاك الكَقَاِق المُحلماتِ في أنمُها مُحَال ؛ أن المُشْكَركاتِ 
کن اا ما لم كال :الا 
لله كَمَا قال 

ف واا اء عل سا فر الخال لا رة ولا عار اوقد 
بطله التَافونَ باميتاع قاع الوْجُودِ وَالعدَم عند توف شائ الَنَاقض . 


ت 


ا 
ا 


ولا قال «الشَهرشتاني»: مِنْ حََإٍ لين ولمم الخال لا ثوص 
بالۇجود 2 بالعَدم» الود 0 ل کون الوجود غ متَصفٍ 
بالوچود ولا بالعَدم» وهو تفس التتاقضر " 


وتخو جَرّابه ها ا في «المَبّاحث» في مَعْرفةٍ العرين إلى 2 


)١(‏ الاعتبار: ليست في (أ) و (ق). 

(۲) في (ع): شروط . 

(۳) نص كلام الشهرستاني بعد ذكر الخطأ الأول لمثبتي الحال: والخطأً الثاني أنهم قالوا: الح 
لا يوصف بالوجود ولا بالعدم» والوجود عندهم حال» فكيف يصح أن يقال: الوجود زا 
يوصف بالوجود؟! وهل هو إلا تناقض في اللفظ والمعنى؟! (نهاية الأقدام في عم 
الكلام» ص ۸۷). 


9 

ليرا في ضفب وتي الانيا في يد سبي قن الوت بم 
المَاهات الابة بان الوت ليس إل فهرم الَابتيةء وَلِلْمَاهيَاتِ 
َلك المَفهُومُ» اد رم أن يکود لوت ٿبوٿ ٠‏ 

وجات ورا عن ل وإ رم قِيّام م العَرَضٍ يالعَرَض» بان 
الاه مر الشبوتي المشتَرَكَ فيه ِن کان دخلا في مَفهومَات م شرك فيه - الارن 
ان لاض کان جُؤءًء وَالجُز لا کون عَرَضاً قَائِماً بالمرَكب» فلا قم 
لِلعَرَض بالعَرَضِ 

اعات «الینشاوي» بقوله: لزي والسوادة مَوجودتانِ قَائِمتَان ن بالج 
ي إِخْدَاهمًا به قوف على الأخْرّى په» و إِخدَاهمًا َائمَةٌ يمه بالجسم 


ٍ ا‎ TT 
قلْت: هو التَرَام يام العَررض بالعَرَض › وهر فول الحكمًَاء.‎ 


قَالّ: «أو الترَكِيبُ في العَمَل لا في الار»” 


)0 هذا نص كلام الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج١/إص٠٠).‏ 
)۲( يعني عن قول الفخر الرازي في المحصل: وأما الجواب عن الحجة الفانية أن يقول: لم ا 
يجوز أن یکون ما به الاشتراك وما به الامتیاز موجودین ؟ قوله: «یلزم منه قیام العرض 


بالعرض)» قلنا: هذا أقرب إلى العقل من إثبات الواسطة بين الموجود والمعدوم ضا 
(۳) راجع تلخيص المحصل الخواجة نصير الدين الطوسي (ص٠٤).‏ 


e زاد البيضاوي: «والامتناع ممنوع) . (راجع طوالع الأنوارء ضمن د سرحه مطالع‎ )٤( 


ص٦٤).‏ 
)٥(‏ طوالع الأنوار لبيضاوي» ضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٠»)‏ قال الشمسس الأصفهاني: د 
نقول: التركيب بين ١‏ ف ا 
بين اللونية والسوادية فى العق» واف الج 
الخارج»› ET‏ 


فلا تان قائتمین بالموجود في الخارج . (مطالع الأنظار» ص ٠)٤۷‏ 


© ا چ 


وھ الفصل الشاني: في الوجود والعدم 3 

َڵْ: يريد جَوَابَ قوله: «لَرِم تركب الوجود عَنِ لدم 

وَأجَابَ الفَلَاسِقَة بان ا به الشركة وَالامييارُ مَوْجُودَانِ في الذَهْنِ» لا في 
الخّارج. به فَسّر «الکاتيى» ‏ قو فول : قال الادسفة: الأ جتاش والفشل الي 
قوم ِا الأنوَاع البيطَة مَوجُودةٌ في الأَذْمَانِء ل في الأَغْيانِ. وره بن َا في 
الذهْن إن طاق کا في الخَارج ارم المَطْلُوبٌء ولا کان ج 

قال «حَوَاجَة»: إِذْرَاك الأجتاس رَالقصول تصورًات + :ل تَصدِيقًَاتٌ› لا 
فا طا لما في الخّارج» إنمَا بعر فيا حَبييَات يُمْكِنُ ينها 


الأجُتاس القُصوليء ودا سلا عن الاج الوجود» ولا مَعْنّی للاشتر ك إلا 


ص 


ت 
9 


é2 


أن امقول من آ الا كي هر الول من الآخر فيمَا اشتَرکا فيه › 


)١(‏ يعني قول البيضاوي عند ذكره لحجة مثبتي الحال: واحتجوا على ذلك بأن السواد يشارك 
البياض في اللونية » ويخالفه في السوادية »> فإن وجدا كان أحدهما قائما بالآخرء وإلا 
لاستغنى كل منهما عن الآخر فلا يلتئم منهما حقيقة واحدةء وإذا كان كذلك لزم قيام 
العرض بالعرض وهو محال لما سنذكره» وإن عدما أو أحدهما لزم تركب الموجود عن 
المعدوم» وهو ظاهر الامتناع . (راجع طوالع الأنوار» ضمن المطالع » ص .)٤١‏ 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٠٠/أ).‏ 

(۳) يعني قول الفخر الرازي حاكيا كلام الفلاسفة. (المحصل» ص )٤١ ٠٠١‏ ونحوه قول 
المقترح: وقالت الفلاسفة: هي أمور عقلية ذهنية » لا وجود لها في خارج الذهن. (شرح 
اللإرشاد» ص ١١أ٠).‏ 

)٤(‏ نص كلام الفخر الرازي: وللفلاسفة في هذا الباب طربق آخر وهو أنهم قالوا: الأجناس 
والفصول التي بها تنقرّمٌ الأنواع البسيطة في الخارج موجودات في الأذهان » لا في الأعيان. 
فقيل لهم: الحكم الذهني إن كان مطابقا للخارج عاد كلام مثبتي الحال» وإلا فهو جهل لا 
عبرة به. (المحصل » ص E E SE SE‏ 
شرح الإرشاد» ص .)٠١۸ ›۱٥۷‏ 


vy + 


اللاب الأول: ف الأمور الكلية 


ا 
رو ٤‏ م 3 he,‏ و A‏ 
وت انر في الکارج هو وڏ في شين تعاء ا صف ينه في کل و 
وو , 
ا ی «المْحَصل» عن الّالٹ بان الوجود مَوْجوذ» مشار للاي 
ر ر 
المَوْجودَة في لتوجووت وکالما یبد سل هو آنه س ع مع اة الما 
رز ب رت elo‏ ر 6 رار َه و ۶ 
الموْجودَة لها مَعَ مُسمّى المَوجوديةٍ شيء اتر هو المَاهِيه» فلا ب ۴ ان کون 
للوجود وجود . 


ل: هذا تخو ما تمذم في «المَبَاڃثِ» . 
وظاهة لال المثبينَ ا بعر ال وَدَعُوَاهمْ ا فیهمًا ٠‏ و 
ال «المقترح 1: ل عرض «الإمام) ل لن ليله على عير الا رد 
في لمعل وُو صِحةُ العِلْم ب باح الأَمْرَيْن مع السك في الاَحَرٍ یئل على تقار 
مَفهومَيْهِمَا» لن العم بالعالمية والقادرية والمتحركية د رة ربالدلیل 


(1) راجع تلخيص المحصل. للخواجة نصير الدين الطوسي (ص١٤).‏ 
(۲) هذا تلخيص واختصار لكلام الفخر الرازي في المحصل (ص٠٤)‏ وصاغه الكاتبي فاا 
لم لا يجوز أن يكون الوجود موجودا؟! قوله: «لو كان موجوداً لكان مساويا لسائر الماهيات 
الموجودة» ومخالفا لها بالخصوصية » ولو كان كذلك يلزم التسلسل»ء قلنا: لا نسلم لزا 
التسلسل» وإنما يلزم ذلك أن لو كان امتياز الوجود عن سائر الماهيات الموجودة بار 
ثبوتي » اما إذا کان الامتياز بأمر عدمي فلا» والأمر هاهنا كذلك لأن الوجود وإن إن شارك 
سائر الماهيات الموجودة في نفس الموجودية لكن ليس معها شيء آخرء وهذا القيد العدي 
هو المميز للوجود» وأما سائر الماهيات الموجودة فلها مع اد ا 
الماهية » وإذا كان الأمر كذلك لا يلزم أن يكون للوجود وجود TT‏ 
ماهيته ‏ فينقطع التسلسل . ٠‏ (المفصل في شرح المحصل» ق٤۲‏ /ب). 


(۳) المباحث المشرقية (ج١/إصه»)‏ وقد سبق قربا نقله بافظه . 


GG VA TF 


ج الفصل الغاني: ف الوجود والعدم چ 
77-e e‏ 7 0-0 م 
2 4 2 ےو د ار 2 کک 2 2 
على بوت کن ا ای ا ا و ا 
و عَالمًا أ وا مرت الحَرَكَة لَمَا عَلمَ دَلِكَ بالضرُورَة 
الل ا و ا ا ين اللوم قَمَا على 
2 
Rh‏ 
فت مدا َع الفط في عبر نك ِى «الفف»” ل 
الا : وره ذف (ھگڌ! و ر ۳ رهی عم ر کک إلى 
هَڌاء وهي اذاف وهو ون سل مغانره شوت لغاش دل 
کم معلل بِصِفَةء بل جار كوه لاما دمي ليك » وَالَذزِم ؟ يدل 
المَلرْوم. 
وال E‏ الال بها إلى 
مَعْتّى مَوْجُودٍ في الذَهْن دون الخارج" وهي ما تسوه إت الفلاسفة. 
وما ما رده به «القَخر» مَردوڈ بَا مر وَباتمَاق المُحَقَقِينَ عَلّى إِذرَاك المَعنَّى 


م 


)0( المعلوم: ليست في (ع). 

(۲) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸٥١٠).‏ 

(۳) يشير إلى قول المقترح «المعلوم نسبة. ٠‏ فقد وجد في بعض النسخ «العلوم نسبةا» 
وهذه الأخيرة هي التي أثبتها محقق شرح الإرشاد» وأسقط في الهامش لفظ «المعلوم» مع 
وجوده في نسختين » ولا شك أن المعنى بختلف كلياء فلفظ «العلوم» فيه ني لكون العلم 
صفةً وجودية معنوبة زائدة على محلهاء ولا يصح على قواعد أهل السنة» لذا رجح الإمام 
ابن عرفة لفظ «المعلوم» ثم وجههء والله تعالى أعلم. 

)٤(‏ في (ع): المتحرك. 

)٥(‏ في (ق): نسبة 

)٩(‏ راجع تفصيل ذلك للشهرستاني في نهاية الأقدام (ص۸۸). 


مہ وړ @ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


نراد ك مَوجود وممَكنِ الوجود وممتنعه» حسسی 


رفي «المَُخّص»: العَدَم» > قيلً: فيه دد وَاميارٌ لان عَم ال 
٤‏ َه Rk‏ و 
رل وال ا کن عَدَمٌ َيرهِما ل 


)١(‏ هذه المسألة رسمها الفخر الرازي بقوله: العدم هل فيه تعدد وامتياز أو لاء (الملخص» 
ق۸٩‏ /إب) وقال الكاتبي: اختلف العقلاء في أن العدم هل يتميز بعض أفراده عن البعفر 
الآخر أم لا؟ فذهب بعضهم إلى أن بعض أفراده يتميز عن البعض الآخرء ويلزم من ذلك 
الامتياز وقوع التعدد فيه» وبعضهم ذعيرا إلى امتناع ذلك. (المنصص في شرح الملخص» 
مخ /ص‌۲۹۲). 

)۲( المقصود بعبارة: «ولا ينعكس» أن عدم المعلول لا يلزم منه عدم العلة وعدم المشروط لا 
يلزم منه عدم الشرط» وهذه العبارة لا توجد في النسخة المخطوطة التي في المكتبة الوطبة 
بتونس » وهي التي أوثق منهاء لكنها موجودة في النسخة المخطوطة لكتاب الملخص في 
مكتبة ا الشورى الإيراني (ص1۸)» وتوجد أيضا في المنصّص للكاتبي الذي أورد 
عليها اعتراضا وأجاب عنه فقال: لا نسلم أن عدم المعلول لا يوجب عدم العلةء فإنه لر 
كان كذلك لجاز وجود العلة عند عدم المعلول» وذلك يقتضي تخلف المعلول عن العلة 
وإنه محال » ٠‏ بل لو قال ذلك بالعكس كان أولى» فإن انتفاء العلة لا يوجب انتفاء المعلول 
لجواز أن يكون المعلول أعيٌ» كالحرارة بالضبة إلى النار وشعاع الشمس» فإنها تقع بكل 
واحد منهما» فانتفاء أحدهما لا يوجب انتفاءها» وأما المعلول فيوجب انتفاء العلة جزماً. 

الماد أن تتفاء العلة علة لانتفاء المعلولء وليس انتفاء المعلول عل 

لو كان علة له لتقدّم عليه وليس كذلك لأن المعلول إذا ارتفع كانت الع 

مرتفعة قبله. نعم يستدل بانتفاء المعلول على انتفاء العلة» وذلك غير ا 

المذكور. وكذلك عدم الشرط يوجب عدم المشروط» وعدم او 

الشرط لجواز أن يكون الشرط أعم من المشروطء وعدم استلزام رفع الخاص رقع ا 

(المنصص في شرح ح الملخص للكاتبي» مخ /ص ۲۹۲ جه )). 


۰ چ 


وجوابه أن بقال: 
لانتفاء العلة لأنه 


0 341 
ا e r cp‏ ت اه E ٠‏ 
بُوجب ذلك› وذلك تفس التعدد والامتيّاز في العدم 


,)( 


ت 


Î Ae r CL TN SA of | KY f o |‏ 
ول امرا فرضًا؛ لانه إن لم بُطابی الخارج کذب » وم ذکرتاه لس 


ا ت ۶ ا چو 4ھ )ل( 
ذبا » وَإن طابَق فهو المطلوب .. 


(۱) 


(۲) 


قرر الكاتبي حجة القائلين بتميز الأعدام قائلا: احتجوا بأن العدم لو لم يكن فيه امتياز أصلا 
لما تميز عدم العلة عن عدم المعلول وعدم الشرط عن عدم المشروط » وعدم كل منهما - 
أعني عدم العلة وعدم الشرط ‏ عن عدم غيرهماء والتالي باطل» فالمقدم مثله. أما الشرطية 
فبيّنة بذاتها» وأما بطلان التالي فلأنا نعلم بالضرورة أن عدم العلة موجب عدم المعلول» 
وعدم المعلول لا يوجب عدم العلة. (المنصص في شرح الملخص» مخ /ص‌۲۹۲) 

ثم قرر الكاتبي الاعتراض الذي ذكره الفخر على هذه الحجة بقوله:«هذه أمور فرضية» 
فقال: توجيه هذا السؤال أن يقال: لا نسلم انتفاء التالي» وإنما يكون منتفيا أن لو كان ما 
ذكرتم من الأعدام متميزا بعضها عن البعض الآخر في الخارج » وهو ممنوع» بل تلك 
الأعدام يتميز بعضها عن البعض في الذهن» ولا نزاع فيه » وإنما النزاع في أن العدم هل فيه 
تعدد وامتیاز في الخارج ام لا؟ وما ذكرتموه لا يدل على أنه متعدد ويتميز بعض أفراده عن 
البعض في الخارج. فالحاصل أن التالي فيما ذكرتم من الملازمة إن كان عدم امتياز بعض 
تلك الأعدام عن البعض بحسب الذهن فالملازمة ممنوعة لأنه حينئذ يكون معناها: لو لم 
يكن في العدم امتياز في الخارج أصلا لما تميز عدم العلة في الذهن عن عدم المعلول فى 
الذهن» وعدم الشرط في الذهن عن عدم المشروط في الذهن» وكذب ذلك ظاهر. وان 
كان بحسب الخارج فالملازمة مسلمة» لكن انتفاء التالي ممنوع » بل الامتياز بين تلك 
الأعدام في الذهن فقط › فلم قلتم بأنه ليس كذلك ؟! لابد له من دليل ٠‏ (المنصص في شرح 
الملخص ۰ مخ /ص‌۲۹۳). 

هذا اختصار لكلام الفخر الرازي» ولفظه: العدمٌ هل فيه تعددٌ وامتيارٌ أم لا؟ لمن أثبت 
ذلك أن يقول: إنا نعلم بالضرورة أن عدم العلة والشرط يوجبان عدم المعلول والمشروط» 
وعدم غيرهما لا يوب ذلك . وأيضا عدم الضد عن المحل يصحَح وجود الضد الآخر فيه » 
لا في محل آخر. والعدمٌ في نفسه بتميز عن الوجود» ولولاه لما صح أن يقال: الشىء إم 
أن یکون موجوداً أو معدوماً» وكل ذلك يقتضي وقوع التعدد والامتياز فيه. لا E‏ 


ey 


@ A 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 
و CSE‏ 


اض 
ر 


0 ر € ر ار کک cê‏ 2 ‌ 2 ور 
ى ت ر kd‏ 2 ر ۶2 و 
د إلا ذلك يلرم كَؤْن العَدَم تمس الوْجُوو. 


او 
ن d22‏ و و وه 2 ا o1‏ 0 زرا ۰ 9 و 
ولال تعينِ بفرض يمکن 0 ¢ فلو کان ل 5 ِي ر ین کان 
ا E‏ ا و و رو 
لت ذلك الع معانلا له فكون السلى هقابلا للت واف ي ت 
۰ ت 7 


۰ 
2 


٩ ٤ 2‏ َ 
الشيء قيضا لتفه» وهو مُحَال. 


TT‏ نقول: هذه الفروض إن لم تطابق الخارج كانت كذباًء والأمور التى 

E EEE‏ طابقت الخارج فهو المطلوب . (الملخص » ق۹۸٩‏ /ب). د 

قال الكاتبي متعقبا قول الفخر في الجواب: «هذه الفروض إن لم تطابق الخارج كانت 

کذباً): ن هذا الجواب نظر لأنا نقول: لا نسلم أن الامتياز بين تلك الأعدام الحاصل فى 
الذهن إن لم يكن مطابقا لما في الخارج كان كذباًء فإن الكذب هو الذي لا يكون مطابت 
للحق نفيه» لا للأمر الموجود في الخارج » فإنا تتصور أمورا مطابقةً للحق نفيه مع أنه 
ليس لها تحقق في الخارج. على أنا لو سلمنا ذلك منعنا حينئذ قولكم: «والامتياز بين تلك 

الأعدام ليس كاذبا» لأن الكاذب حينئذ صار مفسّرا بما لا يكون مطابقا لما في الخارج› 

فيصير معنى قولكم: «والامتياز بين تلك الأعدام ليس كاذباً» أن الامتياز بين تلك الأعدام 

في الخارج » وهو أول التزاع ٠‏ (المنصص في شرح الملخص » مخ /اص‌۲۹۳). 

)0( هذا نص كلام الفخر في الملخص (ق ۹۸ /ب) وقرره الكاتبي قائلا: احتج المنكرون لوقع 
التعدد والامتياز في العدم بأن قالوا: لو كان في العدم تعدد لكان موجوداًء والتالي محال؛ 
فالمقدّم مله بیان الشرطبة أن التعدد يقتضي تكثر المتعددات» وتكثرها بقتضي امتياز كل 
داحد منها عن الأخر في نفسه» وامتياز كل واحد منها عن الآخر فى نفسه يقتضي تعين كل 
ی ف وین ی ا ی کی کی رکد را ی 
فالتعدد إذا يقتضي وجود كل واحد من المتعددات فى نفس فظهر أن العدم لو كان متعددا 
لکان موجوداً. (المنصص في شرح الملخص› اس 4۳( 

(۲) هذا أيضا نص كلام الفخر في الملخص (ق ٩۸‏ إب) وقررہ الکاتیی قائلا: لو کانت الأعدام 

متعددة لكانت متعينة لما مرء والتالي محال لأن السلا کان ن ب لک 

ساب ذلك التعين لأن كل تعين يفرض فإنه يمكن سلبه» ولو أمكن سلب ذلك النعين“ 


Gg ۲ 


ەر 34 ت ® < 
or‏ ت ت ۰ 8 2 کےا ے 0 
الملارَمَة› ومع بطلان اللازم» وان ارّاد: من حبْث کونه سلبا» ملعل 


i‏ الفصل الاني: في الوجود والعدم چ 


Ios ٤ ê 2‏ ا 2 ت o, E r‏ 
قلت: زد بان قوله: «وَلا مَعتّی وجرد إلا ذلك» إن اراد فى الدهن 


ا 


6 ِ و ° AR‏ ه دق 2 2 2 EE:‏ 
له: «مقابلا له» إن أرَاد: مِنْ حيْث خصوصه وََسَحْصه» سَلمَت 


ل دو ٍ اي 


المُذرَمَةء وَسَلَمتا بطد الال . 


ت 


2 ED ED 
N E ES 


لكان سلب ذلك التعين متعينا في نفسه ضرورة امتيازه عن سائر السلوب بالإضافة إلى ذلك 
التعين » لكن سلب ذلك التعين قسم من أقسام السلب لجواز انقسام السلب إليه وإلى غيره 
من السلوب» واستلزام انقسام الشيء إلى أمرين اندراج كل واحد من الأمرين في ذلك 
الشيء» فيلزم أن يكون أحد أقسام السلب مقابلا له ومناقضا إياه» فيكون الشيء مناقضا 
لنفسه» وإنه محال بالضرورة. 

ثم قال الكاتبي: ولقائل أن يقول: لا نسلم أن سلب السلب داخل تحت السلب» قوله: 
«الجواز انقسام السلب إليه وإلى غيره»» قلنا: نعم ولكن لم قلقم بأن ذلك يقتضي كون 
سلب السلب داخلا تحت السلب؟! وإنما يلزم ذلك أن لو كان انقسام السلب إليه والى 
غيره انقساما بحسب المعنى » وهو ممنوع » بل ذلك انقسام بحسب اللفظ » فإن الإيجاب قد 
يعبر عنه بسلب السلب» وإذا كان كذلك كان سلب السلب هو الإأيجاب› والإيجاب امتنع 
دخوله تحت السلب لامتناع دخول أحد النقيضين تحت الآخر. 


ثم قال الكاتبي في خاتمة هذا البحث: والإنصاف في هذه المسألة أن يقال: إن المراد بالتعدد 


والامتياز إن كان هو التعدد والامتياز في الخارج فذلك محال لما مر وإن كان هو نتعدد 
والامتیاز فى الذهن فلا شك فى ذلك» وما ذکروه لا ببطل ذلك . (المنصصر فی شر 
الملخص » مخ /ص‌۲۹۳). 


)۱( في (ع): سلم. 
7 في (ع): وسلمنا بطلان ما ادعی آنه لازم. 


مد مړ یچ 


الباب الأول: ف الأمورالكلية 


وفيه مَسَائّل . 
Se‏ و 0 
ی ا ا 
دة وَل م َا EE E EDT‏ 
يشرط سَيء» والمطلق» والکلُ ا 
فع الأَفرَبٌُ في تَغريفا آتها: المتَصور مُمْتَارَا عَنْ عير ٬‏ دون قَيْلٍ به 


۶ دن .0 
وهو مُقَتَصَی قولِ«هَا» في دلِيل نها لا تَعْرَى عَن الوْجُو 


(1) قال الشمس الأصفهاني بعد أن مثل الماهية بالإنسانية: مثلا: لو دخل الوجود في مفهوم 
الإنسان لما صدق الإنسان على الإنسان المعدوم» ولو دخل الوحدة في مفهومه لما صدف 
على الإنسان الكثير » وكذا لو دخل الجزئي أو الخصوص في مفهومه لما صدق على الكلي 
والعام» فالماهية في نفسها شيء» ومع واحد من هذه الاعتبارات شيء آخر. (تسليد 
القواعد في شرح تجريد العقائد » ج١‏ /ص۳۷۸). 

(۲) قال الشمس الأصفهاني بعد أن بين المقصود بالماهية بشرط لا شيء: وقد تؤخذ الماها 
من حيث هي هي » من غير التفاتٍ إلى أن يقارنها شيء أو لاء بل لتقت إلى مفهومها ٣ن‏ 
حيث هو هو»› وتسمی: الماهية لا بشرط شيء» والكليّ الطبيعي. (تسديد القواعد في شخ 
تجرید العقائد» ج۱ /ص ۳۸۲). 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص۴٤).‏ 


# 4 ©9 


الاي 


و الفصل الثالث: في الماهية E‏ 


ا 

وَ«فيها»: المَأخوذ بذاتهِ مَعّ فطع التَظرٍ م التَجَرّدِ اللا رد تال له 
٣‏ م e‏ 

الهئ قَإِن أڃِدث برط تارضي ا بري2. 


8 


4 ى 


«الطوسيئ» وَ«البَْصاوي» : ود تسمّى مَخلوطة . 


رورو و Z2‏ 


وَوجودهًَا في الخارج راضخ › وَکَذَا الأولّى لاما + جزۇهًا 


2 ر ر 
O EO OL O Os‏ ا 2 ەق o‏ 4 
ون اخڃذٿ مَجَرَدَة ‏ آي برط لا شيءَ فهي غير مَوْجودَةٍ في الخّارج . 


22 


في «المَُّخصٍ»: وَل في الذَهْن لن كوتھَا ف فيه من اللوَاجتق» بل كنا 


مجر من اللواجق. ويها طهر قساد القضية المشهورة القائلة: الات كسد 


Sa 


(۱) 


(۲( 
(۳( 


()4( 


(OD dy sls 
: دة فى العقل‎ 
هذا تلخيص لقول الفخر الرازي: المجرد مما لا وجود له في الخارج› فالحيوان بشرط‎ 


التجرد وجوده ذهني» وبشرط عروض العوارض الخارجية له وجودٌ في الخاررج» وكلا 
الاعتبارين زائد على الحقيقة والماهية » والمأخوذ بذاته مع قطع النظر عن التجرد واللحوق 
المتقدم على الاعتبارين تقدم البسيط على المركب يقال له: الأمر الإلهي» وهو الحقيقة 
والماهية. (المباحث المشرقية » ج٠‏ /إص١٥).‏ 

طوالع الأنوار (ص )٤۷‏ ضمن مطالع الأنظار . 

نص كلام الفخر في الملخص: واعلم أنه حى أن الحيوان لا بشرط شيء موجود لأنه جزء 
الموجودفي الخارج» فيكون موجوداً في الخارج » وليس يحق أن يكون الحيوان بشرط لا 
شيء موجوداً» أما في الأعيان فظاهر» وأما في الذهن فلانا لا نقول به » ولو قلنا به لم يكن 
هناك أيضا مجرداً لأن كونه في ذلك الذهن ھی لایع ا ا ر2 من اللواحو ء 
فالمجرد إذا كان معه قي التجرّد ولم يکن مجرداً عن < جميع اللواحق فالماهية لا توج 
مجردة» وان کان اعتبارها من حيث هي هي مغابراً ا قيودها. وبهذا بظهر فد 
المقدمة المشهورة من أن الماهية تصير مجردة في العقل . (الملخص› ق٩۹‏ أً> ب). 

قال الكاتبي: واعلم أن مرادهم بهذه المقدمة أن الماهيات تصير مجردة في العقر عن 
اللواحق التي تلحقها في الخارج التي يتمكن العقل من أن ينتزعها من تلك الغو شي = 


چ 9 * 


ِء 
ت 


ا ر و 5 
لا شيْءَ مَوْجود في الخارج 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


2 اغا حصلا هذ‎ 0 a or 
قَلْع: فرق بيْنَ حْصولها في الذهُنِ»› وَبَيْنَ و ا‎ 
(D fy <2 Sy < 
. المَشهُورَةَ بالاول‎ A » تما باي الثاني‎ 


۲( 0 2 ۹ ا ت و و ۹ ج رە‎ K a 
( راد «الاأثير): اة عن اللواجق الخارجية مَوجودة في الذهن‎ 


ر 2 o‏ او و السا ر ا 
و«فيها): قَوّلتا: «الحَيّوّان لا بشرط مَوجود في الخارج) حى» وبسرْط 


(۳) 2ھ )0( 


(۱) 


)۳( في (أ) و (ع): موجود فيه. 


واللواحق الخارجية » بحيث تكون نسبتها إلى جميع ما تحتها على السوبة » وتكون مطابقة 
لجميع أفرادهاء على معنى أن الماهية الكلية التي انتزعها العقل من أحد تلك الجزئيات إا 
عين ما انتزعها من الآخر أو ما يساويها في المفهوم» وقد عرفت تحقيق ذلك في المنطق. 
(المنصص في شرح الملخص » مخ /ص ۲۹۷). 

والذي يوضح كلام الإمام ES‏ الشمس الأصفهاني: الماهية قد تؤخذ تارة من 
حيث هي محذوف عنها جميع ما عداها» بحيث لو انضم إليها شيء منه لكان زائداً عليها. 
(تسديد القواعد» ج١/إص|١۳۸)‏ ثم قال: والماهية بهذا الاعتبار تسمى المجرّدة» والماهية 
بشرط لا شيء. والماهية بهذا الاعتبار لا توجد في الخارج ؛ لأن الوجود الخارجي أيضا 
من العوارض»› وقد رضت مجردة عنهاء ولا توجد أيضا ف الذهن لن الوجود الذهني 
أيضا من العوارض » اللهم إلا أن يعنى بالتجرد اجرد بحسب اللواحق الخارجية فقط» 
وحینئذ تکون موجودة في الذهن ٠‏ (تسديد القواعد» ج۱ /ص۳۸۲) وراجع أيضا كلامه في 
مطالع الأنظار (ص۷٤)‏ . 

قال أثير الدين الأبهرئ: الإنسانية لا بشرط شىء موجودة فى الأعيان لأن هذه الإنسانية 
موجودة» والإنسانية جزء من هذه الإنسانية» د الموجود و فالانسانية موجودة: 
والإنسانية بشرط لا شيء لا وجود لها في الخارج ولا في الذهن لأن الوجود الذهني أيضا 
لا حق من اللواحق » فلا تكون مجردة عن جميع اللواحق وأما الإنسانية المجردة عن الوا 


الخا 
رجبة فهي موجودة في الذهن. (كشف الحقائق في تحرير الدقائق » مخ /ص :)٠٠١‏ 


ا ف (a‏ ت - SAN‏ 
)4( شار في طر )1( إلى وجود نسخه بها كلمة: «باطل» مکان (اغير حت : وعبارة الفخر 


# ر چ 


إل الثالث: ف الماهية 
7 


2 > وو ا 2 ر ا ج 
قلت: فقي وجود المجرَدَة ِي الذهنِ»› الها : المجَرّدة عن اللواحى 


س ص 6 (۱ 
الخارجِيّةء لِظَاهر قول ڏَوي القَضيَةَ المشهورة ة» وَتَصَ «المَُخَصٍ»» وً«الأثير» 0 
عله کفییژء کل اغیق ف 


وَ«فيها» في فصل اموق بَيْنَ الماد والجنس: والاعتبارات الثلائة 
ايء الأول أَعَه م ِن الأخِيرَئْن» E‏ 


-@ المسألة الثاني @- 


شش «المَُخّصٍ» : قال «أفلاطون»: 0 في کل طبيعَة تَوعيَةَ مِنْ شحْصِ 


باق ادي ا وتض تا هدا اقول في باب الاخ 


ھ هر زل في ر 2 الذهنء: کک E‏ 


= الرازي: واعلم أنه بحق أن يقال: الحيوان لا بشرط شيء موجود في الخارج » وليس يحق 
أن يقال: الحيوان بشرط لا شيء موجود في الخارج ؛ لأنه بهذا الشرط يكون مجرداًى 
والمجرَدٌ مما لا وجود له في الخارج . (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص٠٠» .)١١‏ 

)١(‏ ذكر الإمام ابن عرفة على سبيل اللف والنشر المرتب ثلاثة أقوال معزوة لأصحابها» فالقول 
الأول وهو لأصحاب القول بالقضية المشهورة وهو وجود الماهية المجردة في الذهن: 
والثاني للفخر الذي تقدم ذكر قوله في الملخص بعدم وجودها في الذهن » والثالث للأبهري 
القائل بأن الماهية المجردة عن اللواحق الخارجية موجودة في الذهن . 

() فیه: ليست في (ع) و (ق). 

(۳) راجع تفصيل ذلك في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۲٠).‏ 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب)‏ وباب الوجود هو الباب الأول من الكت 
الأول في الأمور العامة (ق ۹۳ /ب). 


۷ ي 


5 الباب الأول: في الأمور الكلية &@ 


سے رو پور و ا و Lz (NY‏ خی ی ا 5 ۳ Ok‏ ر 
نتصوره له صوره موجوده قائْمَة بتفسها» و ټي سيءِ من الاجُرَام الفلئة 7 


٠ 
ت‎ 


ے ہے وہ ت ا ا ونر و ت ر ەر 2 
ادا التفقت التفسل ليها أذرَكنهاء وهى المٌل التى أثبَها «أفلاطون». 


0 
ر 


2 2 ر رە و ي ° 
لخا لس فی هذا بعد د 1 - نصرة لته بل محرد الخال 
ر کا ر م ر 


ت 
8 2 


٤‏ ر 0 رة م 0 و۶ ت 
بان هذا الإنسان مَوجود» قالنسان الي هو ب 


ت 
ص 


8 لے ےا ہے 
ل هتا : واحتج 


هَذا الإنسَانِ مَوجود» وهو مسْىَرك بَيْنَ الأشحَاص المحسوسة المحتلقة» وَل 
اَن ٣‏ 


ن الإنسان المُجَرَدَ لا فد مسا" الأشحَاص المَحْسوسة فلا م 
إجاتِ إِنسَانِ مُجَردٍ عَنْ مطل الحَوّارض ”). 


ا ا e‏ 4 ن 0 2 
راد «فيها): وَإِلا لم يكن مُستَرَكا بَيْنَ المُْحْتَلمَات . 


ت 
5 


*\ 


RV a 2‏ 
قال في «الملخص»: وجوابه انا ينا الفرق بين الإنسَان لا بسَرط سء 


(1) في الملخص: مجردة. 

() في الملخص: الغائبة. 

)۳( راجم الملخص للفخر الرازي (ق٩۹/ب).‏ 

)€3 ذا علو الک فی : رلا 2 اھ کر سے ےو مو ی وو رہ : 
E‏ الفخر: 0 نسَلم آنا ضور امورا لا وجود لها في الخارح": 
ن هذا المنع منغ مكابرة» فإنا نعلم بالضرورة أنا نتصور الاأمور الممتنعة الوجود في 
الخارج فک : : 4 

ت فکیف یمکن منعه ؟! والمثل التي نقلها عن أفلاطون فوجودها غير معلوم› وبتفلیر 

مه وجودها فهي إنما تكون في طبائع الأنواع ١‏ نة الوجود» لا فى كل طبيعة ممتنعة 
لوجود كانت أو ممكنة الوجود» فإن العاقل كيف يقول: الطبيعة التي امتنع وجودها في 


الخارح إن شخصا ر : 
ت إل شخصا منها کون موجودا في الخارج زلا وأبداً؟! (المنصص في شرح 
الملخص› مخ /ص٦۲۸۹)‏ . 


() في (أ): لفساد. 


o ١٠١ صإ/١ج( راجع الملخص للفخر الرازي (۱۱۰5/ب) والمباحث المشرقية له‎ )١( 
.)٠١١ _ ٠١١ص‎ / ١ج( راجع المباحث المشرقية له‎ )۷( 


@ ۸ 8 


الفصل الثالث: في الماهية 
0 


ل کيءء الأول وة في الځارڃء رل ب ن کون 
مُجَردا؛ لأن التَجْريدَ َي لَاجِىّ لِلَونْسَانِ» وَالمُشْتَرك إتَمَا هو الئان الارن 


2 ۰ کے ر o 2 o‏ 2 ےی ر ا ت 
قلت: اختَصره «البيضاوي» بقوله: وَالمَجَرد وَالمَخُلوط بايان ابن 


r‏ و ٤س‏ ا 4 ,3 4 0 ر۶ 
أحَصَيْن تَحْتَ أعَّ . وَبه ظهَرَ ضعْف فول «أفلاطون»" 


2 


وَ«فيها» عزو وله وَاحتجاجه نض الاس وَأَجَاب بقَؤْلِه: لو وج 


بر 


اد ف الخارج لکا د إا مرکا بين بي الأشحَاصِ e‏ 


س( 


الأول باعل ؛ ؛ لمَلْرُومكّه انَصَاقَهُ كل صِمَاتِ الأهْرَاِ المَحْسُوسَة» وَفيها 
صا › کون الات الواجدة مَنَصمَةً ااا 
- الثاني باط ؛ لأن الإنسَانية المْجَرَدَة 
اوسا TS‏ 
ef‏ 2 ر سے ٤‏ 
وَالأوّل باط ؛ لأن المَاهية ار | نما حص وتَكثر بسب المَادَّة 
وَعَوَارضهًا > فالإنسَانية زه الد إِتمَا تَسَحْصَثْ تَشَحصت وامتَارت عن سار الأشحاص © 


ما م سوب في المَاهيَةَ ية التوعية 


() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب)‏ وأيضا المباحث المشرقية له (ج١/إص١١١).‏ 

(۲) راجع طوالع الأنوار (ص۷٤)‏ ضمن شرحه مطالع الأنظار. 

(۳) وهو أبو نصر الفارابي عن أرسطو وأفلاطون (المباحث المشرقية ج١‏ /ص١١١).‏ 

€3 في (): مجردا. 

() في (أ) و (ق): إمًا مُسَاوِيَة في التَوْعيّة لِلْمَاهيَةٍ المَحْسوسّة. والمثبت من (ع) وهامش (أ) 
وهو الموافق للمباحث المشرقية (ج١/إص١١١).‏ 

)1( في (أ) و (ق): عن يام الأعراض. 


@ ورا @ 


الباب الأول: ف الأمورالكلية 


& 9 


ا 2 ےت 4 رص تە ا ا لیے 
لمُسَاوية لها في التوع بسَجَب المَادَة» قهي مح كونها مُجردَة کون مادء مر 


2 
O E‏ و ا ی ا وو 
ولان الإنسانية ةاعر والمَحسوسَة سه إن تاوا في العا صح على ل 
و e 3o‏ 
مهما ما د ييخ على الأغرى» لر أن بح على الكخئومة أن تميبر أرب 


1 od ع‎ 


ية وَعَلّى المَعْقَولة أن تَصِير مَحْسوسَة قَاسِدَةء وَإِن ل 
المَعْمّول مُسَاويا لِاونسَانِ ا لَمْ کن الا له له ولیس کلامتا فی 


3 کے )۳( 2 و ت 0 0 
قلتا: تما يلرم کونة لیس مالا له من كل الوجوهء لا من جلها 

ا ا 2 5 ر و 

وله 2 وَهَذا عَلّى قولِهم بقِدَم العالم» وليل إِبطالهِ بْطله. 


ور «الأثير) حك E‏ يما في «المَخَص»»› وَرَادَ: و إِبْطًال 
الل اه و ود يِن كل وع حص محرد عة إن كان علولا لماج“ 


لتر زت في شطعیو وإ 6ة رل قاي وذ ت ب قف تأ يره في 
التَعَيْن على اعدا القَايلٍ انحص آنا في شَخْصه» ون وف کان کل 
شَحْص ِن الَاهَِاتِ مُمارتا مادء وَالمرض ى . 


وَتَقَضَ «لإمَام» دلي إِبْطًالٍ المثل ا الرجرة ط وا ا 
)0( وعوارضها. ٠‏ بسبب المادة: ليس في (ق). 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي DA)‏ 

(۳) ليس: ليست في (أ) و (ق). 

)€3 في (آ): المراد. 

.)٠١ ١ وفي كشف الحقائق: للماهية. (مخ إص‎ )٥( 

() راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ /ص١١٠).‏ 


#ہ .ور ي 


الفصل الغالث: في الماهية 


بض أَهْرَادِمّا een‏ وَبَعْضها مقار رتة للمَاهيّات الممكتة. 


کے 


E‏ الوْجُود لا يَعْرض له عات كلها وجودية بإ 


E E r A U 
تَحْكَاحَ في عا إلى مادو أو لا » بخلافِ المَاهة ية التو لها خودي را‎ 
فول لن کان لرل اة هة الْحَصرَ د توعَها في شَخْصها فا تتَعَدَد» وَٳِن‎ 

َم يكن علولا لِلمَاهية قَالمَاهيَةٌ ما أن تَكونَ مُحْمَاجَةً في عضا إلى المَادَةٍء أو 
لا الثاني حال ولا تَعَيَتْ بالقاعل دون ا يلرم ن 
کون مُعَيَنِ مادا ee‏ هذا لا تأت في الوْجُودِ؛ أن كَل َر 


E O O TY‏ وا و و 
قلتا: هو قوله في فصل إثبات وجود ` وَاجب الوجود: طبيعة الوجود 


ا 2 ld‏ ا #2 رە 3 ا ت tS‏ ا رە ۶ کر 
عرض لها كعات" ملق بَعْضها بسب المَاهية القابلة“ لها وَبَعْضَهًَا 


بسب عَدَم القابل» ل ا ببب عَدَم القابل مر عَدَمِي هر 
ال الل الط الات 


() جميع ما تقدم هو كلام أثير الدين الأبهري في كشف الحقائق في تحرير الدقائق 
(مخ /ص‌۱۲۰» ۱۲۱). 

وجود: لیس في (أ). 

(۳7) في (أ) و (ق): تعيينات. 

)4( القابلة: ليست فى (ق). 

() في (ق): ا 


ھور ا > په 
المَسألة النّاَة @ه- 


و ق ر 
«فيوا: المَاهية إما مركبة: وهي الملتَيِمَة حقيقتها من مور وإمًا بر 
ا و و ر g‏ شض 0 2 ik‏ ر ۹ و 
وهی ما ليس كذلك ٠‏ ولابد من الاعترافی بها؛ وإلا ترك مَاهية من أ 
. کي 2 E Ci‏ حرا 
لا نِهاية لهاء وَمَعَ ذلك فلابد مِنَ البَسيط لان رة - وَل ەر ویر 


الاد ينها مَوْجُود راد . 

ر ار 2 ا ب ور کے 3 2ه ص 

«فيها٤:‏ وَذلكَ الاد لن کان مرکا لم يکن وَاڃداء قلا يون الوا 
۵ ا 2 ر of arz‏ ره رک کے 2 اق e‏ 
في يلك الكفرَة مؤجوداء وَإن لم يكن مُركبا فهو البسيط› وياله الأَجتاسُ 
vT‏ ع 
العَالية » وَالفصول البسيطةء ا 


. 


e‏ ر 2 م ا ك ء0 اجر ت 
وفيوا» «مَعَها): والمركة" إِمّا من أَجرّاء خارجة لا تما ب 
س لہ 0 7 


على بَعْضِ» وَهِي سيه اء لبن . 
في مَوْضع أَحَرَ «منها): ئن امرك من لفن ادن . 
رَد «البيْضاوي»: وَالمُكلث الت ص ا 


وافسھا) » لامعه): و الیو ۶ ۹ سے 2 وے پک هه رجه ت 
ولافيها) » (امعه): وَالعرض قد يَكون ملفا مِنْ جنس وَقَصل عَقلييْن› 
کا 1 وال ي as o ay A7‏ ت kz‏ ا 
لسوادٍ وَالبيَاضٍ وسائر الکیفِیاتِ› وقد یکوتا خارجیین کالاشکال متا 


ہہ 

)0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۹ /ب) والمباحث المشرقية له (ج۱/ص ٠)٥١ ٠ ٥۱‏ 
(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص۱٥‏ ۔ .)٥۲‏ 

)۳( في (أ) و (ق): والمركب. 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠/ب)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/‏ ص٦٥ .)٥۷ ٠‏ 
)٠(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي ( ١إ‏ ص٠‏ ه). 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )٠۸‏ 


ور چ 


و الفصل الغالث: في الماهية بچ 


سو ٣ے‏ 


SS‏ سه » ا اللا 
sS‏ ۵ 


ت 
ء 


و«فيها: او عَفليةٍ» کرک ال ي مِنَ الهيُولّى وَالصورَةء و 2 ا 
عَفْلية لا جود لها في الخَار 8 المَمَاركة الوس لِدخولها قَحْتَ جس 
الجَوَْرٍ عَلّى فَوَلِ مَنْ بَجْعَلُ الجَوْهَرَ نن . 

وي و خر «منها) : وکالسرّاد شارك البيَاضَ في ل و ُخّالفه في 
O‏ 

و«فيها»: الأجْرَاء نّا متَدَاخِلة» أي بَعْصَهَا َعَم من بَعْض» إمّا مُطلَمًاء أو 
ِن وجو الأول إن کان العام متَقَوّمًا بالحَاص جَاربًا مَجْرَّى المَوْصوفٍ 
بالحَاص العام جنس » وَالحَاص فصل . 

ِن كان جاربا مَجْرّی الصَمَةَء وَالكَاصُ مَجْرَى المَوْصُوفِء لَمْ يَكَنْ 
رکا ا و ن او ته مى الإنْسَانِ وَالَلج وَسَائِرٍ 

من المَقولاتِ الحَسَرَة وَهُو مَمَرَدٌ 
يلك الَاهيّات َه عاض لَهاء وَالعَارضْ #4 بالمَعروض . 

ِن كان الحا مَقوْمًا بالعَامّ فهو المَاهية المتقوّمة يها العَارضر لَه م 

وف عليه E‏ م 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب)›‏ المباحث المشرقية له (ج/ص ا ۔ 
(۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج ٠١/ص .)٠١ ٠٠‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص1٥‏ - .))٥١۷‏ 


Gg qar # 


الباب الأول: ف الأمورالكلية 


ا ٤‏ 2 ا هھ ره بيا خی کرو چ ا 5 )0( 
الصفات وَالاعرَاضٍ› والاعم من وجه اجتمَاع والا بض 


2ے (. بَعْضهًا ۰ e‏ ر را 
رَافيه)" ا ا گن من بَعّْض ٫‏ 


سی 
مایت ِن کا ا يته قي ِم و ي حَقَيقة مشاه 


AS‏ فة إمّا مقولة کرک ا مِنَّ الهَيُولى ار 
والعدالة من العف والحكمة والشكاعة من الاقام لعفل وما مخئوة 
اة مى اواد لاض . 

وّافيه): اغا او 


وا کک َ قرب رالأبعد: ا داخلانِ على إصاة 


وو ار ر و £ ر واو a‏ رور وو و ر 

وجودي وبعضها عديي كمَعتی الاول» فإنه مجمو امرد احدهما بوي وهو 
2 

نة نه معدا عير الثاني دمي وهو مدا 1 


في «المَُخَصٍ» : هذا اقيم على راي «الشبّخ» في قوم الأجتاس 


GEG (۱)‏ قية للفخر الرازي (ج١/ص ٥۹‏ ۔ .)٠١‏ 
(۲) ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٠/أ).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص 1°( 

)4( الملخص للفخر الرازي (ق۱۰۱/ب). 

() البَلىّ ٠‏ سواد وبياض» وكذلك البلقَة » وقرسن يلي . ٠‏ (الصحاح » مادة: بلق). 
0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۰۲ /|). 


.(- . صإ/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ (v۷) 
راجع الملخص ى للفخر الرازي (ق۲. ۰/ب).‎ )۸( 


چ ا e‏ 


ر ٍ 


فلت: في تركب الأول من أنه لا ميد له د 


فيه: «كتبُوا الأول فالاو . 


€ القرخ الذوَلٌ‎ DB: 


ا 


(۱) 


(۲( 
(۳) 


(4) 


8 آّ‎ : e Ko OR N 
في كَوْن السَائط مَجْعولة» قَولانِ؛ لِتَص«هَا»: المَشْهورٌ أتها عَيْرُ‎ 


E OT ا‎ 


وَل َك «الأثير) القان ی“ 
و e‏ وَجهانٍ: 


يشير إلى الحديث الذي أخرجه مسلم في صحيحه » كتاب الجمعة » باب فضل التهجير ‏ أ 
التبكير ‏ يوم الجمعة » عن النبي صراعَييرسار قال: إذا كان يوم الجمعة كان على كل باب من 
أبواب المسجد ملائكة بكتبون الأول فالأول» فإذا جلس الإمام طووا الصحف» وجاءو 
يستمعون الذكرّ)» الحديث 

المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)٥١‏ 

يشير إلى مفهوم قول الفخر الرازي في الملخص: وللمعترفين أن يقولوا: المركب مركب من 
آمور کل واحد منها بسیطً› وعند اجتماع تلك البسائط يجب حصول ذلك المركب لا 
محالة » فإن لم يكن البسيط مجعولا لم يكن المركب الواجب الحصول عند اجتمع تنث 
البسائط الغير المجعولة مجعولا» فيجب نفيٌ المجعولية أصلاء هذا خلف. مثانه: المهية 
والوجود وانتساب أحدهما إلى الآخرء كل واحد منها غير مجعول لبساطته » فيلزم أن را تكو 
الماهية الموجودة مجعولةً. (الملخص»› ق ٩۹/ب»‏ ق١٠٠٠‏ /أ) فيفهم من هذا لير أن 
البساط مجعولة. ولذا قرره الكاتبي بقوله: لو كانت البسائط غير مجعولة لما كانت لمركت 
منها مجعولة » والتالي باطل » فالمقدم مثله. (المنصص في شرح الملخص » مخ صر ٠)٠۸‏ 
راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /أص١٠١).‏ 


مد وډا س 


و الباب الأول: في الأمور الكلية ي 
e E a‏ 
% الوجه الأول: «فيها): تَمَسكَ الاأوّلون بأن المخو- للجَعّل الإمکارُ 
ا 0 0 5 OT‏ 0 2 کر e‏ ۹ س0 ص ا 
وَلمْ يَعْرض لها؛ لأنه إصافيٌ؛ ضرَورَةَ آنا إذا حَكمْتا فلاب م 


E E O 
(۶ ا ۶ر 7ں 0 چ‎ 
له‎ eT 


أ جيب بوجهينِ: 


الأَول: «فيها): هذا يفضي کون الوجُود في تسه عَنِيً عَنِ السب 
قان ا ل ا م قوصوفة الا بوجوو قي : 
a‏ اا فن الو جرد عاد الإلرَامٌ» وَإِن غَايرنه» وهی لا محال 


1 
مر وجودي رم ا کون مر مود صوفيتها بالوْجُود را وتسلشل؛ 


کان اء ز فی بتائططی وربا اكلام في المَاهيَة وَالوْجُود وَاَساب أَحَدِهِمَا 
إل الاخ 


2 ور ع هخ 2 7 ر رە‎ o K KS 8H 
الثانِي: قال «الأثِيرُ»: لا نسَلمٌ أن تاه کون‎ - 

“f 0‏ 0 ر 2 ت و 
الشيْءِ بحَالةٍ ١‏ کون واب القرٌ ر ی 


ا للوجُود العَارض لِلمُمْكن: إ منك » وا تم ب الامْكانَ ll‏ 


() هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص۴ه٥)‏ وهو أيضا في الملخص 
(ق44/أ). 


(۲) في (أ): موصوفيته. 

(۳) في (ع): لزم. 

(4) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۴۳ه).‏ 
(د) في (أ): بحالة ليست واجبة التقرر. 


@ 4 © 


الفصل الثالث: في الماهية 
E EEL‏ 


الغير بل كوته بحَالة ليست وَاجبة التقَررِ في الخّارج ولا مُسْسَجيلة التَقَرْرٍ 
چ ۹ a‏ ت ص ار س2 2 ع ك 
تَحَمْ» لو قلتا للمَاهية: نها مُمْكتة الوْجُووء كان الإمكان كيف نة 


الوْجُود إِليّا في الحم العَقلِيّء وَل يَْرَمٌ من أن لا يَعْرضَ الإمكان سىء ! 
بالإصاقة إلى العَير. 


ها ا محص محص قول «البَيْصاوي»: ف قلتا: اعبار عقلي 
ر e‏ َه ےت 6 


E3‏ ق e‏ تاز ايء فيد انما کر بعد 


o ي‎ or وور‎ 


احتيَاجه N‏ واحتياجه تعب من نعوته› رَالنَعْت ماه ی عن المت 
فحقيقته مَقَد ده مه على تأثير السَيْء فيهِء فيْسْكَحِيلُ أن يَكَونَ سىء تأرو فی . 
قلع: َيلْرَمٌ؛ إذ لَه ذز لَه جَوَابا. ويرد بِمَلْرُومنه إِبْطَالّ التأثير مُطلمًاء 


o 2 l0 


. الطبيعر» الأول باطل قا وَاّاني باطل عندهم‎ ١ 


ا الثاني وَجُهَانِ: 
و 


- الأرل: ال «لأي: السام إا أن تشتبي إدَاتها عَن التي 


E‏ وإ لَمَا تَوَقف فَررمَا في الخَارج عَلى الوجود؛ 


2 


تحتا 


(1) في (ع) و (ق): إلى الخير. 

(۲( لها: ليست في (أ). 

(۳( وعبارة البيضاوي: قيل: البسائط غير مجعولة ؛ إذ المحوج إلى السبب هو الإمكان: وهو 
إضافة» فلا يعرض لها. قلنا: اعتبار عقلي يعرض لها بالنسبة إلى وجودها. (طوالع لانو ر: 
ص .)٤۹‏ 

() الملخص للفخر الرازي (ق٩۹/أ).‏ 


چ بو چ 


۴8 الباب الأول: في الأمور الكلية 
و ي 
ون e‏ 
عة الوْجُودء يمن َقَرْرُمَا في الخَارج عَرئةَ عن الوجُود» وهو مُحَال» 
اخَيَاجُهًا بذاتها لِلعَيْر» وَالمُختاج لِلعَيْر مُمْکنٌ لِذاته وَالممْكِنْ مجر 
Oey 2‏ 
قالبَسيط مَجْعُول'. 


۶2 


اا في «المُكَخّصٍ»: اركب و ع ر کل E‏ 
باجْمَاعِهَا بجت المركت». فان کن الط مَجْعُولاً لَمْ يکن امرك 
الوَاجِبٌ الحصول عند اجْيمَاع يلك البسائط العَيْر مَجْعْولَة مَجْعُولاً» تفي 
SS‏ 


3 


و 


A AES‏ ى الآخر» كل مِنهما عير 
مَجْعول ؛ ۽ لجَساطته O a o‏ , 


2 . ر 0 ا ا rS o‏ رە ےه 1 2 ه 3 
قلتا: مفتضى كونها غير مَجُعولة شَيْيِيّةَ المَعدوم» وَهمٌ لم يقولوه» 


وَ«فيها): الحَىَ أن مَعْتّى كوْن المَاهية عير مَجْعولة 
دال في حقيقيها ِن حت هي جِي٬‏ گقزلوم: : الإنسَان لا وَاحِدٌ ولا كيرء أي 
الواحذة ورالكثيربة عير دَاڃِليْنِ في مهوم ااانه حه 


قل ميرم َون العُركّب کالبسيط في المَجُعوليّة ET‏ 


() راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للاأبهري (مخ /إص١١١).‏ 
(۲) الموجودة: ليست في (ق). 

(۴) راجع الملخص للفخر الرازي ( ق۹۹ /ب ۔ ق١١٠/أ).‏ 

(:) هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۲ه٥).‏ 


چ وډا @ 


اله الخالث: وؤ a‏ 
لفصل لث: في الماهية e‏ 


ا ر و 
عن مَاهيتها يِن حيٿ هي هي »> وقد فرقوا بَيْنَهمًا . 


BB»:‏ اقرخ الّاني 


e N‏ ب ا ر کور ر 2 ےر و ر 
((فيه) : المَاهية إِما قايْمَة بتفسها»› ب أو مركبة » فتكون قايْمَة تسه . 


ا ا 


٤‏ ەە ر ٌٍ ن ا ا 
ف اا يڪقي ڪل للباقي٬‏ وٿا حال في مَڪَل٬‏ ن انت 


T3 2 2 و‎ 


ا و ون ربت فلاب اَن كور کل أَجْرَائِها مُحَْاجا إلى المَحَل . 
إا لما حل فيه 0 او البعْض إليِ وَالباقي َلك البعْض. 

َاخْتَصَرَه «البْصاوئ» بقؤله: المُرَكَبُ إن مام بتفسه اسَمَلث أَجْرَاؤهُ أو 
غْصهَاء وام الباقي پو ون ام بير قا پو جوع أجرائى أو بَعْصَهّا. 
وَبَعْصهًا بالقائِم به" 

«الطوسي»: الَسيط القائِم تسه ۾ کالَاجب› وَبعَيْره كالنقطة» ا 
اا گالإنانِ» والقائم 2 گالجش ٩‏ المركَب يِن لوی 
را وَالقَائِمْ بير القَائِم به جَمِيعُ م أَجْرّائه کالسوَاد المْركب E‏ 
وَالسَوَاديَة» وَالقَائِم بعَيْرو" القَائِم به ER‏ بالقَائِم به کالحرکة 
السريعَة . 


(۱) في (أ): هو هو. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٩۹‏ /ب). 

(۳) راجع طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص )٤۹‏ ولاحظ بعض الاختلاف في العبارة 
© فى( کالتمى: 

)0( في (ق): بغير. 

)1( في (أ): بغير . 

2 راجع تجريد العقائد للطوسي » وشرح الأصفهاني (ج۱/ص۳۹۱). 


م وو یي 


۳ الباب الأول: في الأمور الكلية 
س ن 
9 & 
ت EE‏ ر 0ے م 2 ا 
و«فيه)» «مَعَها): بَسَائط المَاهية المركبة مَمْتَنع أن 2 لي ۶ مها س 4 
لسَيءِ مِنها؛ ِن الحَجر المؤضوع بِرَاءِ الإنسَانِ لا خضل مهما َة حقيقة محري 
ر العسَرَةَ عن م فیها من الوَحَدات»› وَالمَعْجونِ عَنِ ب الوبق 
ن الهَيْنَةَ الاجتمَاعتة عة الي هي أَجْرَاءٌ ذلك وهو الحرم * الصوريء 
بود إلى الاقي» وَيَمْتَنْع اختياج کل رَاجِدِ مها للات رر احاح جک راج 
متها إلى تفسهء فيَعيَنْ اختياح أَحَدهما إلى الآخر» من عير عكر ". 


و 


:نما َر هذا عَلّى الفَوَاعِد الطبيوِية » لا عَلّى اسْيََادِ كَل الحَرَاِنٍ 
جواهر ا وباب إلى القاعل المختارء وهر الحَق. 


e‏ € و 
لقصل يِب أن كود عله وجو حِصة الع يِن 
اجب؛ لا ا جسم الحَيوَاني يبْقَّى بعد عدم الصمَات 


التي لاجلا صَارَ YY‏ ر علَلاً لِوْجُودِ َلك الجسم ل 
ان الان ذلك ؛ ؛ لماع بَقَاء اللرل مع عد دم عل . 


م صر 


قَلْ: : برد يملع بقّاء المَعْلول؛ N‏ دات ال َي وَالإخساس› 
لا مطلى:الحة: 


)١(‏ في (ع): إلى الآحر. 

(۲) في (ع): فتعین . 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠١٠/أ)‏ و المباحث المشرقية له (ج١/إص٦٥).‏ 
(:) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲١٠/أ).‏ 


8+ ...م 


«فيها)» يحب الاهْمَام بهذا البخث» وهو لما وَجَبَ أن أجْرَاء المَاهية 
لاب أن يون بعْصْهَا عله جود البْض» وَامتتع أن يكو الجُزء الجثيي عله 
جود الجُء القَضلى؛ وإ کات المُصول المقابلة لَازِمة له» َيون الس 
الواح مختلطًا متقابلاء هذا حل كازرم أن يكن الجُرء المَضليٌ عله 
جود الجُزء الجنسي» الاج المُطلَمَةُ نما هي مِنْ طبيعة الجلس» وََعي“ 
المُختاج إل هو مِنْ فيل القضل" . 


وال «البَيْضاوي»: قي : َب َوَن القَضَلِ غ لوجود الجنس› وال 
ا و 


° 2 ا‎ ۴ E َ ° 4 7 e 
فإمًَا آن کون الجنس علة لَه يلرم م > او لا آن کون فيَستغنی مهما‎ 
EE ت عن الآخر» يسع ركيب م‎ 


ٍ 


فلا : : إن أَرَذثْمْ بالعلة ما كوف ايء علي في الجُمَةٍ قا يرم ِن علي 


الچنی اشارا القَضلء إن ارم پو تا پوچ ل يرم ين عدم علج حيو 
لخر الاسَعْتاء مُطلَمَّا؛ لجَرّاز أن كرت ال آاع في الجشر. 

َلْع: ا «لجواز اَن کون .( إلى آخرو › جلاف قول«سًا »° في 
صل أَحكام القَصل: ا الجنس ماخ في وجو ا القصل› 
امَتَعَ ا القَصلِ إِلبه ؛ لامتاع الدَورِ» ل ل في السّيء ۽ ماج بء 


(۱) في المباحث المشرقية المطبوع: مختلفاً. (ج٠‏ إص۸٩).‏ 
ا 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي: مختلفاً. (ج٠‏ /إص۸١).‏ 
(4) معه: ليست في (ع). 

.)٠٥٠١ص( راجع طوالع الأنوار للبيضاوي‎ )٠( 

٠ يعني: المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 


کد م ج 


الباب الأول: فى الأمور الكلية 
ا 
ss‏ ° () 

فالقَضل المُمَوّمٌ ِنَع اله للجنس به ْنع أن يَكُونَ حَالا فيه" 

وافيها) › في ر ن الجنس وَالمَصلَ يكلارَمَانِ» م ل دل أ 
أجراء الاه الراخدة حقبقة لبد ا أن يكو عضا نعل ايض ولا اتم 
کن الل ازم ا لجنس RET‏ الجنس مُلازِمًا لقصل . 

ر لله صل آ اا و ر 

وَبَعْضهم ا > وزعم ن ل بين 
الإنسّان وَالمَلَكُ لان ا عبار رة ی ن الوه على إدراك ارات وهر 
مكرك e‏ اش الخوانة مک تن الإنسَان وَالقَرَس» قالحَيرَّان 
E‏ جنس وَالنَاطِق قصل . 

ِن اعتبرَ ال الإنسان مع الماك کان الَاطقَ جنسنًا وَالحَيوَان فصان 
َجُرءُ المَاهية قد بُفيد فَائِدَةَ الجئس في حَالَةَ َقَائِدَةَ القَصل ف a‏ لا 
1 رن م e‏ 
تلازم بیتهما 

وَأَجَابَ بن القَوةَ اللَاطِقَةَ إن عُبِى بها تَفْس إِذراك الحَقائِي مَدَلِكَ س 
بغر لِلحَيَوَانِ» ون عى ب بها الجَوْهَرَ القوي ع ما ل فهر قصل 

قوم وَلَكِنْ التفس البشربة ان السَمَاوة. 
فلت: مضا أن الملائكة هى التفوش e‏ فى الحَقيقة» فرّال 
a‏ ر ب 

الاشکال. 


‘NA 
CA 


.)۷اصإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (أ) و (ق): فالحيوان بين الإنسان والفرس . 

(۴) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۷٦‏ - 1۸). 

)٤(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص۷۸). 

() يعني: وليس كما يقول الفلاسفة من أن الملائكة هى نفوس الأجرام السماوية» حس 
نظريتهم في فيضانها عن العقل الأول . ٠‏ 


gg o. ¬» 


8 المَسْألة الثالتَة 4ه 

(فيه) «مَعَها): لعي ر راد على المَاهية المتعية ۽ لان ا هک الع 
لِلحَمْلِ على كزين ٠‏ والك جص نها َير صالج E‏ 
اما في الشَحْص» فَولا أنه حَصل له ما متَع حمْلهُ عَلَى يرين ما انت 
ڪل 2 


ی 


قلتا: برد د باه ِن اعتبرَتِ اة الدكررة وعدا ي مرف 
ی ی ن ر 
a‏ اعبرّت مِنْ حَيْثُ يوت المَاهيةٍ في الخَارج متا الصاح E‏ 


ت 


ال قزل الل إو ك الاه لار بها لا پرَائِدِ عَلَيهَا. 


۰ 6 2 اراو رت ې 8 ا 2 
«فيه): لاه وجب السلس » وَعَدَمِيًا اجْيمَاعَ الوْجُود وَالعَدَم. 
2 0 

قالوا: وهو ٿبوتي لِوَجهَين 


الل ء ع ت ع ر ےو )€( 0 5 
e‏ لاول : أن المع E‏ جود 1وا ت جر مله » 
(oe 7 o2‏ 
وجزءُ المَوؤجود مو جود ٠‏ 


+ الثانى: لو كان عَدَميًا لكان 


)۱( في (ق): لامتنع . 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/إص٤۷).‏ 

OE 

)٤(‏ في (أ): وتعيينه. 

)٥(‏ الوجه الأول اختصار لما أورده الفخر الرازي في المباحث المشرقية ج١/ص٤۷٠‏ وفي 
الملخص ق۴٠٠‏ /ب. 


ر الباب الأول: في الأمور الكلية ك 


رو 2 
عَيْرو» قن کان الول - وهو عديي صَرُورَةَ - كان التَعَيْنْ ٿبوتيا وهو المطلون 


2 


0 ا o d4 o rz‏ ۰ ۰ ت ر 2ے ور ر وو 2 
ون کان عَدَم تَعَيُنِ عَيْرهِ تعَين عرو ِن کان عَدَمِيًا وَهوَ عَدَمه ڦيکون يو( 
° ا س df‏ و ت )۲( ڪل (۳( 


لکن ينه كين عبرو فين عَيْره " نضا ثايت 
وَْ: الارن ا 


o,‏ وو ے39 و ا o‏ ت o2‏ ا 
بفد» ومن حت داه وتعيه تعبنه مصادرَة » وّالثانِي بمَنع الحصر بدعوی کوڼه 


ول ے 
= ه0 


لب کرو عت تاف نيآ ال کي ا 


2 ت 
هڪ 
ار 


إن 


۴ 2 (الت اوي» بقَوْل له: «لو کان العبر عَدَمًا لان عدم لعن 
رر و و ۶ قائ ا 
ان او کا شاي للآخر» یکوتان و :وقال ان 


ا ينع الائ اذ ات ل فل احص مِنِ انضِمَام الَعبن لماه 
اَن ص م الكل ا الک لا تفید د الخ e‏ 


بُريد: لو ماتلا في الَعَيْنِ كان التَعَينْ كلب ا کرد لا e‏ 


ga 2 


ويرد يانه ليس مُرَادهُم بِقَولهمْ: وهو مُمَاثل للآخر» تَمَاثل المُشْركَيْن في 


(1) في (أ) و (ق): ثابتا. 
(۲( إن کان عدمیا... فتعین غیره: لیس فی (ق). 
(۳) الوجه الثاني اختصار أيضا لما أورده الفخر الرازي فى المباحث المشرقية (ج۱/ص٤۷)‏ 


وفي الملخص معبرا فيها عن التعين بالهوية وعن اللاتعين باللاهوية (ق/۴٠٠أب‏ ` 
ق٤۰‏ /). 


)٤(‏ به: ليست في (أ) و (ق). 
(٥)‏ في (آ): فدعوی 
)٩(‏ طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص٠٠).‏ 


الفصل الثالث: فى الماهية 
ي 


پل مُرَادُهُمْ مم تاهما في ان لزان في تين ص معي جار في کل ت 
سواه » وهو تخو قَوْلتا: الجُرئِئ: : هو الي فس بَصَورو مان( ِن وفع الشركة 

ن المَعْتى عمال فيه الجُرْيات› وَهوَ لا يَصِيرٌ ذلك کا؛ إا صاز 

الجُزئیے کیا تمائل الجُزْيّاتِ فيه كمال المُعياتِ تِ في ليران او 


وإِيجَاز ر ذلك ن التمَاثلَ ل لبها قَوْلاً عَرَضبًا» > ا 2 


رفي «المُحَصّل»: الان ال را ارا 
وو (4). 
بوجوو . 
2 ر ص 
# الأول «فيهاة أو كان شرا راندا على الاه كان له تعن ولدلك 
E‏ 
ا حاص كل راد وا كرون بد امار لك ال 


(۱( في (ق): «هو الذي يمنع نفس تصوره.» والمعنى واحد. وفي (ع) كذلك لكن بلا كلمة 
(انفس) . 

)۲( وإلا صار الكلي جزئيا: ليس في (أ). 

(۳) في (ع): عقب هذا. 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص۲١٠)‏ قال الكاتبي في صدر هذا المبحث: لا يجب أن 
يكون الامتياز بين كل موجودين بالتعين » فإن الموجودين إذا كانا مختلفين بتمام الحقيقة 
الماهية كان التباين بينهما بتمام الماهية » وإن كانا متشاركين في الجنس كان الامتياز بينهما 
بالفصول» أما إذا كانا متماثلين بالحقيقة - كأفراد كل نوع - فإن الامتياز بينهما لابد أن يكون 
بالتعين . إذا عرفت هذا فنقول: ذهب المتكلمون إلى أن التعيّن والتشخص اللذين بهم بقع 
الامتياز بين الأشخاص ليسا صفتين وجوديتين » واحتجوا على ذلك بوجوه. (المقصل 
شرح a‏ 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠١/ص٥۷)‏ والملخص له (ق٤١٠/أ)‏ والمحصر 
له (ص‌۱۰۲). 


E 
عن عَيرو؛ وَل نَم يكن الْصَاصُةُ و وى من الوصاصه بعرو يجن إن‎ 
كود انحصَاصُ ذلك امير بدَلِكَ امير بعد ميرو عَنْ عَيْرو» قدا مكو‎ 

ا کل ان نکن 2 


r‏ ەو ے 


ووه قول «البيْضاوي»: «الَاني: اختصاصض هدا الَعَيْنِ بهذو الحصة 
يشكذعي تَميرَاء قرم الدَوْرُ» وَنُوقض باخْتصاص الَصول بحصص الأجتاس» 
ا باه قَضي تا ا 5 

فلت: وَقَاله «خَوَاجَة»'. 


ويرد بان جَوَابَ فض الدَليل يبل الدَلِيلَ » قلا بم جَوَابا. 


# الَالثٌ: في کک ا کان الَعَيْنْ ثيوبًا لَكاتث مهي مُساوبة 


a‏ ا 2 2 روو 
اويا المسَسمة بالتعيّن» OT A‏ 
لین مء ا إلى بیو 


ت 


َ ٍ | 2 o 
ووه قول «البَيضاوي»: «الثّالث: انصِيَاف الَسَخْص إلى الما‎ 


يدعي وَجُوَمًا؛ لاميتاع انضِمام" الوْجُود للدم قَوْجُودمَا إن افشى تعبا 


ص 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٥۷)ء‏ وراجع الملخص له (ق٤١٠/أ).‏ 

(۲) طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص۱٥)‏ وراجع شرحه للأصفهاني في نفس المرجع . 

)۳( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۱۰۳). 

)٤(‏ في (أ) و (ع): منهما 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص۲١٠‏ - )٠١١‏ وهذا الوجه أيضا مذكور في الملخص 
(ق٤٠٠/ب).‏ 

(1) في الطوالع: انضياف . 


2 الفصل الثالث: فى الماهية چ 
ا : 5 


o 2 2° ج ر‎ ° E 
. ر رم التَسَلْسل › وَإِلا لَرمَ المَطلوبُ. وَأجيبَ بأن التَعيْنَ لِلوْجُود مهه‎ 
الرَابع: «فيه»: لو کان عير غَيْرَ المَاهيّة امَتَعَ اَن ا وجوده وجودهًا؛‎ 
وو‎ 
َير وجو الآخر» کون ال‎ So لإميتاع قيا الصَمَةٍ بمَحلَيْن » فَوْجُودُ كل نيما‎ 


ار و (Wr.‏ 
الواح ليس مَوْجُودا وَاجدا» بل أَكَرء فُمّ الكََامٌ فيا كما في الأَوَلِء 
3 
ا الو اند امور عر ا 


اا ي 


ت 


ر 


¿ التعين 


ر 


جَابَ عَن الأول «فيها» بموله: هو ما مَصى في الوْجُود» وهو 
لا مهوم له راء التعينية» فالتعين مع مَعَيّنٌ بذاټه» وينه تفس دته“ . 


o‏ 0 ت o‏ . کر ا ا ر o5‏ عر 
وَعَبَرَ عله «الببْضاوي» بقوله: «هو قول عَلى أفرَادِهِ قلا عَرَضِيًا› 
حّ r‏ ر ٍ e‏ 1 
کالمَاهة على المَاهات» وهی مَحَالمَةٌ بالذات»” 


اوقا راح و وة توه «السّرَاج) في الوَجدٍ الأول من 


وجوه كن الوْجُود مُشَرى. 
و وَجَوابُ الاني َقَدَمَ. 

(0) راجع طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص )٥٩١‏ وشرح للأصفهاني ( ص۱٥‏ ۔ .)٥۲‏ 

(۲) في (ع): فيهما 

(۳) في (ع): فللشيء. 

(4) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤‏ ١٠/ب).‏ 

.)۷٦صاإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

() طوالع الأنوار» للبيضاوي » (ص١١).‏ 

(۷) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۳٠٠).‏ 

(۸) في (ع): وقد تقدم. 

(4) شیو إن ,قول شرا الدين الأرموي: كون الشيء ماهية معينة عارض تشترك فيه الماهيات 
ا رات اا و 


GG oy ¬ 


SoM 


و الباب الأول: في الأمورالكلية 


& 


ركذا جَوَابٌ البّالث. 


ا عله «الکات تبي ) و و صِدق مُطاق الَعَيْنِ ع را00 
اعيات بالاشترَاك E‏ ۽ محال لِلاخر تفس مايه ا 


3 


مقر عن رَائِد َل 


ED: 


کو ےه 


» ا هة e‏ ت ا“ رە 
«(فيه): رَعَموا آنه قد کون التشخص مَعْلول الماهية › فينْحَصِر تَوْعهَا في 
شض اواد 4 لاه مى وجدت لك الاه وجدث تلك ال 
e a EY ce‏ ت ٭ چ 2 ا ا 
وَ«فيها»: ِن كان عن يلك“ المَاهِية مِنْ لَوَازِيها لَمُ يَكَنْ ذَلِكَ انوع إا 


ا ۰ ر ۶ ر 
و«فيها» أبْضا: إن انحصرَ نوع الماهكة في شخصهًا کان ته 


E 


2 د ے َر ct‏ 2و کے ر ےت <o‏ رتوو رار E‏ 

قلتا: وَعِلة ذلك عِندَهمْ هو ما صرح به «البَيْضاوي» وَعَيْره وهر اماع 
Cr‏ ر ت ت 2 2 
المحالفة ب بين وام الطبيعة دة »قابطالا كط : 


(1) في (ع): أفراده. 

(۲) راجع كلام الكاتبي تقربرا وجواباً في المفصل في شرح المحصل (قه۷/أ) وتلخيص 
المحصل للخواجة نصير الدين الطوسي (ص۳٠٠).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤‏ ١٠/ب).‏ 

(4) تلك: ليست في (أ) و (ع). 

')۷١ ص/١ج( المباحث المشرقية  للفخر الرازي » الفصل الثامن عشر في علة تشخص الشخاص‎ )٥( 

)١(‏ في (آ): تشخصها. 


.)۷۷صإ/١ج( المباحث المشرقية » للفخر الرازي‎ (v) 
.)٥١ طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص‎ )۸( 


Gg r ® 


رھ الفصل الالث: فى الماهية چ 
موہ > ٥‏ پيچ 
ص 5 o r‏ اچ 0 ا س ا a‏ 2 2 
وَ«فيها»: وان لم ِن لوازيِها کان و لِغيْرها» سای على 
ے ‏ € وە ك مُمتنع کون عَيْرَ ف مق لها ؛ ۽ لان وا نة ليا کن ر لع 
وثلاقانه ا لا ولو فيا لاجرب قم قعل على لعل ويا قم 
 )( ONT‏ 
ينيع أرما عن الشخْص ۰ مارم كوه بولا فيه فكل وع ِي رة 
حاص فکثرته بسب الماد فا ما ليس تَوْعهُ في شَخْصه ا 


قل: َيْرَمٌ انحِصَارٌ أنواع المُمَارقَاتِ في أشحَاص. 


‘iw 


و‌ 


«فيها»: ما ليس َوْعَها مُلْحَصِرًا في حصا حصا اما لما مرها مِنْ 
مُجَرّدِ الإصائة إلى المَادَة ِن َير تع في الذاتِ» كَكَحُصَاتِ الَسَائط 
َالاعرَاضٍ» إن حصا بخلولها فى موادا ومخالها وما لوال 
اة الإصاقات . 


٤‏ 0 و و 


وَتَعَقَبَه (فيه) - بعد کفریرو ما انوا علي مِنْ أن تَقَييد الكل بالكل لا 


ق سَحْصِية - بقَوله: «وَلِقَائِلِ أن ل الاش ِي انضمّ م للمَاهية فَعيَّت پو 
و ا 

إن گائٺ اويا ٿوي ين حبك ي هي ك اللي 5 انق يي بني 

5 a: ر‎ <o ê و‎ 5 3 o 

شَحْصيَة › فلك المَاهة لا تکون جرئية » وَقَذ فرصت جُزئية » هدا خف وَإِن 


(۱) في (ع): شخصها. 

() في (أ): ملازم. 

(۳) في (ق): تأخيرها. 

. في (ع): التشخص‎ (٤) 

.)۷۷ -۷٦صإ/١ج( راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي‎ )٥( 
. في (ع): معنی‎ (1) 

(۷) في (ع): بحصولها. وفي (ق): بحلوله. 

(۸) في (أ): محلها. 

)4( راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج١/ص۷۷‏ -۷۸). 


4 ® 


الاب الأول: ف الأمور الكلية 


ل IG‏ امتح انضمامةُ ا 


2 
ت‎ e 


وَتَقَلّ «الأضْبَهان» عه باه لو كان اص المَاهة سیب تک 
مَحَالهّا كان يكر المَحال المتكترة المكمَاثلة ب ال ا 

0 چ ر ۰ ےت 

قَالّ: «وَأجيبَ بان ما لا قبل انكر لاه يقر في تَكَثروِ لما بب لا 


وکر ا یې فی کر ق نره بن ی جو ڑا ا 
ت 2 تَحَقیٌ E‏ ٍ 6 
aT‏ شركة» گات 


ء 


7 ر 2 ° 0 0 رو ت 2 ا ۰ ي ر 
هتاك مَادة و إضاقة أو لاء 2 المَاهية كاف في تَعَينهاء ونما عدت 


ررك 


بعاد E‏ للماهية 


2 في اله ر e | ٤‏ 
ا «البيْضصاوي» بقل : «قيلَ عله 5 تحص الكواة وَعَوّارضها ! إن 


٣ 


تَعَلل بحقائقها لم تَعَدد٬‏ وإ لت ا . والح إِحَالَةَ َلك لإرَادّة 
القاعل المَْتّار» . 


(1) راجع الملخص » للفخر الرازي (ق٤١٠/ب‏ ق ١٠٠٠/أ).‏ 
(۲) في (ع): أو. 


(۳) جمع ما سبق وارد في تسديد القواعد للأصفهاني (ج ٠۱/ص ٤۳۲‏ ۔ )٤۳۴‏ وهو هنا ببعض 
اختصار . 


DERD) 
. ٥۲ص‎ › طوالع الأنوار» للبيضاوي‎ )5( 


f. e 


e‏ الفصل الشالث: في الماهية 


انی $ 
2 ا ۹ 3 2 ٤ء‏ 
ؤلع: هَذا هر الأضل المْبْطل مطل إِصَانة مر إلى“ أثر الطبيعة"" أذ 
ٍ ٍ ن و ر 2 ي 2 
علة» وَكَلِمَاتٌ القَوْم عَلى أصولِهمْ القَاسِدَة. 


ت 0 
«الطوسئ»: والميز غار الشخص: وَيَجُورُ اميياز کل ين ا 
ا 


«الأضبَهانيم»: لان ا ايء تما هر في تفسه» وتمزه إِتَمَا هر 
بالقاش إلى ا 


2 


2 و ر 
قلتا: معايرَة مَفهُوم َون ت تور الشيْءِ يَمَْعُ ا 
احص مهوم اختصَاصٍ ال بأمْرِ ع سارک واف a‏ غ 


E TS مِنْ وَجه؛‎ 


س 
ا 3o2‏ 


N E a E o a وت‎ 


شل بالآخر ولو بمَعْتى الإصاقةء الاي منقصل عه ايار كَل يِن 


لامرن بالا ر کے کر عو کر نچا ور کان کل ا سو بالا ر 


“0 


Sor 9‏ س 
منفصلا عئه باعتبار واحد. 
ا 2 


EY KS‏ د 
!22 دد EG‏ 


)۱( إلى: ليست في (أ) و (ق). 

(۳) في (أ) و (ق): للطبيعة . 

)۳( تجرد القانة لتر الذ الطوسي (ج۱/ص۳۰٤)‏ ضمن شرح الأصفهاني . 
)4( تسديد القواعد للأصفهاني (ج۱/ص .)٤۳۳‏ 

0 وتشخص: ليست فى (أ). 

)1( في (ق): يمنع . 1 


ر الباب الأول: في الأمور الكلية 


في الوْجُوب وَالإمُكانِ وَالامَتِتاع وَالقِدَم وَالحخدُون 
وفيد ا 
-8 المَسآلة الأوآى 8ه 


ے0 


. کے ت 


3 o o 0ر ت ت‎ 2 o ° E i e 

ر«فيها): لا يکن تعريف شَيءِ مِنها إلا پبياتاتِ وره لا يمن 
o‏ 3 ا o‏ ت اي 
ريف وَاجِدٍ مها إلا سلب الاَحَرَن عَنهٌ . 


2 
ء 


وَافيه)› «مَعَها): إلا 


0 
ھەس 


2 ے ا و 

ت نها إلى ية ٠‏ الوجوة أعرف لوجت 
مە 2 o o‏ 0 ر 8 ٤‏ ۹ 
قرب اليه » فتعریف الإمكانِ وَالاميتاع بالوج اا 


aê ٠ ٤‏ 2 ٍ چ آ م 
«الاثير): الوجوتة استَعتاءٌ الشيءِ بذاټو عن الغيْر» وَيَلرَمْ مله عم 


التوقف عَلى الد ٠.‏ 


4N 


E‏ و و و e‏ 0 2 ا 
و(فیها): للوجوب اعتباران: کونه محا للوْجُود من داه وَعَدَم تود 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب‏ ۔ ق١١١//).‏ 


(۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱ /ص۱۱۳). 
9 ا 


)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/|)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/إص۳١١):‏ 
(ه) وهذا نص كلام أثير الدين الأبهري في كتابه «كشف الحقائق» (مخ /ص١أ١٠):‏ 


gg م‎ 


e‏ > کو 


ت 8 ا 2 ۶ 8 
في جود عَلى العَيْر » ودا مَعْلول لاو . 


٤‏ ا و 
رفي کون الوْجُوب ‏ بوتا ء أ اط 


2 ° اک ا ر ت 2 س 2 
«فيه»» «مَعَها: هو مِنْ حَيْث عَدَم توقفه على العَيْر عَدَمر لا شك 


۳ 


سے 


فلت: بل فيه سَكٌ؛ لاه اسَيغْتا سا ع عَنِ العيْر» وهو ثبُوتية. 
و(فيها) : د وهو من حت کرنه ا للا و د 
E N‏ 

رَه قل «الأثير»٠‏ “ و«الببْضاوی»“ ر«الطوسيء N‏ غَيْرهمْ. 


هو و وررہ (A) ٣‏ سے e‏ 2 و 4 ا 
«الفهري»: قول المتكلمينْ > وزعمت الفلاسقة انه بوتي › 


و 


وَالعَجَب ينهم م انهه روا مِنَ الترکِیب› مع قَولهم: نه ٿبوټي› ويروا به وَجُود 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(4) 
(٥) 
(1) 
(۷( 


(۸) 


راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤١١).‏ 

راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/إص٤١١).‏ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٤١١).‏ 

راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/أ).‏ 

في کتابه «كشف الحقائق» (مخ ص٣٠‏ ۱۲). 

راجع طوالع الأنوار (ص٤ .)٠١‏ 

قال الطوسي في تجريد العقائد: والثلاثة - أي الوجوب والامتناع والإمكان ‏ اعتبرية : 
لصدقها على المعدوم» واستحالة التسلسل. ولو كان الوجوب ثبوتيا لزم إمكان الوأجب . 
(ج۱/ص٤٠۲‏ ۔ )۲٠١‏ ضمن شرح الأصفهاني . 

قال الإمام شرف الدين: هو عند المتكلمين راجح إلى سَلْبٍ؛ إذ معناه: سلب قبو نعم 
ويلزم منه أنه غير مستفاد من غيره. (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠٠١‏ 


م ي 


9 الباب الأول: في الأمور الكلية € 
وور سي 
الټارئ تَعَالّى » يون مرک 
ولا بُعْنيهم ۾ أن وجوه يِس رادا ؛ قتا تَعْقِل وله مَوْجُوداء ءُ د ا 
مَعْرفَةَ وجوه بوَسَط» وَالمَعلوم عير ما َيس E‏ 
أ: المَعْمُول مِنْ كوه 2 مو صِدق مُطلت الوْجُود الذهني عل 
لا وراك حقية وُجُودو العببي» وَهَدَا لا شك في مُعَايَرَتهِ وَجُوبه» ولا يرم رنه 


ےر وو( 
ترکبه '. 


ووه ما وَجَذهُ إ«خَوَاجَة» مِنْ قله في رَد دَليل «القَخر» على 
أف ا على تا بان وره مار وا ر مار ان و 
المَعْلوم مر المفتر بي َب عبرو وهو مر مَعْمَول بِقَع عَلَيهِ وَعَلّى عبر 
كيك وَالَڍِي هو عير علوم هو وَجُودةُ الځار جي . 

َالَرِي قل «الشهرستانئ» فى آخر القَاعدَة التَاسعَة عن الملاسفة 0 
E‏ 


ت 


KI A ovr 
وَافيها): حجَةَ الأول وجوة:‎ 


کے ت 
ت . ۰ ê‏ ا 
# الأؤل: أن اسْيَحقَاق الوجود مقَابل ل«لااستَحْمًاق الوْجُود» وهر 
r ° E‏ رە 5 ا ر 
عديي ؛ لصدقهِ على المعدوم؛ بصدقهِ على المُمتنع وهو راجب العدم؛ 


(۲( في (ق): : ترکیبه. 


.)٤٤ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ (r) 
.)٤٤ص( تلخیص المحصإ للطوسي‎ 5: )٤( 
.)٠۲۲ص( نهاية الاقدام في علم الكلام للشهرستاني‎ )٥( 


gg i: 


5% الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع چچ 


f 


۰» 


ر ا کا ا 2 ر ےه ا وڈ 2 
الکن وهو خا العَدَم» وَالصادق عَلى المَعدوم يَمسَنعٌ کؤنه بو 
لاستحَالة اتَصاف المَعْذوم بوص 5 ٿبوتي › کون ماله 4 وت 4 


e ITY N‏ 5 ا 

وَذكَرَه «فيه)»› ورده بقوله: إن قوْلكم: إن «لااستحقاق» مَحْمول على 

٤ °‏ ا 2 ا ا 
a‏ إن کان له في تفه تَحَصصن امکن 


ے ةة 


۴ هھ ره ا ي اوعےے ۶سد 
اکن e‏ 
ايء إلا ِن يت إن الذهْنَ بضر ماو حك لبها الانعاع ز فى الوجو 
الخارجي» وَالمَحْكَوم عَلَيْهِ بهذا الحم هو تلك المَاهية n‏ 

aT 

فڵ: برد بموله: ِن کان لِلمُمْتنع ت ل آخره» مولت : 
0 0ے ‌ و 2 ار 2 
اماع اجْيمّاع الحَرَكة وَالسكون» مَعَ استيقاءِ شروط التتاقض: علوم 
و ی و ES‏ 
ومعلوم): صفة ثبوتية ؛ لانه تقيض «(لامَعلوم)› وهو عديي . 

ول «الأئ ثرا : 9 0 الوحوت تقيض ا 0 وهر عدم ؛ 
لِحَمْله على المُمْ EE E‏ عَلّى المَعدوم معدو ر 3 


رە 2 ت ك چ رو ر ° ره 
المغدوم بصفَة وجودية› قالوْجُوبٌ أمْرٌ وُجُودي؛ لأا تقول: إن أَرَذْتَمْ بِحَمْل 
الاو على المت آنه مَوْضوعَ له ل بالإیجًاب الول في الخّارج' 


)۱( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)١٠١ ١١٤‏ 
(۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/ب).‏ 

(r)‏ زاد في (ق): الحركة. 

)4( في (ق): نقیض لا وجوب. 
() في (ق): لاوجوب. 


)١(‏ في (آ) و (ع): الخارجي. 


رھ الباب الأول: في الأمور الكلية @ 


مَمْنُوع ؛ لوقف صِدق الموجبة الخَارجيّة ٠‏ على وجود الَؤضوع في 


الخارج» ِن رم به فة على السُورءٍ ا ية َم يلرم نه گوئه a‏ 

ك o‏ و 4 0 
ِن اهوم المَعْدوم في الحَارج جار eR‏ الذَهيي» وإ 
رذ اَن الوْجُوب مَسشلوب ت عله لم قفي سلب الوجوو عن گن الوْجُوب أا 


24ھ (JG‏ 
وجوديا . 


ا E‏ ا 4 2 

وَالامُتَا عدم ؛ ٳذ لو کان بوتا لوَجَب موصونە راء فيّکون الممتنع 
rE‏ کر ا وو 5 ٥‏ 

ٿابتا» هذا خلف › فوَجَب کون الوجوب بوت 


َلّ: لقال ا ا کان ات ایل 8 کا بابل 
کک ِن کان الإفکان ر ا ّا رم کون الجوبي عدمًاء ران کان الإمکان 


2ے 
ll‏ 


اء هو بابل الاميتاع ء ارم كَوْن الاميتاع ويا الۇجُوُ قاب يار 


STS 4‏ َ0 ر بے ت و و3 ٣‏ 
یوان ورین ناء تقيض ما ان عدن ا E‏ 
)1( في (ع): الوجود. 


(۲( راجع «كشف الحقائق» لأثير الدين الأبهري ( مخ / ص٥‏ ۱۲). 
(۳) الإمکان: : ليست في (أ). 


.)٠١۷ ۔١٠١١ص/ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (جا‎ )٤( 
.)٥ه۲ص( راجع طوالع الأنوار‎ )٥( 


© م چ 


+ الفصل الرايع: في الوجوب والإمكان والامتناع چ 
= م 


ده ا 2 ےت an‏ ( 
فَلت: حَاصله راج إلى ما تقدم عن «الملخص» و«الأثير». 


1 


# الاني: «فيها»: وُجُوبٌ ايء ساق على وُجُووو؛ لاه ما لم يَجِبْ 
بوذ وجو اللَيْء ء سايق عَلَى أوْصَافه السَلبية؛ أن اسلوب لا َعَيْنَ لَه 
في تَفْسها؛ وَل انث : وة » بل قَحَصصها تابح لَحَصّص المَوْجُودَاتِ الي 
ُصَٺ يلك اشلُوب» لو گان الوْجُوبُ ملي خر عن الوجُودء وذ بين 


رزه ا «(فيه) استحْقَاق الوْجودِ سَابقّ عَليْهِ وَالسّاب على وَجُودٍ 
2 و ا )1( 
السيء يَمْتَنعُ ثبوتية '. 
و بقَوْله: لا ا اَن ن وجو الشئء مَمَدمٌ عَلّى جَميع أَوْصَافِهِ 
0 ب ل المَفْمّومَ اله َا بي آم اعيتاري لا يصح عليه ادم وَالَأحرُ؛ إِذٌ لا 
ل لَه فی ا 


م 


حجّة لاني وجوه 
9 لايل ((فيه) » ن ن مساو في 0 رت لات 


o‏ ر ت اا ر۶ ن 
المَوْجُودات»› وَمُحَالقًا في مهه لها وَمَا به الاشَيراك و E‏ 
2 ٍِ 
الاشتراك› فوجوده مُا بر لمَاهيته . 


صم ے 


ا 


E‏ ك كنج الوجُود لا هي هي کات مُمْكتَةَ العَدَم ِا 


() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١١١).‏ 
() الملخص للفخر الرازي (ق١١١/ب).‏ 

.)٠١أ٠١صإ/ راجع «كشف الحقائق» لأثير الدين الأبهري (مخ‎ (r) 
في (أ) و (ق): مخالف.‎ )9 


ھھھ بم چ 


الباب الأول: في الأمور الكلية چ 
e‏ 3 
ھی ھی › کزان الوَاجبُ لذاته ۾ ممكنَ العم » وَإِنِ اسَُحَقَتُ ذلك ٠‏ 
گان اسحقَافها لَه رَاِدَا ارم الَسَلْسلُء وَِن لَمْ يَكَنْ رادا لم يكن بن الوه 
2 و 
تابا وهر المطاوت : 


ت سے ع e‏ 
٭ القّافى: «فيها»» «مَعَه): الوجوبُ َ الوجود؛ لاتتاق 
e‏ ا I e‏ و ر 
الوْجُودِ» وَاسْيَحقاق الوْجُود مَقَدمٌ عَلى لوجر فلو کان الوْجُوب بء 


رم أن يكن بوت الصمَة لِلمَاهبة سَابِمًا عَلّى ثبوت المَاهِية» وهو محال . 

# القالث: «فبها»: لو كان توًا كان دَاخِلاً في اة الوْجُودِ ار 
ارجا کک لان امتاق االزجود نة لماه إلى اوري 
ا هيه الشيْء مد دة مه على انتسابهًا إلى يها فماهية هة الشوء ا على 
خر تیل ا ام بالمكأخر» وَالّاني ئل نالرت 
هة موم اء اء والمَمَرم بالمَاهية مَُاج ليها مُمْكنٌ في ڌا 
کن ر بالات مُمُکتًا بالڏات» والمفْك إِنَمَا جب بوجوب سب 


لقا وجرت آخر قبل هَذَا الوْجُوب» فَيَسَلْسَرٌ 0 . 


ر 


کے ا که ک9 
و «لو کان ٹوا كان تَمَام المَاهية» أو جر ءَها» 
أو ارجا عَنها» وَالاأَوَلُ ال ؛ أن الصَرُورَةَ قَاطِعَةٌ“ بالقَرْق يِن الراجب 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١/)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/إص۷١١).‏ 
(۲) لأنه أستحقاق ...على الوجود: ليس في (أ) و (ق). 
(r)‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۱۱۷) والملخص له (ق١١١/).‏ 


.)۱۱۸- ۱۱۷/۱ ا المشرقية للفخر الرازي (ج‎ )٤( 


۸م چ 


و الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع چ 


لذاته تفس الؤجوب» ولان 5 و َير علوم ووچوبه بذاته 
رالتاي باط ؛ وإ کان الوَاجبُ لات مرک . وَالتَالتُ ذلك ؛ لان صغهة 


ارج عن الاه ف اوك تقر لیر شن لاي کون الا 
لذاته 4 ا 


ر ا 7 د e‏ 
:ا هذا اقرب رب ر قات اهاري اتر إل 


2 ا و ا ا 2 
قَلْتا: الحَى أنه ثبوتٌ؛ وَإلا كان تقيضه وجودًاء فيكون الممتَنع 


4 سو و 
وَالممْكن المَعدومُ مرا وإلیه ترجع ادلة الثبّوت› شش رَائِدِ ف الخارج 
ى e3‏ ت کو ر غ 
عَلى مَاهيّة الوْجُودٍ؛ الا تزجع آدلة ونه عدم 


8 المَسألة الثانية. ف وكام الوجُوب للات 8ه 
9 الأَرَل: شض «المُحَصَلٍ» 7 ر«المَعَالم» و و غيْرهمًا: الواجبُ لڌاته ل 


و ۶ 
E OS‏ ی ع . 


(1) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٥٠۳).‏ 

(۲) في (أ) و (ق): المعقولة. 

(۳( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٠١١‏ 

(4) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٤١‏ 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٤۳).‏ 

) قال الإمام شرف الدين بن التلمساني: يعني: فيكون مستفاداً من غيره لا مستفاداً من غير: 
ويكون وجوده لذاته لا لذاته » وذلك عين الجمع بين النقيضين . (شرح معالم أصول نين : 
ص 4۷) قال القاضي الخونجي: الواجب بالغير ممكن لذاته» فلو كان الشيء نر حر= 


و الباب الأول: في الأمور الكلية 2 


٤‏ ۾ .ع و ور کے A‏ 2ء ر 
# الثاني «فيهمًا): رلا کون مرکا ؛ لْحَاجته لا جرَائهِ › وهي 


(VIS 


یره 
ا 0 
«الكاتبي 0 وغه ولو كات غير حسية ج الول وال 


و ت 


«الفهري»: ذا آل القلاسمَة» پو الوا م بذکر و ي في الصفا 
وَإنباتِ العقول» وَ«القَخْرُ» باتجاعه باهم قال في الصقّات: «إِتَا نک باغتار 


ت 


9 


2 ا EE‏ 
ڏاتهاء وَاجية بوْجُوب الذاتِ»» قول القَلاسِمًة في قِدَم | لعالم 
رل العالم. 


ت 


ت ےکر ہم 9 کر نے ا e‏ 
وَالمُلجئ لَه فراره من الترکیب»› و زم له؛ لآن مَفهومٌ الصمَات 


و و و 


2 ° 


EE‏ لاء وَالمَوّثرٌ وَمَا لاء فَقَولهُمْ: «كل ت مقر لبروا 
ا م و ر م رر 
إن أرّادوا بافتقاره إفَادَةَ الوجود سلم متافاته الوجوب› وَإن أرادوا أنه 


ا 
لا تعلم 
روو ری ی ری ت ا ر ا TF‏ 
ماهیته ولا توجّد إلا مَوصوفة په مَنْعَّ ماقا SS‏ 
و و ره ً0 © چک ر 
ل قۇجوين زين بتي ازيماعهما وس انمتا ع 


< ره 3 ےَ ا ی ر ( 
لاخر ولا مغلولاً E ES‏ 9 ضرورئة › ذات E‏ 


واجبًا لذاته وواجبا لغیره یلزم أن یکون واجبا لذاته وممکنا لذاته» وهو محال. (شرح 8 

أصول الدين » مخ /ق۲۷). 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۳٤)»‏ ومعالم أصول الدين له (ص٤۳).‏ 

(۲) لفظ الكاتبي: واجب الوجود لذاته استحال أن تکون أجزاء تقوم ذاته لا أجزاء ج 
كأجزاء الجسم على .رأي المتكلمين» ولا عقلية كالهيرلى والصورة على رآي الحكه''" 
(المفصّل في شرح المحصل» ق٦۲/|أ)‏ وراجع أيضا شرح معالم أصول الدين لان 
التلمساني ( ص 4۷(. 

۸ لکلام ابن التلمساني الفهري في شرح معالم أصول الدين (ص‎ e (r) 

(۹ 


و الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 2 
ماو = مم 


3 


فلع: حَاصِل د كول «الفِهريً»“ لِمَنْ امه لرام التزكيب العَيرِ مَلزْوم 
لإقَادَة الأجْرَاء جود الكل ء و 


€ ا کے ٩‏ ھ ےر ° هة ت 
وَالحَق أن المسَعَقلَ مَمْهُومَانِ» إن كان الحْكُمٌ المَنْسُوبُ لَهمَا إِنَمَا هو 


)١(‏ يشير المصنف إلى قول ابن التلمساني الفهري في رده على الفلاسفة: «قولكم: «كل مركب 
مفتقر إلى غيره» ما تعنون بافتقاره إلى غيره؟ إن عنيتم أن ذلك الغير يفيه الوجود فمسلم أنه 
ينافي وجوبه بذاته» ونحن لا ندعيه » وإن عنيتم أنه لا يفيده الوجود» وإنما المعنيٌ به أنه لا 
تتصرّر ماهييّه ولا يوجَدٌ إلا موصوفاً به» فلم قلتم: إن هذا التوفّف في العلم أو الوجود - 
الذي سميتموه افتقارًا - ينافي وجوب الوجود أو يستلزم الإمكان؟! فإن الإمكان إنما يتحقق 
بصحة الارتفاع » وإذا كانا واجبين ولا يصح في العقل ارتفاعهما ولا ارتفاع أحدهما فلا 
إمكان ولا احتياج إلى الغير» (شرح معالم أصول الدين (ص ۹۸) 
وقد نقل الشيخ أبو حفص عمر القلشاني في شرحه على طوالع البيضاوي كلام ابن 
التلمساني الفهري بتمامه وامتدحه بقوله: اوهو كلام منورٍ الصدر صحيح الاعتقادا» ثم 
قال: وقد بتر الشيخ ابن عرفة كلامه» واعترض عليه في بعضه بما لا نص اعتراضاً إذا 
ئؤمل . (نقله الشيخ أبو عبد الله التواتي في كتابه غنية الطالب ومنية الراغب في علم الكلام» 
مخ / ص٩ .)٠١‏ 
وقال الشيخ أحمد بن زكري في منظومته «(محصل المقاصد مما به تعتبر العقائد»: 


سرف الدين عَرَا ابن عَرَقَهٌ E E‏ 
e î 8 < 2‏ 
قلت: الصّواب أنه قد ألرَمَة E E E‏ 


عَجْرُ الحُصّوم القَضد فبمَافُرضنْ وهو وَرَاء المع الي اعْتُرض 
قال الشيخ أحمد المنجور في شرح هذه الأبيات: يعني أن ابن N‏ الدين ابن 
التلمساني أنه التزم القول بتركيب الإله» قوله: «قَلْتٌ: الصوَاب أنه مذ أَلْرَمَه» البيتين » هذا 
من المؤلف اعتراضٌ على ابن عرفة في نسبته لشرف الدين التزام التركيب» وأنه وهه فى 
فهم كلام شرف الدين ؛ لأن مقتضى كلام شرف الدين ومقصوده تعجيرٌ الخصوم ا 
القول بالتركيب بناءً على أصولهم» وشرف الدين منرَهٌ الساحة عن التزام التركيب » وور ء 
المَنع فيه. (مختصر نظم الفرائد ومبدي الفوائد في شرح محصل المقاصد» مخ إ ص .)٠۸۲‏ 


چ م چ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
وپ 


ت و ټٴ 
o‏ )0( ”30 را کے ور ي لے ٠‏ ا 47° 2| و و 
سوب لمَجُموعھما فهو مركب متوقف على اجرايه» متافي للوجوب پالڙان. 
ت ا ر کے EG 5 0% 4 ٠ ٢‏ ورے 2 4 
إن کان إِنمَا هر لاَحَدِهمَا باعتټارِ ثبوتِ الا خر له فليس یمرکپ› ولا مرس 
ر کا () ہے وڈ ے ےد راا وو و ع ر و 
ولا ماف للوجوب بالذاتِ » وَبه برد ما توهمَه «الفخر) موجبا لِرَلتهِ المذكورة. 
کب 2 0 ر K‏ رار 
7< کا ر » ا | أذ ر ا ر 
وامتتاع تركيس الواجب ذاه باعتبار الخارج وَاضح يما مر رگذا باغهار 
العَقّل ما بُذكَرٌ إن سَاء اله تَعالى في قصل التنزيه» مِنْ تنزبهه سبحانةُ ءَ 


عن 
الجنس وَاله صل“ . 


(0) شوب ليست ني ). 

(۲( وإن كان إنما هو.... بالذات: ليس في (ق). 

(۴) قال الشيخ آبو حفص عمر القلشاني في شرحه على طوالع البيضاوي» في بيان امتناع تركب 
واجب الوجود سبحانه مطلقًا: لواب الوجود - سبحانه وتعالى - لا يشارك شينًا س 
الأشياء في ماهیته بوجه؛ لیس كلو سّ٤4‏ [الشوری: ]۱١‏ فكل شيءَ سواه ممن 
لذاته» محتاجّ إليه» فلو شارك سبحانه شيا من الممكنات في ماهيته الممكنة لزم إمكك 
تعالى عما يقول الظالمون علوا كبيرا. وإذا بطل اشتراكه مع غيره لم ُت في العقل إلى 
فصل مقو يمتاز به» فينتفي التركيبٌ العقلي . 
فإن قيل: لم ينحصر التركيب العقلي في الجنس والفصل» إذ يجوز التركيب من أمرين 
متساويين؛ على ما قرر في فن المنطق» فما المانع من ذلك ؟ ويكون مجموع المتساويين 
مطابقا لما في الوجود. 

ا يحتاح في تعقل واجب الوجود إلى ما ذكرتم من الأمرين المتساوبین؛ ثل 
یحکم موود موجرد لا یشیهه مرجو؛ ولا ازم اناسل أو الیل ارکب بوچ 
الشبّه » فيستحيل القول به مطلقا. أو نقول: إذا لم يكن اا 
زين مت ويين ؟' إذ ليس في الخارج ما يتتزع منه العقل منه تينك الصورتين اللتين ذ٠‏ 
و اع رک وای الوجود مطلقاً» . (نقله الشيخ ا 
التواتي في غنية الراغب» مخ /إص٤١٠)‏ وأصل كلام الأصفهاني ب 


ا . ما ذکره 
ماح الاتظار في شرح طوال الأنوار (من ٤ة‏ : 


gg rr #@ 


GE 


+ الثَالِتُ: «فيه»: بگقدیر َون الوجوي و ی تيا يَمَْنْعْ ا رجا عن 
الڌات؛ لان كَل وَضفبٍ 0 عَنِ الات َو مُحَْاٌ» فَيكونْ مُمْكنًا لابه . 


وَاجبًا لعَيْروِ٬‏ َيَْرَمُ الال ِي 


2 َة kK‏ ےر ا ت 5 ا 2 ع 
فلت: بريد ما تقَدَمّ في الوَجْه اثالث مِنْ وجوه گزنہ ا 


iS Ge 


وَ(فيها) : : لن كَل ما هو حارج عَنِ الات إن استَقلً مَل تفه لَمْ تكن وَضمًا 
لِيره؛ لن کل مسقل تفه محم دون رض ڪَيروِ» وما هو كا لا کون 
ٍ 2 ا 0 
مَوْصوفا بوجوب الوْجُود قَاثِمًَا بتفسه» فهو تفس ذاِهِ» وهو المَطلوبُ. 
ون َم يَسْتَقِلٌ ارم ونه و | ارق المَوْصُوف ارْتَقَعَ > وَكَانَ مَوققًا عليه 


َل توب هو ِن حبتُ داه نكن إن صح عله اندم الاب إن ل 


ص 
ا 


يصع ST eg‏ ابع لوجوب اليلَةَ - کون لِلمَاهيةٍ 
E O‏ ٍ ر | 0 

وجو بل وجُوبهاء ويكسلسل 

وَأبْضًا إن فصت الذاتٌُ مِنْ حَبْت هي هي وجوبا کان مُقتَصَاهَاء قَلَمْ 


و 
یکن بها بيه وجو آحرء ون لم فض وُجُوبا ضلا كَانَ تيا لِلوْجُوب 


() قال الفخر الرازي عند التعرض للدليل الثالث على كون وجوب الوجود ليس ثبوتيا: لو كا 
وصفا ثبوتيا لكان لا محالة خارجا عن الذات؛ لأن استحقاق الماهية للوجود نسبة خاصة 
لهاء والنسبة متأخرة على كل المنتسبين » والمتأخر عن الشيء خارج عنه» وكل ما كان خارج 
عن الشيء وکان محتاجا إلیه کان ممکنا لذاته » وکل ما کان ممکنا لذاته فلا یجب إلا نوجوب 
سببه » فيكون للماهية وجوب قبل هذا الوجوب» هذا خلف . (الملخص › ق١١١).‏ 

7) لیس: ليست في (أ) و (ق). 

7 في (ق): کونه وإن. 

دن 

GG YF +# 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ەر و ع 8 E ١‏ 2 

عنها با لكلية قبت أن الو جوت بالداتِ ي نع ان کون ن خارجا عن المَاه(. 
ده ٥ر‏ ر ر 2 
فَلْع: إطلاق هدا الث م مود لإمکان الصفات . 
رفي e‏ منم کون کک على إذ لو و 


فووضن بان الروت الاما كات ا اه ت ن 
2 جود e‏ ەر ا کے 3 لموضو تھا» 

قهي مار َه . 
ےر و ا ت o e‏ ا ٣‏ 
ورده «(خواجة» بان الكيفية العَقلية مر 


يلرم ِن انها في ڏَاټها ٳفکان ما عل به ن اً 2 


وافيهًا) : : وَالوجوبُ بالير بع لوج ب العلة› يصح كونه ارجا عن 
المَاهة (f) ac‏ 


2 : 
وقول «البَيْضاوي»: «وَمَا فيل : ا وَين الوجود ا وزی 


س 

(۱) راج جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /إ ص٣۴‏ ۷م). 

(۲( راجع جع المحصل للفخر الرازي (ص .)٤٤‏ 

(۳) لفظ الطوسي في «تلخيص المحصل»: وجوب القضايا لا بکون جزءا من محمولاتها 4 
من موضوعاتهاء ء بل يكون كيفية عقلية لانتساب محمولاتها إلى موضوعاتهاء دال 
العقلية لا تكون مستتيعة للأمور الخارجيةء بل تكون تاب لهاء ولا پلزم من کونها في 3 
ممكنة كون ما يتعلق بها من الأمور الخارجية ممكناء (ص .)٤٤‏ 


€3 راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۱۲۲). 


gg :م‎ ® 


CC IDO 


2 


go 


بتافي القَرْضَ الذكُورَ" وَاضٍځ إن أَجد الفرف لها وهر اه 


َه a‏ ئلا لجرا كن خالا الال جار أن اء 
مالا . 
«الکاتب»: انه فی ال ا2 الكلن على ن وجُوبَ و ارج 


Or‏ ر 5 a‏ و a‏ چ ر م 2 م ا 
فا براندا .على ماه نجه الحكاء ف الا 


r کے 4 ے کے‎ 8 e 
. المتكلمون آمرا عذميًا وهو عدم احتيَّاجو لمر"‎ 


ت و ا 
«الأثي»: هو کون الشىء بحَالة لا يَستَحق وجودا ولا عَدَما لِذاتوء 


0( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص> )٥‏ قال الأصفهاني في شرحه: وما قيل: إن وجوب الوجوب 
نسبة بين الذات وبين الوجود» والنسبة بين الشيئين مفتقرة إليهما فتتأخر عنهما فيزيد على 
الذات » ينافى الفرض المذكور وهو كون الوجوب لذاته ثبوتيا» أي كون الوجوب لذاته نسبة 
ينافي کونه وتا أي موجودا في الخارج لأن السبة من الاعتبارات العقلية. (مطنع 
الأنظار» ص .)٠١ ٠٤‏ 

)۲( في (أ): ثبوتا. 

(۴) راجع المفصل في شرح المحصل » للكاتبي (ق۲۷/أ). 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٤٤‏ 

)0( يعني المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص‏ ۳١٠١ء .)١١٤١‏ 


حف 
مھ ممم ي 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


(Y) e 0‏ 
ارم الحَاجَة في جود وَعَدَمِه لَيرِهِ ٠‏ 


0 


0 8 


ڵ: قالإمکان: e‏ کب إلى ایرو او ي في القضلِ 


السّابع ما ٥‏ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(4) 


ج 7 وو -‌ 
ف «المُحَصّل» جاب التشكيكات فی الإمكان بقوله: ثبوته ضرورئ» 


في (ع): ویلزمه. 

وأصل كلام الأثير ما ذكره الفخر الرازي في (المباحث المشرقية» في الفصل الثاني في 
تفصيل القول في الوجوب والإمكان» حيث قال: اعلم أن الممكن له أمران: أحدهما: أنه 
ليس في ذاته اقتضاء الوجود ولا اقتضاء العدم. وانيهما: أن له حاجة في الوجود والعدم 
إلى الغير ٠‏ (ج٠‏ /ص٤١١).‏ 

لفظ الفخر الرازي في «المحصل»: الممكن لذاته: هو الذي لا يلزم من فرض وجوده ولا 
مک که ی کی ا (ص )٤١‏ قال الكاتبي في شرح هذا التعريف: 
الممكن هو الذي إذا فرَصَةُ العقل موجوداً أو معدوماً لا لزم من ذلك الفرض محال من 
حيث هو هُرَ٬‏ أي: عن مجرد ذلك الفرض . فقيّدناه بالموجود ليخرج عنه الممتنع وهو الذي 
عدَمّه يکون ضروريًا» وبالمعدوم لیخرج عنه الواجب لذاته الذي وجوده ضروري› فإ 
فرض الأول موجوداً والثاني معدوماً يلزم منه المحال. وإنما قيدناه بقولنا: «(من حيث هو 
هو) ليدخل فيه المعدوم الذي علم وجوده أو سلب وجوده» والمعدوم الذي علم عدمه أو 
ساب عدمه؛ فإن فرض الأول معدومً والاني موجوداً يستلزم المحال لقلا عن ت د 
هو» بل بواسطة العلم بوجوده أو٫‏ سلب وجوده: والعلم بعدمه أو سلب عدمه. (المفصل في 


شرح المحصل» ق۲۹/ب). 
لا يلزم: لیس في (ق). 


يعني في الفصل السابع من (المباحث المشرقية» في كيفية عروض الإأمكان للماهيات ' 
حیث قال عنها: يصح الحكم بالإمكان عليها لأنها من حيث هي هي لا يلزم من فرض 
وجودها ولا من فرض عدمها محال أصلا. (ج۱ /ص .)٠۲۳‏ 


gg 1 #8 


وھد الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع Ce‏ 
e mnn‏ ن 


رَالشُْكيك في الضرُوري ل َسَحِی جوا . 


شه 
ا 


وَفيها): لِقَائِلِ أن ل الإمکان العام عَيْرُ غر وتي ؛ مسك باه 
َلّى المُمْكِنِ الاس ٩١‏ الجَاِز كؤنه مَعْدُومًاء وَالمَحْمُول عَلّى 


(yg 
عدي‎ 


2 


فل كرد الفا فرلا على اللرم عا وجات ا اند ا 
حَيْٿ کوئه صِقَةَ المَفعُول» ونما هو وجُووئ“ يِن حي ونه صِمَةَ 
القاعل . 


و ےے 


«فيها»: وتقال بات بوتي » O a‏ رَهوَ عَدَمِيٌ» وفيض 
E E E E a a‏ 
ينتار عَنِ المُمْكن بِقضلِ» SS‏ 
اة اؤ مُنکَة يدل عَلّى عَدَم وميا به 


)۱( راجع «المحصل» للفخر الرازي حيث ذكر جملة من التشكيكات وأجاب عليها بقوله: كون 
الماهيات المتغيرة ممكنة أمرٌ ضروري » والتشكيك في الضروريات لا يستحق الجواب» كما 
في شَبهٍ السوفسطائية. (ص .)٠١ ٤۹‏ 

(۲) ليس في (ع). 

)۳( يعني في «المباحث المشرقية» للفخر الرازي» الفصل الرابع في أن الإمكان العام هل هو 
أمر ثبوتي أو لا (ج۱/ص۱۱۸). 

)٤(‏ في (ع): لمفعول. 

)0( في (ق): موجود. 

(7) لفظ الفخر الرازي في «المباحث المشرقية»: ولمن زعم آنه [آي الإمكان العام] ثبوتى أن 
یقول: إنه نقيض الامتناع الذي هو وصف عدمي » ونقيض العدمي يجب أن يكو ثبوترٍ . 
واعلم أنه بتقدیر کونه ٹبوتیا لا یمکن أن یکون مقولا على ما تحته قول الجتس عى نو عه 


مہ )م س 


اباب الأول: في الأمور الكلية @ 


0 


ت 


کک 7 2 8 ا yd‏ 1 ٗ* 
وَفِي كون الخاص بوني اعتباريا؛ نقل «الفخر» «فيهًا)(٠‏ 


ت 


«الذّ چا واخیار ٠‏ مح تقل «الأثير . 


0 ت 


ن 


e2‏ 0 لھ اہ چە ەت ت و و ا ر 
وّافيه): اتح «الش 2( eS‏ 


بين فول 


e ت‎ lT 


2 


CR 


٤ 
: 

»ا 
ج ۰ 
o‏ 
0 

CG: 

ê 

u En 
f 
2 

CC 

C1 

۹م 

کے 

UN 

1ا 

ا6 


وإلا لكان امتياز الواجب عن الممكن بعد دخولهما فيه بفصل » فيكون الواجب مركبا عن 

الجنس والفصل» وهو محال. وأيضا قد تعقل الماهية مع الذهول عن كونها واجبة أو 

ممكنة » وذلك يدل على آنه ليس من المقومات ٠‏ (ج١/ص۱۸١).‏ 

(0) يعني في «المباحث المشرقية» للفخر الرازي (ج۱/ ص۱۱۸ - .)۱١۹‏ 

(۲( يعني أختيار الفخر الرازي في (المباحث المشرقية) حيث قال: والحق عندي ا 
ليس وصفا ثبوتيا» وبراهينه خمسة). ثم ذکرها (ج۱/ص ۱۱۹ ۱۲۱). 

(۳) راجع «كشف الحقائق» لاذ ثير الدين الأبهري ( مخ / ص۹٣۱۲‏ ۔ ۱۲۷). 

0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١١١/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/ص۱۸١).‏ 

() في (ق): عدميا. 

)٩(‏ هذا اختصار لكلام الفخر الرازي في «الملخص» ولفظه: «والجواب عن الأول أنه منقوض 
بالامتناع » فإنه إن جاز أن يكون الشيء ء في تفسه ممتتعا مع أن الامتتاع ليس كما رل 

جاز مثله في الإمكان الخاص» وأيضا يلزم منه أن يكون العدم نفسه وجوديا لأن 0 

لم یکن وصفا ثبوتیا لزم م أن لا يبقى فرق بين قولنا «لا عدم» وبين قولنا «العدم لا» حي 

یکون العدم نفسه ثبوتيا» هذا خلف . ٠‏ وظهر أن هذه الحجة تقتضي كون الشيء نقيض ته 


وعن الثاني آن نقول: : بل هو لکونه منافیا للوجوب الوجودي عدمي » وإن جعلوا ا 
عدميا فقد تناقضوا لأنه عدم الامتناع العدمي» > (ق ۲ا ب). 


® ۸م @ 


® الفصل الرابع: ف الوجوب والإمكان والامتناع e‏ 
e‏ م 


2ه RE IEE‏ ت و 

فلع: وَمَرّ حه في کون الوْجُوب ٿبُوياً. 

وَفِي کون تساي طرقي المُْكنِ مُوجبا لوقف تريح أَحَدِهِمَا عَلى 
لآَحَرٍ» صقان . 


«الفهري»: في في زيو صرورًا أو تَظرئًاء ٿالها: تظري قريب من 
الضرُوري› وَرَابعهًا: قول اا باه فطري للصبِيان وَالبَهَائِم ؛ أن صبيًا لو 
لطب َيل له «لَطمَْكَ لا مِنْ أحَد» َب فائله + والسمار ذا اجس ضرت 


چو و رو 


السَوّط فزع ؛ ۽ لفطرته آنه دونه حال . 
رر e‏ و ا کے ا ر و ت کو ع 
وَرَده «الفهري» بن ذلك إِنمَا هو في مَنْ له تظر مِنَ الصبِيَانِ» وَفي 
الجمَار المتكرٌّر ذلك E‏ 


ED a O O A A ےر‎ 

و«فيها»: اتَقَ الحكمَاءٌ على أن الإمكان مُحْوج إلى سَبَّب ٠١‏ ثم تارَة 
و ی سے ا ر ور و ت 

احد طرَفيِهِ دون مرّجح کان 


تدعو فيه البدَاهة ء مره تتجون لو ترجح 
َلك الطرفُ اوی يِن الآََرٍ» وهو جلاف رض تَساوبهمًا. 


وَرَعَمَ ب ا ن الإفْكانَ عَيْرٌ مُحوج إلى سَبَبٍ» وَرَدوا دَعْوّى 


(1) قال الفخر الرازي فى «المحصل»: الممكن لا يوجد ولا يعدم إلا بسبب منفصل لأنهما لما 
استويا بالنسبة إليه ا الترجيح إلا لمنفصل. (ص .)٠٥١‏ 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )۳١ - ۴١‏ وشرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني ( ص٤١٠ .)٠١٠١‏ 

)۳( وبرهان ذلك أن الشيء إذا كان يمكنْ أن يكون ويمكن أن لا يكون» كلا الجانبين بالنسبة 
إليه على السواءء استحال أن يترجَّح أحدهما على الآخر إلا لسبب. (المباحث المشرقية 
للفخر الرازي» ج١‏ /ص١أ١٠).‏ 

)٤(‏ في (ق): ثم تارة. 


Gg rq + 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
ي 
40 

الضرُورَة أن عرض هَذِهِ القَضِيَةَ على العَقلء مَعَ فَضِيَةٍ «الواجد زذْن 
الائتين»» يُوجبُ کون اة أظهء وهو مَلرومٌ طرق الاحتمَالِ في الأو 
ولا بدَاهَةَ مَعَ الاحْيَمّال. 

ولأن آقتر العمَلاء اروا ومع لمكن لا عَنْ سب في مواضح: في 
حلي اللو ڪاه العا في وت مين دون مُرَجّح بخص پو وکزن 
ES‏ 


٤ 


ل 


ے ة 


الهارب مِنَ السبع تعن 


ى ٍ م 7 رن ر ے۰ 0 2 (r)‏ 
مجح » وَالمحْيّر بيْنَ رَغِيفيْنِ كذلِك '. 


١ 6‏ ےو ے ےو . 6 (O0 e NZ‏ 
وَرّد الأول أن القَاوُتَ بِقَع في الاأوَليَاتِ كالتظرات'. 


2 کی ا و وو ۹ ا 
قڵ: ورده يره بالف الذهن بالتانة . 


\ 
Ne 
\ 


fol 1‏ ا و 36 و o2‏ ر o‏ 
قال: وقولهم: «بعض العقلاءِ جوّزوا وقوع الممكن لا لِسَبَّب) لسن 


ذلك عَم ريما لَرمَهُمْ لك ولیس کل ما يرم کون َو . 


0 قال التفتازاني: هذا ليس من وقوع | لممکن بلا سبب وترجُح أحد طرفیه بلا مرجّح» بل من 
ترجیح المختار أحد الأمرين المتساويين من غير مرجّح ومخصص › وهو غير المتنارع. فإك 
فيل: هذا الا ختيار والترجيح أمرّ ممكنٌ وقع بلا سبب وفيه المطلوب» قلنا: ممنوع » بل إنما 


وقع بالإرادة التي من شأنها الترجيح والتخصيص . (شرح المقاصد» ج١‏ /ص ٠ ٠٠١‏ 
(۲) في (ع): يعرض. 


(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ۱۲۵ .)۱۲١‏ 


)٤(‏ لفظ الفخر الرازي: قولهم: العلم بأن الواحد نصف الاثنين أجلى من هذا العلمء فنقول 
هب أنه كذلك» ولکن لا يخرج بذلك عن کونه أولياء فإن الأوليات جوز أن تكو 

متفاوتة » كما أن النظربات قد تكون متفاوتة . (المباحث المشرقية » ج١‏ /اص ‘(A‏ 

8 مغصوده بالثانية القضية القائلة بأن الواحد نصف الاثنين 


() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ اص ۸). 


ھت 


GE TE 


OM 


2 


6 ت ا‎ 2 ۰ fz ٠ EO 
وَمَسَالة خلق العالم فی وفت معن هر مُخصص بالا رَادة الازلية وکغی‎ 


ومسا الطرِيقَيْن وَالرَعِبقينِ ْنَع كن أَحَدِهما ا لِمُرَجّح في تفس 
الخَائفي وَالجَائِم » وَإِن َسَاوَيَا في فس الأَمر . 
E‏ 
9 الأول ST A‏ کان المُمْكن حَاجَة لَكَانَت وة ؛ انها 
تقيض «لا حَاجَةً» المَحْمُول عَلّى المُمْتَنع› م٤‏ والمَحْمُول على المَعدوم معدو 
وهو بَاطل لِوْجُوو: 
- الأول: لو كات وة کات محلل بالإمکان» وهو عدم يلرم 
غيل الوْجُودي بالعَدَمِي. 
ي E TOO ETE‏ صِفَة لمكن › کون 
لها حَاجَة 
“لالت (الحاجة سابقة على الؤجوو» فلز كانت وَضفًا کک 


ت 


ابه للحا لر دف فا الصاف ا بالصفَة الوجووية مر 


وجو 


)۱( في (ع): الموجودة. 
)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص .)١۲۷ ٠۲١‏ 


e‏ إل ي 


رھ الباب الأول: في الأمور الكلية 


ت e 2 o2‏ رت ك ت 
رک رھ © اظ الكاحة للأ مدمة عر إلا ا 
وفرره «الامدي» بلفظ الحا للتاثیر متقد | یر ا دم ع 
و ت ر س 2 ی د ر2 


2 سو ر . و 2 ا و2 . e‏ و 
قل : : وقررَ في a‏ هذا الدليل بمجرد لفظهِ القائّل: احتج الابی 
ذلك بان الحَاجة ليمت وة » فذكر ما قد » وََبعَة «الببْضاويئ»". 


ولا رر دَليلاً إلا ما قد َم «الشبّخ» و في الممْكنِ الحَاص › وتفريره ها 


ت 


2 


قر لمكن لاء إذ لا رق بي رن 


ت 


ووس د a I E‏ 
«الممكن 3 حا وبين قولتا E‏ غم : 


0 i 


شه 


و إلى TS‏ 
م كن لمن مورا لدم حن ؛ لأا أو اث وجري 
ّث مُمكتةء قيلّ: لأنها صِهَةٌ لار المُْكِن» وَقيلً: لاتا َة للثزار. 
وَالصمَة مقر » وقي : لاه سب ين الأثر وَالمُوّ وَكلّ زشبة مفترة 


)0( ابكار الأفكار للآمدی 


a E 
لمثرية عدميه‎ 


(ج۱ /ص۸٥۱).‏ 


ا إمكان وجود الشيء سابق على وجوده» فلو كان أمراً ثبوتيا فن کان ثانا 
للممكن كان ثبوت الصفة للشيء ء قبل ثبوت الشيء» عا حه وان کان ا ان 
الماهية ولازمها حاصلا لا فيهاء » بل في غيرها» وهذا محال الم ق 

(r) 


ا طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٥١‏ 

.)٥۰ص( ر جع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱ /ص۹٥٠)‏ . 

(0) وقیل: : لأا صَِة مور وَالصَعَةُ زور : ليس في (ع). 


gg rr 8 


وھ الفصل الرابع: ف الوجوب واللإمكان والامتناع چ 
عو ا پو 


ركن فر ممن وَكَلمَا کات مُمْكنَةٌ افَقَرَث إلى مُوّثر» وَتَسَلسَلَ . 


القَالثُ: لفل «الآمدئ» وَعَيْر ل احاح المَمْكِنٌ إلى المُرّثرٍ 
اده فيه ل وجودو» ور تل الحا اول عَدمه» جمه 
(E‏ 


٭ الرَابعٌ م: في «المُحَصَل» وَغَيْرهٍ: : لو افتَقَرَ رجي أ 2 
n 1 a‏ ا 1 2 و هه 
ا العم إلى مُرجح› وهو مُحَال؛ لان المُوثر لاد لَه مِنْ آثرء 


ET N 2‏ 
فن ول عله العَدَم: عدم العلة رو بان العليةَ تقيض لاعليةَ وهي 
ات ر و 
عَم فالعلية 0 


e,‏ «فيها» عَنِ الأول بإبْطًال المُلارَمَة بِمُعَارَصَة ما بيْدّث به قان 
الماع ل عَلّى المَهْكنِ الَعْذوم» کون عَدَمِبًاء يجب کون مُقَابلهِ ‏ 


وهو الاميتاع ‏ وٌجُووبً . 


(1) كالفخر الرازي في المحصل (ص .)٥١ - ٠٥٠‏ 

(۲) في (ع): وهو محال. بدل: وهو تحصيل الحاصل . 

(۳) راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص .)٠١١۷ ٠١۹‏ 

.)٥١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

(o)‏ نص كلام الفخر: قولهم: «الحاجة أمر ثبوتي» ممنوع» واستدلالهم عليه بأن الاح جة 
عدمية » فالحاجة تكون ثبوتية » فقد بينا أنه لا اعتماد على هذا النوع من الدلائل ؛ لأنا ,ذ 
قلنا: اللاامتناع يصح حمله على الممكن المعدوم» والمحمول على المعدوء عدميً : 
فاللاامتناع يكون عدميّاء فالامتناع يلزم أن يكون ثبوتياء ولا شك في بطلان ذلك. 
(المباحث المشرقية » ج١‏ /إص ۱۲۸). 


gg rr ® 


* الباب الأول: في الأمور الكلية 


NYS E I 2‏ 
جاب ف ٠ E.‏ عن الثاني بعد تقرىره بما ملم ,َه 
ااه بان الَا AE‏ ية ضحي › وَلكنْ 


ت زا 


وا 


9 
2l 0‏ 4 8 ے ‏ ت 
E‏ لاا ان لا کون الشره ٠0‏ 


ا 2 
وله برجم قزل «البيْصاوي»: وَأجيبَ عَن الثلاكة الأ ول ا 
0 0 صم اا ا کار 2 ٤‏ و ا م 
من عَدَميَة الحَاجَة أن لا کون الذات حاح ول مور كا ا 
0 2 آ2 o 3 i6‏ ا ۶ 
القرل بان العدم س ارا هرا لا ارم آنل رن ا 


0 

2 

2 

2 

ڪڪ 

م 2 ت 


ا Ê‏ ت و 
اجَابَ «الامدي») عن | ن تاثيرَ المؤثر فيه هو في حال وجوده 
4 ر و( 


(1) عن الثاني: ليس في (ع) و (ق). 

(۲( محتاجا... الشيء: ليس في (ع). 

(۳) المخلص للفخر الرازي (ق٤١١/أ).‏ 

)٤(‏ وهي الوجوه الدالة على أن الحاجة والمؤثرية ليستا ثبوتيين. (مطالع الأنظار للأصفهاني؛ 
ص .)٥٦٩‏ 


)٥(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )٥١‏ قال الأصفهاني: والحق أن كلا من الحاجة والمؤثرية 


َم اعتباري » فإن كلا منهما قد کون معقولا باعتبار ذاته ينظر فيه العقل ويعتبر أنه ممکن أ 
موجود؛ وقد یکون آلة للعاقل في تعقله ولا ینظر العاقل فیه» بل ینظر به فیما هو آله لتقل 
يعرف بالحاجة حال الممكن في أنه كيف يترجح ونجوده على نمه وبهذا 'الأعتبان يكؤذ 
حاجة للممكن» فإن تعقل كون الممكن متساوي الأطراف يقتضي ثبوت ا 
الحاجة» وبالمؤثرية حال المؤثر عند تعقل صدور الأثر عنه» فإن تعقل ذلك بقتضي ثبو 
أمر في العقل هي المؤثرية ٠‏ (مطالع الأنظار» ص .)٠٦‏ 

E EE 

(۷) لفظ الآمدي: قولهم: تأثير المؤثر فيه إما في حال وجوده أو فى حال عدمهء قلنا: بل أي“ 


مھ 


gg rr 


جى الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 
E o‏ 

و ل( ا ¢ وَرَادَ: و وَل بَعض ۶ ال کل م الفا ر ےو کال 
خُذوبِ الأر» وهي ليست بال وُجُود ولا عَدَم ونل بَعْضْ 
المَكمين: الاثر في آن اثر عير مَوْجُووٍ» وَفِي الان الي ليه بَصير 
رو ا ت َ0 2 0 عو 
جاب عن الرابع ب له: قلتا: مَعْتی کونه قرا أنه لو لا المُوَثرٌ ما كان 
و لاء لا بمَعتی أنه ق . 


Ê 


قَلْتا: في قوله: «أضليًا» ضر ؛ له يُوجبٌ کون عد العام في الأَرَل 


TE 


ر رو و ر و و ا ر 

ثرا » کون ثرا قديمًا» وَمَا ثبت قَدمه اسْكَحَال عَدمه» فيستحيل وجود | لعالم» 
ےہ وەي 

هذا خلف . 


ا ر و 


والعَو أن الأتر: مطل عير حال إلى عَيْرمًاء فذحل العَدَمٌ الطَارئ» ل 


= حال وجوده» لا بمعنی أنه أوجده بعد وجوده حتى يقال بتحصيل الحاصل » بل بمعنی أنه 
لولا المؤثر لما كان موجودا في الحال التي فرض كونه موجودا فيها. (أبكار الأفكارء 
ج۱ / ص۱۹۳ .)۱٦٤‏ 

() وقال الطوسي في تجريد العقائد: والمؤثر يؤثر في الأثر لا من حيث هو موجودٌ ولا من 
حيٹ هو معدوم. (ضمن تسديد القواعد للأصفهاني › ج۱ /ص۱١٠).‏ 

() وإليه أشار التفتازانى بقوله: وقد بُختار أن التأثير حال العدم» ولا جمع بين النقيضين لأن 
الأثر عقيب آن التأثير بناء على أن المؤثر سابق على الأثر بالزمان أيضاء ومعنى امتناع 
التخلف آنه لا يتخللهما آن» وكأن هذا مراد من أجاب بأن وجود المؤثر يستتبع وجود 
الأثر» على معنى أن وجود الأثر يحصل عقيب وجود المؤثر بصفة المؤثرية» وهو معنى 
التأثير» فيكون في آن عدم الأثر» ويكون معنى تأثيره في الممكن إخراجًه من العده إلى 
الوجود. (شرح المقاصد» ج١‏ /إص١أ١٠).‏ 

.)٥۳ ۔‎ ٥۲ داجع تلخيص المحصل للطوسي (ص‎ e 

داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج١/ص٤١١).‏ 


gg و‎ ~~ 


وھ الباب الأول: في الأمور الكلية 


\e 


ِء 
ص 


x‏ ر کے وی < 3ro, ia‏ ا ا 
الأضلة» وهو مقََصى قول «القاضى»: إعدام الشيْءِ وبقاؤ 
والررَادة. 

َأ 


4 ت 0 2 
رص . ا ا ا ے2 و 2 ەر 
جَابَ فى «المحصل» بأن العَدمٌ تفي مَحْضٌ » فيمتنع وصفه بالرَجُحَانِ» 


ر و ےه 


ےت kS of ° 2 K٤‏ ا ع 6 ر شر ۲ 
وله مَعَ «الامدي» وَغيْره: ٳنه تشکيك في بَدِيهي› فلا قر لجاب" ٤‏ 


0 
۰ 


وَجَوَابٌ «البَيْصاوئ» بقَوْله: «إِن لم بُوصّف العَدَمٌ بالإمکان فلا إشكال› 


و‌ 
ع و f‏ ر ۰ 3r‏ و ۳ رة َه 
ون وُصِفٌ به جار كوئه أَرَا» وَالموّثرٌ فيه عَدَمٌ علة الوْجود» » يرد بول 


2 


0 ص n‏ ت ا ا ت 2 ٤‏ ہے 
«الملخص»: وما بقال: إن علة العَدَّم عَدَّم العلةء باطل؛ لأن العلية صفة 


(ORs A E 
.. ثبوتيه » فلا تتصف بها العدم‎ 
فاو ر کک رو ی ا ب‎ 
. قلتا: الح آنها صفَة اعتَبارية » لا وجودية حارجكة‎ 
تثمیمَاتٹ‎ 


# الأول: 


O EOE 2 e .‏ 2 ا 2 ور 
في كونٍ عِلة الحَاجَة إلى المؤثر: الإمْكانَء أو الحُذُوتَ تالثها: ها 


)0( المحصل للفخر الرازي (ص )٥١‏ قال الكاتبي: هذا الجواب إشارة إلى منع الشرطية الائ 
ب الممكن لو افتقر في ترجيح الوجود إلى المؤثر لافتقر في ترجيح العدم عليه» وقال 
إنما لزم ذلك إن لو أمكن وصف العدم - الذي هو تفي محضلٌ - بالرجحان» وهو ممنيح؛ 
فإن الرجحان مر وجودئ » فاستحال اتصاف العدم به. (المقصّل » ق۴۲/ب). 

)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص »)١١‏ وأبكار الأفكار للآمدي ( ج۱ /ص٣٩۱).‏ 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٥٩‏ 

.)أ/١١٤ق( راجع المخلص للفخر الرازي‎ (e) 


9 م چ 


© الفصل الرابع: ف الوجوب والإمكان والامتناع 3 
ی 


e‏ سے 2 ا r‏ ۶ 4 چ س 
رَالحُدُوثُ مط › وَرَابعَهًا: ما الوت شط ؛ إ«القخْر» مَعَ الحكماء: 
ر«الکاتئ» عَنْ ماري الكل وقد ومتقدمِيهم» وََفلَيْ «الفهريً» قائلاً: لَعَلهُ 


و 0 


الاقرب 
ا ۰ E‏ ا ھِ 1 ر 3 ر 
«المحصل»: ٠‏ يفيه لوجود الحَاوثِ»› فهي متَأخرَة عَنه» وهو 


ماخر َنْ تأثير القّادر فيه › المأخرٍ عَنِ اخحيَاج المَمْكن إل الَأحرٍ عن 
علة اختياجه لله َو کان الحُدوت عل تاع الوق ا 


)١(‏ قال الفخر الرازي في «معالم أصول الدين»: احتياجٌ الممكن إلى المؤثر لإمكانهء لا 
لحدوثه. (ص )۳٣‏ وقال في المحصّل: علة الحاجة إلى المؤثر الإمكان» لا الحدوث. 
(ص )١ ١‏ وقال في «لباب الإشارات»: الإمكان عله للحاجة إلى المؤثر» وهو من لوازم 
الماهية » فهو حاصل حال البقاء» فالمُحوجٌ إلى المؤثر حاصل حال بقاء الأثر» فالحاجة 
حاصلة حال البقاء» فالحدوث غير معتبر. (ص .)٠١١‏ 

(۲) لفظ الكاتبي: اختلف الناس في أن علة الحاجة إلى المؤثر الإمكان أو الحدوث» فذهب 
الحكماء وبعض المتكلمين إلى أنها الإمكان» والحدوتٌ غير معتبر أصلا» وذهب بعضهم 
إلى أنها الحدوث» وذهب الباقون إلى أن علة الحاجة الإمكان والحدوث. (المفصّل› 
ق۳ /). 

(۴) لفظ الفهري: وقال قوم: جهة الافتقار الإمكان والحدوتُ معاً. ثم هؤلاء انقسمواء فقال 
قوم: كل واحد منهما شطر المقتضي› وذهب آخرون إلى أن المقتضي الإمكان بشرط 
الحدوث» ولعله الأقرب فإنا لو فرضنا عدم الإمكان لثبت الوجوب أو الامتناع» ولزال 
الافتقارٌ إلى الغير» ولو فرضنا الممكن مستمر العدم أو الوجود لاستغنى عن المحصّل ء 
فدل ۔ والحالة هذه على أن جهة الافتقار ترح الممكن. (شرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني » ص .)٠١١ ٠٠١‏ 

في (ع): الفاعل . 

ر جع المحصّل للفخر الرازي (ص )١ ٤‏ والكاتبي في المفصّل (ق٣۳/ا)‏ وقال الفخر فی 


» 
لباب الإشارات»: الحدوث: عبارة عن مسبو قية الوجود بالعدم » وھی كيقة ذل = 


ھچ مم چ 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


و ې 


e‏ ى 


قال: وَاحتَجّوا بأنه لو کاتت الإمْكانَ لاخَاحَ العدم الممكر” للمورء و و 


ر چ ‘co‏ 
ل نی شرن لر ت ی خفن 56 پیر 


وَجوابه مَا قي : عله العَدَم: : عد العلة > وَفیه ما فيه 


«الكاتبيٌ»: ا آل ا الا AS‏ شر الصات 
o 0 OG 2 © e‏ ر ٤‏ 
الوجودكة لِأنَهمَا قيضا اللاعلية وَاللامَعلولىة › وقد عَرَفْتَ ئ 


ww 
A 
2 
ر‎ 
م‎ 


ر 


2ه ر ر ے چ ر 
قلْت: َقَدم تَحْقِيقة في کون امان ثبوتيًا. 


«الكاتبيٌ»: از الارن بان ن الإمْكانَ صِفَة لِلمُمْكن› فتَأخرُ عن 
وجودو» العا عن تابر المَُثرٍ فيهِء إلى آخرو* 
قله «الفهري» قائ a‏ جوا دل ؛ ۽ لاه شرك مُشْكَرَك الإلراء. 


= الوجود» فتكون متأخرة عن الوجود» المتأخر عن تأثير المؤثرء المتأخر عن احتياج الأثر 
إلى المؤثر» المتأخر عن علة تلك الحاجةء فالحدوث لا يعقل أن يكون علة للحاجة ولا 
شرطا لها ولا شطرًا. (ص )٠١١‏ وقال مثله في المباحث المشرقية (ج٠/إص٤۳٠ (\ro‏ 
والأربعين في أصول الدين (ص .)۷٠‏ 

(1) راجع المحصّل للفخر الرازي (ص .)٠٥٤‏ 

(۲) في (ع) و (ق): لا علية ولا معلولية. 

(۳) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۳٣/ب).‏ 

)٤(‏ قال الكاتبي على لسان المتكلمين: المحوج إلى المؤثر إما الإمكان أو الحدوث لما تقدم؛ 
والإمكان ليس علة لأته صفة للممكن» فتكون متأخرة عنه» وهو متأخر عن تأثير الغا 
فيه » المتأخر عن احتياجه إلى المؤثر» المتأخر عن علة الاحتياج » فلو كان لاان غل د 
جزءا منها لزم تأخر الشيء عن نفسه بمراتب» وإنه محال. (المفصّل في ا 
للکاتبی (ق۳٣//أ). ٠‏ 

(د) لظ ل راود على هذا أنه مشترَكٌ الإلزام» ومشترَكٌ الإلزام لا یلزم. وبیانه آک٣‏ 


f r 


5 الفصل الرابع: قي الوجوب والإمكان والامتناع چ 


ر و ڃ 
e 2‏ 2 2 رتو وسر و ےه ر و :5 کت ا 5 , 2 
وَقال «الكاتبي»: رده الحكمَاءُ بمنع تاخر الصفة عن الموصوف : لان 


الامكان ا وهي e‏ وإ لكان المُمكن قبل وجوده وَاجبا ممَنعا. 
ا ا قاد لاونگان. 

فل: برد أن نمدم الصَمَة عَلّى المَْصوفٍ مُحَال؛ لاميتاع يام الصَهَةَ 
برها دون مَوْصونها. 


4 2 ےم‎ ‌ o 
وَالصوَابُ کقربره بان قال : الإمكان إمّا هو صفة و‎ 


هى» لا بقَيْدِ وجو ولا عَدَم» وَذَلِكَ لا يتافي أ صِذى قَوْلتا: هَدَا المَوْجود 


کو وجب خر مهوم «مُمکر) عَنِ الود 
«الفهرئ»: الجَرَابُ الحَقَيقَى اَن قَوْلَهمْ: الحدوث فة للمَوجود» 


ت 


فة السيْء صِفَة اة لوْجُودي وَقَرَرُوا الوَصفِيَةَ بالحَمْل اللفظي القايِل: 
٤‏ و > 


ۇيو حاو ك جۇه ايفن وعو بطل ل كو ايء مولا على ا 
اعم ِن كوه صِفَةَ له اؤ عَم مئه سَابًا عَلَْهِ» كَقَولتا السَوَادُ عرض › وَكَوَصفٍ 
الجوهر بالإمْکان و ساق عليه » ومَعنى قَولتَا: جود حَادٽٹ» أك ك 


ا ا و‌ 
فکانَ» فَعَدَمٌ جود ساق » ذا وف ايء ا الإضافيّة َة فة وَالسلوب» 


1 


إن لم تعتبروا الحدوث فقد اعتبرتم الإمكان» والإمكان صفة» وصفة الشيء كيفية له بعين 
ما ذكرتم » وهي متأخرة عن وجوده» وعلة افتقاره إلى الموجد متقدمة» فلزمكم عين م 
ارا رچ ال ا 

)0( في (ع): يمنع 

داجع المفصل في شرح المحصّل للكاتبي (ق۳۳/). 

في (ق): وذلك لأنها فى 

في (أ) و (ق): نصف 1 


رھ الباب الأول: في الأمور الكلية 


& 


رت کَيْفبًّات › نهم فون اجب الوجود بدك م في الكَيْفية 0 
# الاني: 


في اروم انيواءِ نة الوْجُودِ وَالعَدَم لِلمُمْن» وَصكة ية أحَدِهمًا ب 


2 ع 


َف«مًا) ع ا م مع «الفهري» کک رََفْ«هًا) ء 


عن 
EE‏ عن و«الکاټي ي( عَنْ عض العَلمَاء 0 


)۱( راجع شرح معالم أصول الدين» لابن التلمساني (ص .)٠١۷- ٠١١‏ 

(۲) الممكن لذاته لابد أن تكون نسبة الوجود والعدم إليه على السواء. (معالم أصول الدين 
للفخر الرازي» ص )١‏ وراجع أيضا المحصل له (ص .)٥۳١ - ٥۲‏ 

(۳) قال الفهري بعد إيراد كلام الفخر في المعالم: هذا ري المحققين. (شرح معالم آصول 
الدين» ص .)٠١١‏ 

)٤(‏ نقل الفخر الرازي ذلك في المباحث عن بعض الناس» وذكر لهم ثلاثة أدلة. (المباحث 
المشرقية » ج۱ /ص‌۱۲۸۔ ۱۲۹). 

)٥(‏ قال الفهري: وذهبت شرذمة إلى أنه لا یمتنعم أن تكون نسبة الوجود والعدم إلى بعض 
الممكنات أولى ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١١‏ 

)١(‏ قال الكاتبي: اعلم أن جماعة من العلماء ذهبوا إلى أن الممكن لذاته - وهو الذي يصح ع 
الوجود والعدم ۔ جاز أن يكون أحد الطرفين - أعني الوجود والعدم و 


الآخر» وأكثر أنكروه. (المفصل » ق۳۲/ب) . 
(۷) في (ع) و (ق): منعت 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 
وھ چ 


قله «الفهُري» 0 
رر و الکاتبیئ 8( احَة e‏ ور 2 E‏ 4 و 3 
ورده » رَحَوَاجَةَ 3( بان المدعى: کون الاولوية مر جحه . 
موجبة. 
ل: الحَیّ أن الأولو َو لَحِمَنةُ لكات إِذَاته أو رائ دته توج 
0 ص إت 0 
کون کل مُمْكِنِ ذلك وَلِرَائِدِ الكَاَمٌ فيه كالاولَوة و 
وَعَارَض «الفهري» دَلِيلَ «القخر» وجوو: 
ر2 ت 0 ص 
الأول: المُمْكِنْ الوْجُود بقَاؤه أَرْجَح؛ لاسيغتائه في بقائِهِ عن 
المقتَضي لوجوده؛ لان تشصيل 
# الاني: َد و ا ال ريقف إِيجَادمًا مَعْلولَهَا عَلَّى مَرَطِ ل 
ُوجد i o‏ اا 5 وجوده وی مَعَ م إمکانه 0 


() راجع المحصّل للفخر الرازي (ص )٥١‏ ومعالم أصول الدين له (ص .)٠١‏ 

(۲) قبله بعد إيراد أسئلة عليه والإجابة عنها. (راجع شرح معالم أصول الدین »ص .)٠١ ٤٠١۲‏ 

(۳) قال الكاتبي بعد إيراد دليل الفخر: وهو ضعيف لأنا لا نسلم أن تلك الأولوبة كافيةً في 
حصول الطرف الراجح » فإنهم صرحوا بأن أحد الطرفين يجوز أن يكون أولى بالممكن نذاته 

ينتهي إلى أحد المعينين. نعم لو ذهب ذاهب إلى أن الأولوية كافيةً في حصول ذلك 

ا ت الدليل المذكور. (المفصّل» ق۳۲/ب). 

)4( في (ع): وجب . 

() ویتسلسل: لیس في (ق). 

ىو 

۷ لم يوجد: لیس في (ق). 

2 ذكره الفخر في حجج القائلين بأن أحد طرفي الممكن أولى به من غيره قلا نى := 

95 


@ oa ® 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
دد CSE‏ 
# الثَالفُ: العَالَمْ قبل وجوده مُمْکن الوجود» والعَدم أولی به لار 


و 
چاو 0 


عَنِ المُرَجح» و ل الحَاصِل ٠.‏ 


9 اربع المَوْجُودَاتٌ السَيَالَةٌ - كالحَرَكَة» وَالرّمَانِ» وَالصوْت e‏ 
لها في اني وجُودِمَا اول . 

وَأَجَابَ عَنْ الأَرلٍ: عَلَى أن الباقي باق ببقاءِ لا شكال ء وَعَلى عبر 
جَوَابهُ أن وجو الجَوْمَر في الرَمَن الثاني والثالثِ تفس وُجُوده الأول 
وَمَعْنّی بقائه: توالي رة زمتة علي وهو لا َعَددُ بإضاقتها اليه كما لا بَعَدذ 


بإضافَة الأمكَة ب 5 EC‏ لم يرجح بتفسه» بل بالقاعل 


0 0 


ھە ٤‏ < و ر ر ر 
المختَار > وبّعد ا اا تيل الخاصل .ف ن 


رَعَنِ الثاني ت ورو شيْءِ عَنْ عة ؛ لۇجوب 
للقاع ر" المُحْتَار» َا عل O AY‏ 


أن العلة قد توجد ثم يتوقف إيجابها معلولها على تحقتق شرط وانتفاء مانع» ولا شك أذ 
تلك العلة أولى بها اقتضاء المعلول وإلا لم تتميز العلة عن غيرهاء فتلك العلة صح عابها 
الإيجاب وصح عليها أيضا عدم الإيجاب مع أن الإيجاب أولى بها من عدم الإبجاب؛ 
وذلك یدل على ما قلناء ٠‏ (المباحث المشرقية » ج۱ /ص۱۲۹) ثم أجاب عنه قائلا e‏ 


أنه أولى بها» بل الأولوية إنما تحصل عند اجتماع الشرائط بالكلية» وهناك بحصل 
الوجوب . (المباحث » ج١‏ /ص١۳١).‏ 


(1) في (أ): الزمان. 
(۲) في (ع): آزمنته. 
(۳) في (ع): إلى الفاعل . 
)٤(‏ في (ق): مفعولات. 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 
و 


چ 9 ا e e‏ و د 
ولو سلم التغليل اللي مع رقف اليلة الَفلة عَلّى رط ؛ لافَيصَاثِها 


مها لتفيها» كاعر صِمَة اشن محال 


وو و 


َعَم فک فا ووا عل ا الم يُوجبٌ لِمَنْ فام به كوه 
عَالماء ورقف وَجُودُهُ عَلّى الحا . 

لع: في كَلامه تَخليط لأت اغتبر أَوَلاً التَغْليلَ تی اثر 0 
«لِوْجُوب إِستاد كَل المُمْكِتاتِ»» وَاعكرهُ انيا بِمَعْتى لاروم العَقليٌ لول 
«گاللْم بوب لِمَنُْ قَام به كوت عالما» › الو في ا الأول ل 


الّانِي. 
كَذّا دَكَرَهٌ «القَخْرٌّ» فى «المَباحث المَشرقة» . 


ر ت ر راو ےے وو وھ يو : 
وعن الثالث بان عدم العالم ارلا واجب؛ لملزومية وجوده حدوثه؛ لان 

وو رو ار کے < 8 و ر و ر و ا و و 
وجوده إِنمَا هو بالماعل المختار» وفعله إنمَا هو بقصده إيجَاده» والقصد 
روو و 


جاده ر وجب شق عدمه وجوه امیا القصد لإيجَاد د المؤجود» ووجوب 


وو ت 


دمه 5 يتفي کان وجوده وَعَدمه باعتبار لَقسه» وعدمه قبل وجوده فی 


وه ورو r‏ 


رقت E EO N EE‏ 
a‏ رجح العَدَمٌ المُمْكن إلا ب بر ے0 . 


() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٠١١ ٠٠۲‏ 

2( يشير إلى قول الفخر: لا نسلم أنه أولى بهاء بل الأولوية إنما تحصل عند اجتماع الشرائط 
بالكلية » وهناك يحصل الوجوبٌ. (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص١۳١).‏ 

في وقت .... وجوده: ليس في (آ). 

داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٠٠۳‏ 


(۳) 
(4) 


gg r ¬ 


الباب الأول: ف الأمورالكلية 


ب € ووے. د و رە وو ۳ 
وَعَن ما بقَرض وجودو»› 


وو جرا رکو و م کا 


. 0 ا ا“ 6 ت 3 . 6 ت ہے‎ ٠ 
في زمَنِ وجودوِ؛ لان مَاهيته إن ك کل ال اء کان لا‎ 


ي 


٣اد E‏ 
رادو وجوډو 


(n 
وس‎ ۷ 


وري ر ووو . ا 2 
رَمَنِ مين عدم وجودو في اني زمَن وجودو. 


4 
2 ټ 
و ت 


وَالحَاصِلٌ أن الإمكان الذاتي لا بتافي وْجُوبَ الؤجود بالعيْرٍ في وَفْت 
مين گاياقي هو ي ڪال باو شنک في تفي» ويد القصد لاإٍیجَاده ل 
کک دمه بل ذلك الرَمَانِء وَلَمْ فض دَلِكَ تفي إمكانه» ولا فصورًا في 
و لاه نما ٿا عَنْ رادو وُجُووو يل ذلك الرمن وَمُوجِبُ مء 


و 2 


الإشکالات هو الَملَةَ عَنْ أن المَمْكنَ ذاه قَذْ يَجِبٌ أو يَمْسَنع لعي" . 


. ص 


: و 
التالث: 
ا 


«فيها»: المُكِنْ ما لم َب لم وجڏ ؛ لن حَاله مََ سب وجووو عير 

TT‏ حَالهٌ كَذَلكَ گان 
طرف وجودو وی ب فيمتنع فينع الأخر ل کان مُمْتَنعا ا التَسَاوي َأخْری 
جين مرج وجه » وَكلَمَا امتَتَعَ المَرجوح و الرَاجِحُ و() 


ا و وو 2 ر 
رفي «الملخص»: ضا عع حصو المُرَجّح إن امتَتَعَ ا 


مُرَجُحَا» وان َع عَم حصوله فهو ا رَد ل وَاحدّ م نھ ٣‏ 


ي 


(1) في (أ) و (ق): الزمان. 


(۲( داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص + -€*(. 
(۳) في (أ): بحال. 
)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠‏ /ص١۳١)‏ والملخص له (ق٤١٠/أ).‏ 


gg م‎ 


ا 


و ا 2 را او ر ور 7 


سے د و 2 ° َو وو )۲( 
ت S0‏ انه ت ّ 


وقرره غیره E‏ ل تُوجَد» فوجودهًا وجب 


ج 


r of 0‏ 0 
رَجُوده؛ وَإلا لَمْ كن عِلةء أو لمحل" المَعْلول عَنْ عِلته. 


2 م وو و 
رفي «الملخص»» «مََها»: لکل ما وَجوده من عرو وجو بان : 
ا 


ساق على وُجُودو» وهو وَجُوبُ يانه عَنْ علته. 
(o)‏ 


- وَلاجِق لِوْجُودو 

«(فيها) لان ال بشَرْط وجوده واب الود 

افا هر الضروزة المَروطة ب شط المَحُمول ِي م 

فلّ: هذا إِنَمَا يقزر عَلّى القَوْل بالإيجاب الذات لري 
والس 

ولو تما بم على وُْجُوب تخر وجو“ المَعْلولِ عَنْ وجو 
ا والح َف ككَرَكة الخَاتم بحركة 


ا 


() راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/أ).‏ 

(۳) في (ق): وجود. 

(r)‏ في (أ): ويتخلف . وفي (ع): ليتخلف. 

)4( في (أ): بغيره. 

)0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج١/ص۳۲١).‏ 
0( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۳۲٠).‏ 

2 الملخص للفخر الرازي (ق٤١١٠/أ۔‏ ب). 

)۸( وجود: ليست في (أ). 

في (): نفيه. وفي هامشها: علته. 


ن الباب الأول: في الأمور الكلية 
و ي 


ا 


4 > ا‎ o ەس 3 0 ت چ ن‎ e 
و«فبه»: إمُكان المُمْكن وَاجبْ؛ وإلا آمَُكنَ زواله » فيصِير وا ا‎ 
کر ا ع اا ت 2 ا و‎ 


2 


N ar‏ °< ° م ٢‏ . ۰2 ےه ر 

وًثالغا: في حصوله إلى المَوثرٍ الذي تاثيره فيه مَسبُوق بالإمكان 
RE‏ ًا تفه OE‏ 

: ا ا إلى الضرُورَة" برط المَحْمُول وَلَوَازِيها 

# الرايع: 

في «المُحَصل»: الباقي ال بقَائه ه عير مُسَعْنِ عن اعود ؛ 
الحَاجَة الإفكان» وَهُوَ لازم لِلمُمْكن حَنْبمَا مَقَدّء . 


eR 


نخ 
C‏ 


رفي «المَحَصل): لا بقال: صَارَ الوْجُود أَوْلّى به حَال البِقاء؛ لان 
الأووة المَعْيةَ عَن المُرَجًح إن كانت حال الحُدُوثِ وَجَبَ استغتاؤه 
حيتيْلِ» وإ ا حَدَتَ حال البقاءء قَالشيء حال البَقاءِ مقر إلى 


2 


و‌ 
7 


(1) الملخص للفخر الرازي (ق٤١٠/ب).‏ 

2 في (ع): للضرورة. 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص )٥٤١‏ قال الكاتبى ي الدليل على أن الممكن حال البقاء مفتر 
إلى المؤثر هو أن علة الحاجة إلى المؤثر الإمكانٌ لما مر والإمكان من لواذم “ 
الممكن ؛ وإلا لجاز أن يصير الموصوف بالإمكان في الجملة واجبًا لذاته أو ممتنعاء د 
جال وإذا كان كذلك لزم بالضرورة تحقق علة الحاجة إلى المؤثّر حال البقا قدا 
الحاجة إليه في تلك الحالة عملا بالعلة. (المفصل »› ق ۳۳/ب). 

)٤(‏ في (ق): حین. 


ت الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع & 
ا ê‏ 7 


اخَجُوا بان المُرَثر حال البماءِ إن أثر الوْجُود الأول كان تَخصيلاً 


ت ا چ ٤ ٤‏ م ۶ ا 
للحَاصل › ِن اثر مرا جَدیدا کان تاثیره فی جَدید› لا فی البَاقی . 
را ل کے (ا) ےہ > کي ر چ 
وَاجَاب بانا لا تعنِي بالتاثير تحصيل امر جَديد» بل بَقَاءَ الاثر لبقاء 
و )7( 


و 


والح أت فى جديد وهو اسْيَمْرَاره فى الرَمَّن الثاني» ولا مَعْتى لتأثير 
ا 
المؤّثر ا ٤‏ 


E ووه‎ 


© المَسألّة الأبعة: فر القكم 8 
«المقَتَرَح»: : هو وجود غير مَسبُوق بعَدم 


ه39 و۶ 


n‏ ر و 
ونحوه 0 «الآمدي»: قالت الفلاسفة وَبعض قدمَا 


\n 


(۱) في (ع): بالفاني. 

)۲( راجع المحصل للفخر الرازي ( ص٤ ۰)٩‏ 

(۳) لفظ الكاتبي ولقائل أن يقول: بقاء الأثر إما أن يكون أمرا حاصلا أو لم يكن» والأوز 
يوجب تحصيل الحاصل › والثاني يقتضي أن يكون التأثير في أمر جديد لا في الباقي . 
والأولى في الجواب أن نختار أن التأثير في أمر جديد وهو بقاء الأثر واستمراره في الزمن 
الثاني » وا معنى لتأثير المؤثر في الباقي إلا ذلك . (المفصل »› ق۳٣/ب).‏ 

)4( قال الطوسي: والحق أن المؤّر يفيد البقاء بعد الإحداث. (تلخيص المحصل › صر .)١٤‏ 

() راجع الإرشاد للمقترح (ص .)۹٩۹‏ 

ry ~~ 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


0 


e وَمله‎ 


الؤجود» فَعَليْهِ ال و ا 
روء ري ک بد 3 


فى (اله حَصلٍ»: إِتمَا جور القلاسقَة اساد العام القديم للبار 


تو و 


ا أ مُوجب لات ولو اعتمَدوا أنه َال بالإختیّار ما جوزوه. 


راق المكلمون عل اماع اساد و القديم ِلْقَاعِل» وتم القَلاسفة عَلى 
عَدَم اميتاعه» وهو جلاف لظي ؛ لان الكل لّمْ يَمُتَعُوا اساد القَديم 


لوتر الذاتِ؛ اقول ف اکر ا و ا و ا ب 


ا 


2 ے2 


وقول «أبي E‏ العامة وَالقَادرة و والحَّةَ والموجوددة مله بحا 
خاِسَة هي الألوهة» وزل ابي الخنة: انال غا فل بالڈاتِ» َه 


ا < ٤ r‏ 0 
إن مَنَعوا إطلاق لفظة القدِيم عَلَى هَلِهِ الأخوَال هم لون ی في الحتتة 


سرت ا 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي ( ج۲ / ص٤ .)٥۰‏ 

(۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥٥)‏ والمفصل للكاتبي (ق٤"/ا).‏ 

(۳) ثم قال الفخر: والقديم بهذا المعنى مرادف للواجب. (راجع اقا 
الرازي» ج٠‏ /ص۳۴١).‏ 

)٤(‏ في (ع): منافيه. 

.)0- ٥ ٥ص‎ ( راج جع المحصل للفخر الرازي‎ )٥( 


@ ۸ © 


© الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع چ 
< = کي 


فلت: يرذ ادلاه عَلى آنه جلاف لفط بالأَخْوَال المَذْكُورَة عند فَاثله 
أن العلل فبا انما هو بمَعْتى المَلرومية وَاللَازية» لا بمَغتى لماعل 
راا والفرلة اار4 » وما دَكَرَهُ مِنَ الخلاف الذي رغ ا 
نما هو بالمَعْتَى الأَوَلٍ. 

رفي «المُّحَصَل»: ١‏ اه تمق المسلمون على إنکار دم ما سوّی الله تَعَالى 
يف ليو اشنو 5 تيو طق 5 ا ان ل تي إت ل 


چ 


على في قدِيم عير قاد ولا حي 
فلخ دلبل دوت جا سرت الله وصفانة ندل غل وهر عق ٠‏ 
سَمْعيٌ› کان «الکاتبيٌ» إِتمَا عَرَا «القاضي» احْتَجَاجه بقوله َه 


ت 2 


# لق ڪل e‏ 1۲[ ور عام مُحْصص ا بصقَاته 
اا اوو و رر ر () 
e‏ . 


ء0 و 


و«فيه» أنْضًا: أَمَت آهل السَة المَدَمَاء: دات الله ۾ على » وَصِفَائة » وَبَالْع 


المُعتزلةُ في إنگاروء واوا به مَعّْى؛ لإاتهم الأخوَالَ الحَمْسَة أَرَلاًّء مَعَلَْهِ 
الابِتُ ا رلا شور رة ومر منتى الق . 


6 2 SEE SD GN E 
١ قال «خوَاجَة): لم يعرف هل السنة بإثبات القَدَمَاءِ؛ لآن‎ 


(۱) في (ق): والتأثر . 

© في )و (ق): واقاية: 

() راجع المحصّل للفخر الرازي (ص .)٥١‏ 

في (ع): تخصص . 

() راجع المفصّل في شرح المحصّل للكاتبي (صق٤‏ ٣/ب).‏ 
7( راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٥٦‏ 


ھچ وم چ 


: الباب الأول: في الأمور الكلية @ 

۹ 5 ك . 2 
ا و کل متها قدي َم لا يقولون والتخاير في الصقات ول 
فيها م الات» على م اله «الأشْعَريً»» والمعتزلة رن ب بين الوت 
اا رال ا مر ولوان هاشم و ا 


to 


2 المسألة الغامسة: فوا عدوي‎ e 


«الآمدي» عن ب بَعضِ ا هو کون ن بعد عدمه 2 وَقِيلَ : عَم ون 
ت ر( 
قله . وَقيل: وجود إِثر عدم 
فَلت: هدا آشهر عبارَاتهي: 


ر 


ی رو و ور ر 
و«فيها) «مَعَه): قد بُطلق الحخدوث على حصول اله بعد عَدَمِهِ في 
ر ت of‏ 2 ت 2 e‏ 
رَمَنِ مَصى»› وَعَلَيْهِ لا الزمان حَادثا؛ لاميَتاع مُمَارَنَةَ عدم الشئء وجوده. 
ر کے 2 . e ۹ 2 . 2 2 a‏ 6 ت ّ 
وقد يُرَاد په اتاج الشيء في وَجُودو إلى عَيْروِ» دَامَث حَاجَمَه لَه ام 5 . 
AR r ê E E A a‏ وو 7 و 
«الفهري»: هو عند الفلاسفة: الاستفادة من العيْر» فيحکمون بحدوت 
ج 9 0 لار 2 ی 0 ر 2 ص 4 
الجَواعرء مَعَ رَعَمِهم أنها اريه سَرمَدِية » مُمْكتة بذاتهاء وَاجبة بوجوب 


رر وو و 


مئه رَمَانئ: ٠‏ وهو وجود اله بعد عَدمه 4 في رَمَانِ » وَعَلَيْهِ الرّمَان دِيم ؛ 


)۱( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص .)٥٦٩‏ 


(۲) قال الفخر في الأربعين: الحدوث: عبارة عن كون الوجود مسبوقا بالعدّم. (ص :)۷٠‏ 


(۳) عدم کون قبله: لیس في (أ). 
)4( راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥۰٥).‏ 
(د) 


راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۱۳۴) والملخص له (ق٤١١/ب).‏ 
0( راج شرح معالم اصول الدين لاین التلمساني ( ص ۸( . 


95 


gf Yo. HF 


و الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


(۱) وو وو ع ۲(۶) موھ 


إلا قَارَن وجوده عدمه .۰ وعیره دات : وهو هو استتا و جود د الشئء الى 
غَيْرهِ. 

َم حك «الفهري» عَنْهُمْ َير . 

2 چ2 . ە د 8 

وّ(افيها»: لیس حدوٹ الحَادث ف وجوده الحَالِيّ من حَيْث ت ر و وَإلا 
ر 4 ا م ر ٍ ف 
تکل وجود حدوٹ» ولا العدم الاب مِنْ حَيْٺ هو عَدَم؛ وَإلا فكل عَدَم 
و kK‏ 1 کے Fer‏ 2 4 الع ر î (o UE a‏ ال < 1 
حدوث» بل هو مَسبوقية لوجود بالعدم» فهو كيفية زائدة ‏ على الوجود 


ل ا و و ےہا و 
تَسَلْسّل »› وَإٍلا کان الحدوث قديما. 


ٍ ر 4ے و يك 1 
رده الوجود وجود بذاته» فَکذا الحدوتَ دو بذاته 


2ے 
ت 


EDT‏ الُحَققِينَ عل أن ال وه ي اا 
ES e‏ ‌ ت ت ت 
الذات» والقؤل برتادته ر ا و 


(1) في (ع) و (ق): فارق. 

(۲) قال الفخر في الملخص: قد يراد بالحدوث حصول الشيء بعد عدمه في زمان مضى › وبهذا 
التفسير لا يكون الزمان حادتًاء لاستحالة أن يكون عدم الشيءِ مقارنا لوجوده. 
(ق٤١۱/ب).‏ 

(۳) في (أ) و (ق): اسناد. 

() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۱۳۸). 

() في (أ): سابقة. 

0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١٠أ٠).‏ 

)۷( في (ع) و (ق): حادث. 

)۸( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١٠أ٠).‏ 


م إو € 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


اطِل ۽ وَل كان حَادئًا» وََسَلْسَلَ . 


رو وة کےا کے ےا کے اہ 
2 0 َه e‏ ر . 
و فيها) «مَعَه): سط الحدوث الزماني تقدم ماد عليه وَزمَانِ: 


- اا الماد فلن کل مُحْدَثِ قبل حدُوثه مُمْكِنْ الحُدُوثِ» وهر ر 
الإمْكان الحائد إل القادر المع ر عله باأتهُ يصح مه إِيجَادُ الممْكن في تفه ( 
المْحَال؛ لصحة تغليله الأول في جَوّاب: لِم صح مه إِيجَاُ المُْكن ل 


وو وو 


المُحَال؟ إن المُمْكِنَ في E‏ ف ر 
وَإلا کان ت د 

را و ا و 

والصحة العائدة لات ب المُمْكِن مر ا و بجوهرٍ ن 


ل ۽ هر عرض َد لَه ِن محل عير حَاوثِ وَل ململ 


فهر قَدِي» وهر الهولى فكل دت و ق بِمَادَةٍ فيا کان وجوده» وَدَلكَ 


الخدت قد کون مَوْجودا عَنْ َلك المَادَةَ گالاعْرَاضٍ» وَتَارَةَ فيهًا كالصورَة؛ 


وار مها کالنفوس التاطقة. 


— 

() راجع لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص.۳). 

(۲( في نفسه: ليس في (أ) و (ق). 

(۳) في (أ): نفسی . 

(4) راجع اا المشرقية 
والمحصل له (ص۷٥).‏ 


للفخر الرازي (ج۱/ص ٠۳١‏ ۔ )٠۳١‏ والملځّص له (ق٥۱۱/)‏ 


g or ® 


جد و ا ی 


تو ك 
رر اه چ بوت 
رده في Sa‏ :ب ت اَن الإمْكانَ تى ٠‏ وان 2 


FE‏ دوم إِنَمَا : صف بالإنگان إا حمر في التفل» تيز تحت بوج في اللَْر. 


. )0 
التفل ‏ لا يفضي جود ا ْ 


ا رە 


ع 3 < ل ا 6 o 3 Tio‏ م۶ ت ك o1‏ 2 
2 قَرِيرُه: لا ا أن الإمْكانَ وديا «وإلا لم بی 


وور ر 


: كائ عدم » ولا إمْكانَ له » فَلا: N‏ بل القَرْق هما 
2 وه اک پئ عل ا ن e‏ 


ہے 


وَقَالّ «حَوَاجَة): الإمكان المُقّابل لات عْدَهُم مر و لا يلرم مِن 
اتصاف المَاهية به كوتها مَاديةَء وَالإمکان بمَعْتى الاستَعْدَاد عندَهم مُوْجُود 


GO 


وة في ولع ذب الكيْف > قدا كان مَۆجودا وَعَرضا افتَقَر رلا ماله فل 
خرو لا وهر المادةء قلحت يجب كَوْنةُ في إبَاتِ ذلك ا 


قلتا: هذا بيد مِنْ ظاهِر كلام القَوم. 


(۱) بل بإمكان وجوده في الخارج: ليس في (ق). 

راجع الملخّص للفخر الرازي (ق١٠٠/أ).‏ 

(۳) المحصّل للفخر الرازي (ص .)٥۷‏ 

() راجع المفصّل في شرح المحصل للكاتبي (ق٠٠/ب).‏ 
)١(‏ لا محالة: ليست في (أ) و (ق). 

0( راجع تلخيص المحصّل للطوسي (ص .)٥۷‏ 


or +& 


“ول: ف الأمور الكلية 
9 الباب الاول: في الأمور الكلي چ 
ت ر 1 
8 ارعان ء ق« فيها): احتح حتح ااه الأول» بإدرًاك یی افر 
ر (Mr‏ 
ری م ال وَالعَدَم» el‏ بالعلة ؛ لان العدم ل کون ا لر 
r 2‏ 2 2 روو 
أن الله لا يَمْتيع مقارتها علولا وَالعَدَمٌ مكنع مقارتة الوجوى ول 
بالطع لَك » ولا بالكَرّفٍ ر الان ن ضرورَة» فَعَينَ کونه نه بالرّمَانِ. 


و ر ره 2 Rs‏ 
بُريد: فکل حَادثِ مَسْبُوق برَمَانِ. 


9 رو ەت‎ e ورت 5 ۶ 3 و ت ور 1 و ر‎ i 

رفي «المحصل»: قالوا: كل حَادثِ عدمه قبل وجودوء وقبليته لي 
و Bo‏ < 2 

u‏ ا لن العم بل کالعَدَم عْدء ولا القبل بعد» فهي صفة وجودية 


E e‏ قبل کل مُحدَثِ شىء ضوف بالقنلة لا إلى أرل؛ 
ہو £ : ت 2 ت َه 2 
فا لات لا ول لها والذى ي لحه الفَبليَةُ لِذاته هر الرَمَانُء هتا أَرْمةٌ ل 


(i 1‏ 
ول 
ر a. No 6 6 2 ê‏ ر 4 it o‏ ا 2 
ورد «البيْضاوي» الأول ايان القبلية قد تكون بعَيْر ذلك كقبلية الوم 


ا الّر») أ2 * >٠‏ و رر ّث ٦‏ 
لى اعدا ماود ين قول «المُحَصل» : تقدم عَدَم الحَاوث على وجوده لز 


ر 


(1) في (ع): ببديهة . 

() في (ق): العقل تباينا. 

(۳( في (أ): العلة. 

)٤(‏ في (ع): لا تمنع 

0 لذلك: ليست في (ق). 

)1( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷ه). 

(۷) الأنوار للبيضاوي (ص۰٠)‏ قال الأصفهاني: والصواب أن يقال في الجواب' إن 
آردتم بکون عدم الحادث قبل وجوده بالزمان کونه قبله بزمان موهوم مفروضص ی فمسسام» وان 


أردتم , به کونه قبله بزمان محقق موجوږ فممنوع» وما ذکرتم فی بیانه لا بفید ذلك (مطالح 
الأنظار» ص .)٠۲‏ 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع چ 
ۍoQ‏ 


ك د کک عدم كل واد يِن أَجُراء الان عَلَّى وجوه 
بالرّمَان» وَلَکان تَمَدّ ل ئ الى على هذا الجرْءِ م مِنَ الرَمَان بالرَمَانِ » ا 


ومن ن إِشَارَة «خَوَاجَة) إلى رده بموله: : هم يقو لو الله اشد يه يَلحَقَانِ 
الرّمَانَ لذاته ءِ وَلعيْرهِ په» رالو جود وَالعدَم ننا يدخل الرَمَانْ في مَهُومَيْهمًا 
اخَاجَا في صَيْرُورَتَهمَا داو لا إلى رَمَانِ» EAE‏ الرَمَانِ لا تَحَاج إلى عَيْرِ 
أنفسها» وَالبارئ الى تقد عَن الرَمَانِ 

فَل: وَالحَىّ أن الرَمَانَ AES‏ 

َوه جَوَابُ «المُلَّخَص» بقوله: القَبلية وَالبعْدِئة إِصافيان عَدَمبانِ عير 
وجودييّن ؛ إ لو کاتا وجوديِنِ وجا معا ولو وجا معا مَعْرُوضاهمًا 
معاء يون القبل وَالبعد َوجُودينِ معا ِن حَيْتُ هُما فيل وَبَعْدُ٬‏ قاي ٥‏ 


یک ور 2 
حت هو قل هو ده هدا حلف: 


EE E‏ د 
DDS SE KDI‏ 


() ليست في (ق). 

راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷٥)‏ والمفصل للكاتبي (ق٦۳/).‏ 
راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۷ه). 

ETE 

7 في ا والشیء: 


ر الباب الأول: في الأمور الكلية 


رفي مَسَاثِل: 
Chan heko -‏ 

8 المَسآلة الأوآى @4- 

«فيه»: هي وَالَْرَةٌ ديهان . وَالكَثرة أظْهَرُ عند عند الَحَيّل والوحة 
عند العَفَل؛ ۽ أن الكَيالَّ يدرك الكْرة او . 

«فيها) اَن الخال رع ص المخشوس( 

و 4 8 ر ° ٤‏ ء 

«فيوا: ثم يدرك العَفل ينها مرا وَاجداء وَالعَفْل يدرك أعَمّ الأمور 
ألا » وهو الوَاجد» ثم بُقَصل بعد ذلك فَعْريف الوَاجد عند الكَيال بالكثرة 
وَتَعْريمَهّا عند العمل بالوَخدَة . 


(۱) في (ع): بديهان . «والكثرة بدیهیتان»: ليس فى (ق). 

(۲) في (أ): التخييل. ۰ 

)۳( راجع الملخص للفخر الرازي» (ورقة ١٠٠٠/إب).‏ 

)٤(‏ قال الفخر في المباحث: الح أن الواحد والكثير تصورهما ولي مغن عن التعريف؛ کن 
الكثرة تخيلها أرّلا لأن الخيال منتزع عن المحسوس» وفي المحسوس و 
فهي عقلية محضة » ولذلك فإن أول ما يتصرف العقل في الأشياء بالتقسيم فيتصور الد 


ثم يقسمه إلى ما يكون كذا وإلى ما يكون كذا. (المباحث المشرقية» ج١‏ /إص٤۸)٠‏ 
0 راجع الملخص للفخر الرازي» (ورقة ١٠٠٠/ب).‏ 


وھ القصل الخامس: في الوحدة € 


4 

«الا ثيرٌ): ا کن الو بِحَالَة ا تفم إلى مور سارك في تما 
ما . 

ر a: yT‏ ا ۴ ر ت ت 

وه أصوَب من قول «البيضاوي»: (وَهي کون الشيٰءِ حف لا تنقسم 

2 ص E‏ و ی ت 
اك مور“ مساركة في المَاهية» ؛ لِدخول وَخدَة انوع الحَقيقيّ في 

1 5 کو ™ ٌ 

ال ر اماع القكايه إلى ما فة وإ انقصم ها ماف إلى ما اقم إل 


ان اا ف ی فا ا إل إل ته ورجا ی ااي 
صح ا کی اناد . 

رَمُقَتَصّی قول «الإرْشاد»: «الواحد اصطلاحا: الذي 3 ته 
عَدَم الانقسَام . 

ر ر 9ر <o 2 ° ٤‏ )( 

وَالحَق أنها انفراد الشيءِ عن غيرهِ بمَعنى ٠‏ 

و E ey‏ = 0 ر )٩(‏ ےے ےه 

ومقابلها: الشركة: هي اجْتمَاع السئء ۽ في مَعنى مع غیرو. 


)١(‏ قال الأبهري: الوحدة: هي عبارة عن كون الشيء بحالة لا ينقسم إلى أمور كل واحد منها 
يشارکه في تمام معناه» وهي مفهوم ذهني» لا وجود لها في الأعيان.(كشف الحقائق› 
مخ /ص۱۲۱). 

(۲) تشاركه في تمام... أمور: ليس في (ق). 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» (ص .)١۲‏ 

(4) في الأول: ليس في (أ). وفي مكانه بياض . 

)0( في الأول . .. الحقيقي: ليس في (ق). 

() في (ع) و (ق): انقسامه. 

(۷) قال الجويني: الواحد في اصطلاح الأصوليين: الشيء الذي لا ينقسم. (الإرشاد» صر ء). 

(۸) في (ع): بمعنی عن غیره. 

۹) في معنی: لیس في (أ) و (ق). 


ro 


۱ ٤ . ٤ 
الأمور ی‎ E الباب الأول‎ e 


ر۶ 


ودا ضح مقاب التَوجِيد لِلشرك. 


ەر ٩‏ ۹2ے ا ت وو e‏ ا مە 
وَليْسّت تفس الماهية › ولا وجودها. وظنها قو 


م 6 e N‏ ور 
«فیها»› «مَعه»: لته بقال: هَذِهِ رة وَاحدَة . 

بُريد: إنّمَا يَضدّى امقول“ وَالمَعْتى بوَحْدَةٍ الوْجُود» أو المَاهيةء أ 

م 6 ر کار 0 
دات المَاهية؛ وإ كانت الوَحْدَة ممَابلة للكْرة قيتع تَفييدمًَا 5 

و 
القل: 
a‏ ا ۶ 
IT‏ الكثير من خث هو کو موجود ولا شيٰءَ من الكثير م 
حَيْتُ هو يڙ بواجا ایی ل ۆجو بوَاجلٍ» قالوخدة مُعَايرَةٌ للوْجوو. 


)۱( في (ع): الشرك. «وهي اجتماع ... للشرك: ليس في (ق). 
(۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص (AN A*‏ 
)۳( راجع الملخص للفخر الرازي»› (ورقة o‏ \(. 


)٤(‏ قال الكاتبي: اعلم أن بعض الناس زعم أن المفهوم من الوجود عين المفهوم من الوحدة› 


وسبب هذا الظن هو أن لكل موجود هوية وخصوصية » فظنوا أن تلك الهوية هي وجود» 
وهي أيضا وحدته. واحتجوا على ذلك بأن قالوا: إن المفهوم من الوحدة لو ئن 
للمفهوم من الوجود لما عرضت الوحدة للكثرة؛ لامتناع أن یکون الشيء الواحد ك 
واحداً وكثيراً معاء لكن اللازم باطل لأن الكثرة من حيث هي تعرض لها الوحدةء فف 


هذه كثرة واحدة. ٠‏ (المنصص في شرح الملخص»› » مخ ص۳۱۳ ۔ .)۳۱٤‏ 
)٥(‏ في (ق): القول. 


)٩(‏ بها: ليست في (أ). 


)۸( ولا شيء... بواحد: ليس في (ق). 


)٩(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۸)‏ والملخص (قه١١/أ)‏ قال الكاتي: ا 


ام على اطا هدا القن را لر كان اهوم مى الج ع انهو امن ا 


DS 
Ca Yon TF 


الفصل الخامس: فى الوحدة چ 
و ي 
EE‏ 8 کا اک E,‏ ك ر ا ا 
ڦلتا: بُريد: وَکذلك الكَيِير من حَيٺ هو کييڙ مَاهِيه » ولا يءَ مئه كذلك 
ا ف ات 
بوحدةٍ» فليس كل مَاهِيةٍ بوحدةٍ. 
ر < )1( ع : o2‏ م ور َ o‏ ر 2 ٠‏ م َه 
وَكذلِك ' الکثيڙ مِن حَبْث هو يڙ مَوجوڏ٬‏ ولا شيءَ مه كَذلِكَ بكَفْرَةء 
EG‏ 2 ه3 ا ا ٍ ا 2# TZ‏ 
َيس کل مَوجوڊ کثرة» وَالکثير مِنْ حَيْٺ هو يڙ مَاهِيه » ولا شيءَ ينه ذلك 
o2‏ ا و 4 َه 
ا فلس کک مَاهيةَ ice‏ 
رار رت ا ۹ اہ ا 0 ع کے ر ر ٣‏ 
وهو بَسط اختصار لفظ «البيضاوي): «الكثير من حَيْث هو كثير مَوْجود 
سے L4‏ ا وھ ت <I‏ ر 
انان ول ماحد وكدلك الكرة . 


G2 
و‎ 


2 وھ ٤‏ 
و«فيه»: وَحَل إشكالهم أن الوحدة 
الك الو دة ترشن رة وال رفن للج أر لش ار . 


تما تعض لِلكَثرةء لا لما عَرصث له 


= لكان كل ما عرض له الوجود عرض له الوحدة بالضرورة» والتالي باطل لأن الكثير من 
حيث هو كثيرٌ يعرض له الوجود ولا يعرض له الوحدة» فالمقدم مثله. (المنصص› 
مخ /ص٤۳۱).‏ 

(۱) في (ع): وکذا. 

(۲) فليس كل موجود... كذلك بكثرة: ليس في (ق). 

(۳) في (أ) و (ق): كثرة. 

() راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ص ٦۲‏ . 

)٥(‏ لفظ الفخر في الملخص: وحلَ شكهم أن الؤحدة تعرض لتلك الكثرة لأنها تعرض لما 
عرضت له الوحدة» مثل أن الوحدة عارضة للعشرية » والعشرية عارضة للجسم ولشيء آخر . 
(الملخص» ق٠٠٠/أ)‏ قال الكاتبي في شرحه: لا نسلم أن المفهوم من الوحدة لو كان 
مغايرا للمفهوم من الوجود لما عرضت الوحدة للكثرة» قوله: لامتناع أن يكون الشيء 
الواحد لعينه واحداً كثيراً معاء قلنا: لا نسلم لزوم ذلك وإنما يلزم أن لو كانت الوحدة 
عارضة لما عرض له الكثرة» وليس كذلك» بل الوحدة عارضة للكثرة نفسهاء والكثرء= 


€ ووم‎ e 


(rg و‎ 2 e E 
.٠ و«القاضى» قائلا: هى صفة تفس غير معَللة‎ 


و 
ر 
ت 


وھ الباب الأول: في الأمور الكلية 2 


ص ەت م 0%( ٤ه‏ و و < 2 2 < ت e o‏ ر 
وَفِي كونها عدمية ٠‏ أو وجودية؛ نقلا: «الامدي» عن « أي هاشې» 


E FMD E Gel ° l7 < KT o ¢ a 
قلت: في كونها صفة تفس تَظر؛ لجاز ازتفاعها عما ثبت له إلا ا‎ 


را ت ا 
ا ڳا للے کلم ٢اا‏ یک 7 (D0‏ 
وَعرَا «الكاتبي» الأول للمتكلمينْ › الثاني للحكماءِ»› وکذا ش 


اک 


(۱) 


(۲( 


(۳( 
(€) 
(٥) 


عارضة للجسم أو لشيء آخر» مثال ذلك عروض الوحدة للعشرية فإنها ليست عارضة لما 
عرضت لها العشرية» بل لنفس العرضية العارضة للجسم أو لغيره. (المنصص»› 
مخ / ص٤‏ ۳۱). 

قال الأصفهاني: والحق أن الوحدة والكثرة ليستا من الموجودات العينية» بل هما من 
الاعتبارات العقلية ؛ أما الوحدة فلأنها لو كانت موجودة عينا لكانت شيا واحداً من 
الأشياءء فلها وحدة» ولوحدتها وحدة» ويلزم التسلسل في الأمور المرتبة الموجودة معأ 
بل هي من الاعتبارات العقلية يعقلها العقل عند عدم الانقسام إلى أمور متشاركة في 
الماهية » وأما الكثرة فلأنها حاصلة من الوحدات الاعتبارية . (مطالع الأنظار» ص .)١۳‏ 
قال الآمدي: ذهب أبو هاشم إلى أن معنى الواحد يرجع إلى صفة نفي» وأن حاصله يرجح 
إلى نفي ما عدا الموجود الفرد» وذهب القاضي أبو بكر إلى أن حاصله يرجع إلى صفة 
إثبات هي صفة نفس غير معللةء ولعل الأشبه ما ذكره القاضى. (أبكار الأفكار؛ 
ج۱ /ص۲۰٥).‏ 

في (أ): ثبت . وفي (ق): تشبت. 

في: ليست في (أ). 

قال الكاتبي: ذهب الحكماء إلى أن الوحدة والكثرة أمران وجوديان» والمتكلمون أنكردا 
ذلك وزعموا أنهما أمران عدميان لأن الوحدة لو كانت صفة وجودية زائدة على ماهية 
الواحد لكان كل واحد من أشخاص ماهية الواحد واحداً يلزم أن يكون له وحدة أخرى 
زائدة» والكلام فيها كما في الوحدة السابقة » ولزم منه التسلسلء» ا ل 


& 1. 9 


الفصل الخامس: في الوحدة 
و 


E 0َ ر 2 ر ° ر‎ CE سے‎ IN: 

فيه » «مَعَها»( ٤‏ هی ويه ؛ وَإلا كاتت سَلبا للكثرَة» فإن كانت 
o‏ 2 .ت (e‏ ے وک ت ی 4 e‏ 
الكَثْرَّة عدميّة ' كاتت الوحدة ثبوتية » وَإن كانت ثبوتية - وهي مجموع 


ر 
2 


وَحَدَات کات الوَحْدَةَ بو 


¢ و 0 م 
اد في «المَْخَصٍ»: وَل ارم أن يكُونَ مَجْمُوعٌ العَدَمَاتِ وُجُوياء 


2 2 4 ت ص ص 
ولان وَحْدَ٤‏ السود الواح قاب الكْرَةء وَلا مابلا السَوَاد› ھی رَائِدہ› ھی 


۶ر ا 


قَلتا: ر برد الول يملع كن الكثرّة مَجْمو م مَجْمُوع رَحَدات ت؛ لان الوّحْدَة تتافي 


و و ےت 


الجَمعَ ا باه لا يرم مِنْ زِيادَتها كونهَا وَجُودِيةٌ. 
ر«فيها»: إن قيلَ: لو كَاتَٺ وَخْدَةَ الوَاجدِ رَائِدَة عليه اث وَحْدَةَ 


الوخد كله ولا فا اا دك ها ل ماه ورا م خد 
وال دة ل اة ا را5 ا ود 


ت 
0 
ےه ا ا 


تفس تَصَورِمًَا صِدقَهًا على شخاصِ 
دة كحصن الو دة الععة راد على مامتها : 


i‏ ا 2 o‏ 8“ ه2 
إن قيلَ: مَاهيَة الوَخْدَة لا يَمْتَعَ 


= تكن الوحدة أمرا وجوديا كانت الكثرة أيضا كذلك لكونها عبارة عن مجموع الوحدات»› 
وامتناع تقوم الوجود بالمعدوم. (المفصل› ق ٠١‏ /إب). 

(0) را GS‏ (ورقة ١٠٠٠/ب).‏ 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)۸٤‏ 

)۳( ر ثبوتية . 

(6) في (ع) و (ق): المحصل. 

)0( راجع الملخص للفخر الرازي» (ورقة ١٠٠٠/ب).‏ 

() في (أ) و (ق): الواحدة. 


قیل: ا احص لم بوب ن تکود لوخدو وء 
ل تََحْصهًا» وَالسََحْص محص دای قلا َسَلْمرً“. 

رفي «المُحَصّلٍ»: | حن حح المُتَكَلَمُونَ ن الكْرَةَ عدمة بان ال ت 
GT‏ ا 

اتا“ ڀالمَجْمٰع يِن حَيْتُ ےھ ور هو مَجْموء ا . 


Ee قَل:‎ 


JB 


«فيها): لا تَمَابْلَ بَيْنَ الوَحْدَة وَالكَعْرَة لِدّاتهماء لا بالعَدَم وَالملَكة؛ لن 
الوَحْدَة إن كات المَلَكة قالكثرة عَدَمُها» وهي مَجْمُوع الوَحَدَات فَمَجْْ 
الو وة َنَم وَِنْ كات العَدَمَّ قَمَجْمُوع العَدَمَاتِ وجو ولا بالسلب 
ًالإیجَاب؛ ولا کان السَیء سَلَبَا إیجَابا ِا مر ولا بالصَابفي؛ وإ ل 
وجداب إلا معا الوخد ا مه لِلكَتْرَةء وَالممَوّم ل لتقم رک باقشڈ ل 
ل بام می مر تتا ين حبك ما رفن لوحتو آها بذ 
للكثْرَة› و من E‏ عرض لَه انها کله E‏ رالکبلة“ 
(۱) في (ع): یکون. 
(۲( في (أ): الوحدة. 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)۸١ - ۸٥‏ 
)٤(‏ بأنها: ليست في (ق). 
)٠(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٦۳ - ٦۲‏ والمفصل للكاتبي (ق :ب-1 
)٩(‏ في (ع): بما. 
(۷) حيث: ليست في (ع). 
(۸) في (ق): والمكيلة. 


ى الفصل الخامس: ف الوحدة چ 


«فيه»: اثَحَادُ الانتين مُمَْيم ؛ لِأتَهُمَا إن بيا بَعْدَ الانَحَادِ قَهُمَا سَينَانِ. 
اراد وان لم ا:٠‏ أو أحدهماء لم دا لان الحغدوم لا جحد 
پالمَوْجُود» ولا بالمَعْدوم" 

فل عله حال في باب المَکانِ. 


8 المَسألة الثانية: فو اقام اللي @4- 


«فیه»"» e‏ إن مَتَحَ تفس مَمُهُويِهِ حَمْلهُ على كثيرينَ فَوَاجِد 
2 وإ قراح مِنْ وجه کثيڙ م E‏ 
و بالّؤع» وما هې جُزۇ وَاجِدٌ بالجئس إن اشتَرَكَثْ 
فيه َبالقَصل ن امار به وَمَا حَرَجَٺ عَنها“ وَاجِد بالعَرَضٍ» ِم 
مَوْضوعٌ لِمَحمول عَارضٍ لَه کالإنسَان فاا و ت عَارضة 
ضوع واخ ك الكات عر الضاجك ومرضوغات القحمول: اواحد 


)۱( هذا اختصار وتلخيص لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ٩٩‏ - ۹۸). 
)۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷٠٠/أ)‏ والمباحث المشرقية (ج۱/ص .)4١ - ٩٩‏ 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٦٠١٠/).‏ 

(4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي ( ج۱ / ص۸۸ ۔ .)۸٩‏ 

في (ع): كثربة ٠‏ وفي (ق): كثيرية. 

) في (ق): جزء لما 

)۷( کي غ1 ن 


ەە جم Gg‏ 


8 الباب الأول: في الأمور الكلية 


€ 


قلت: تقریر الوَحدَة الخَارجَة عن راد تھا في المقال ا ۳ 
لإا گاب - هر ان وَخدکها هي گؤن کل ينها جز قفي وکن و 
ت 


ذلك 3 مر عرضي لھا وَقَولههُ: مَحُمّول عارض ل 0 5 عروضر 
الخد لِأفرَادِ كَمُرتهاء بل ياتا لوالها. ۰ 


”ا 


وَاليكال الثاني وَاضح» وَالوَحْدَةٌ فيه هي وَخدة الكايب والصاجك في 
مَحمُوليتهمَا عَلّى الإنْسَانِ» أو في مَوْضوعييه لَهُمَاء وَالكَالِتُ كَدَلك› والوح؛ 
فيه هي وده مَْضوعية الح وَالفَطْن الأبيض(© 

و(فيها): قد کون جه الوَحْدَة حَارجَة عَيْرَ عَارضة لاَفرَاد كرَتهّاء کنا 
ال ل التفس عند البدن كَحَال المَلك عند المَديكة. وَتقریره و 
التقس والملك إَِمَا هي في الَذبير» التفس تبر البدَنَء وَالملك يبر المدينة 
وار ل دا0 التفس للمدَن» لا لِنسْبة المَّلك لِلمَدِيتة› َ عَارضا 
لواد مهما النبكانِ» بل هي يِن عَوَارض التفس والملك وينو ' 
N‏ غيرها» دة التشبتين لبس 
دات هماد 


ت و ت ر ak‏ ر e‏ “و(٤)‏ ب 
ولم يَذکر «التياوي» المكالّ الال وَل الأجير وَلَع“ لصعن 


)١(‏ الأبيض: ليست في (ق). 

(۲) في (ق): والملك ليسا نفس . 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٠٤‏ 
(+) ولعاه: ليست في (ق). 


* 1 © 


الفصل الخامس: في الوحدة 
E‏ 1 


ا ,0( 

هم تقریروما 

e‏ ا ج و ر و روو ي راق عور 
وَالواجد بالشخص إن امتتعَ انقِسَامُهُ لن لَمْ يكن لَه مهوم سواه فهو 


وەه ر 


0 ت د ی و 
الوختةٌء ورا قن كَانَ ۴ رضم فهو الثقطةء ولا e‏ هر الَقّارق» إن صح انامه 


0ے وور 


تيه طرق » حَاصِلًها: ا اهت راوه وَاحِدٌ بالاتّصالٍ» وَإِلا ًالجاع . 

واف » «مقهاه + وتطلىالراحد نضا بالاتّصَال على کل مِقَدَارَبْنِ 
تلايا پد“ مترو کڪطي رَاوية» او ارم طرَاهُمَا بحت ثوب حرکه 
أَحَدِهمَا حَركَةَ الآر» كَانَ الْحَامهُمَا طبِيويًا أو صَِاعيًا. 

لواد إن ل ا کل چا تن هو الاد بالتمَام الطبيعيء 
گالإنسَانِ المُعیٍّ أو الصَاعِيٌ الت › أو الوَضعِي كالدَزمَم المُضطلح عَلَيٍ 
مِنْ ستّة دَوَانِّ » وَالحَّط المسكلر ير واج بالتمام لِعَدَم هٍ A‏ 
ار 


e 


e 


ت 
ء۶ 


. ال م ا 
و«فیه» «مَعهّا) الهو هو کون لاثتيِنِ وحدة من وجه 


(1) قلت تقرير... تقربرهما: ليس في (ع). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠١٠٠/ب).‏ 

(۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ٠١/ص‏ ۸۹- .)٩١‏ 
(6) في (أ) و (ق): بجزء. 

() حركة أحدهما... تمكن: ليس في (ق). 

1( في (ع): للعين . 

(۷7) في (أ): بقوله. 

)۸( والخط ... إياها: ليست في (ع). و«إياها» ليست في (ق). 
)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸١٠/أ). ٠‏ 
(۱۰)راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)٩۸‏ 


@ 1 9© 


ت الباب الأول: في الأمور الكلية 
فقَيَاسه قياس الواجد» لرن فيه َلك إن کان لوخدو في الس ر 


اة وي الت ممادلةَ» وَيالعَرَضٍ في الك سمي مسا 


وا في 4 
ا في الإصافَة مُتَاسَبةًء وَفي الحاصة مُساكلةّء ق اتاد وضع الجر 
ا وفي اتاد د وضع الأطرّافي وا وساير الأغْرَاضِ Y‏ اسم له 


6 

يَحْصهَا 
ae REL A‏ ۳ اغ و 
وقول «البَيضاوي): «المشاكلة فى وَخدة الشكل» 


ر اي 2 
قالوا: ابل «الهو هوًا: العير» وهو کالچن گا هله 
ا ا و( الهرَ هرً) لَهّا. 


NE E 
عو ي وو ڪل ي‎ A E e a E SET aS 
«الامدي»: التغابر رالاختلاف والتضاد وَالتمَاثل امور وجودبه؛ لان‎ 
. ؛ إصحة اتصاف العَدَّم المَحض به‎ 


ر ۳ 


کے ا ر اک کے وہ (1) ےکر ےہ 
تقيض التغاير: اللاتغاير » وهو عدهِي؛ 


ت ا 
2 


َاْ: : رفي «الإرْشًادِ»: « تعَحقق امال 


(۱) راجع أيضا أبكار الأفكار (ج۱/ص ٩۱۹‏ ۔ )٥۲١‏ ولاحظ بعض الاختلاف. 

(۲) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ص ٠٤‏ . 

(۳) في (أ): الجنس. 

(4) في (ع) و (ق): الستة. 

(ه) في (أ) و (ق): وأول. 

)٦(‏ في (ع) و (ق): لا تغایر. 

(۷) راجع أبكار الأفكار » (ج۲ /ص٦۷٤).‏ 

(۸) راج كتاب الإرشاد» للجويني» (ص۳۸). وقال المقترح في «شرح 2 
«اعلم أن التماثل والاختلاف والتضاد لا يتصور عند المتكلمين إلا بين الموج 


العقيدة البرهانة)' 


مہ ام @ 


6 الفصل الخامس: في الوحدة چ 
ماف ممم 


ا قول «الشبْخ): الخَيْرَان: ك مَوْجُودَێن ک0 E‏ دا 
الح بالعَدَم أو الح . 

«الآمدي»: كََدَهُمَا بالوْجُودِ لان الَعَايُرَ صِقَةٌ بات لا تون لِمَعْدوم» 
فيد العَدَمٍ بذجل تابر بر العرميّن؛ لافترَاقهمًَا به لا 


ٍ ار ا ا 


ر کو £< ا و ا 2 ا 8 2 ار سو ر 
م و و A2‏ ۴ 
ج عه عابر الأجَْام عِند َالِ قَدَمِهّا. 


ر 


وليه نَع الاكا اا 0 َيْنَ دات ب اليم وَصِماته» وَبيْتَهًا . 


ع 8 ص a‏ م »” . L1 e‏ . 2 
وَأبُطلَ عَكَسَهُ بالقذرَة الحَادئة ومَقدورِمَا لاميتاع افتراقهمَا بالعَدَم 
ر ت 
مهما ر تحیزهمَا . 
ا ت و کا و ی ر ۰ ر ا 2 
وَأجيب بصحة وقوع مَقدورها بغيْرها مَعَ عديهاء وصحة وقوع غيرِو 
بها" مَحَ عدم . 


22 1 ھر 2 . ا رھ اق ا ٍ ۴ ٤‏ ر 
المعْتزلة: هما الشْيْنّان . وَرّاد بَعْضهمُ: اللذان يَجُوز العلمْ بأَحدِهمَا دون 


الآخر. 


= والتضاد خاص بالوجود الحادث ؛ إذ لا يضاد القديم الحادث» وأما التغاير فأكثرهم يقولون: 
لا يتصور إلا بين موجودين. والصحيح أن التغاير بَصوَرٌ بين موجودين وبين عدم 
ووجود). (ص۸٥).‏ 

() في ح): يصح 

() راجع كتاب الإرشاد للجويني» (ص۱۳۷) وأبكار الأفكار للآمدي» (ج۲/ص۹۲٤)‏ حيث 
نقلا هذا الحد عن الشيخ أبي الحسن الأشعري. وراجع أيضا شرح الإرشاد للشيخ تقو 
الدین المقترح » (ص ۲۲۸ .)۲۳١-‏ 

) في (أ): غیرها به. 

.)٤۹۳ › ٤۹۲ص داجع أبکار الأفکار» (ج۲/‎ (٤) 


مہ بم سي 


رھ الباب الأول: في الأمور الكلية 
«الكاتبئٌ»: 5 ا بأ ۳ کان كذَلكَ ان الجا ع 
() , رھک ےہ ەرە 

امال ؛ لات ليس بِسَيءِ ولان الَيْرَبْن مي الأمُور الإصاوية والشير 

يسا كَذَلِك» وَتَعْريف المْصَاف بعَيْرٍ المْصَافي . 


0ر 


ل: هدا إن عرف المْصَاف ِن حَيْت كوئ مُصافاء لا مِنْ حت ي 
ولا لاا صدق ال إلا على المضاف» وهر باطل: 


وَرَدَهُ «الآمددي» بأنةُ لو كان هوم ارين الشَيئين » لكان مهوم كز 
العيرَبْنِ ¿ هو الشيءُ وهو باط لن كَل وَاحِِ مِنَ ارين ب 1 و ق عه 


له 
اه د الآڪر» ولا يصح ان يمال لکل وَاجدِ مِنَ السَيْن آنه سىء ر 
EY‏ 
وفبه دقة 


والخلافال: فال ٠‏ عرفا فضت الال باتيما ما احص أخدهما عن 

(1) في (ع): المجاز. 

(۲) في (ع): وبأن. 

(۳) نص الكاتبي: «اختلف أصحابنا والمعتزلة في معنى الغيرين › فقالت المعتزلة: هما الشيئان؛ 
واحتجوا على صحة هذا الحدٌ بكونه مطردا منعکسسًا» فان کل شیئین غیران» وکل غیرین 
شيئان. واعترض أصحابنا عليه وقالوا: لو كان الغيران هما الشيئان لما كان الوجود غبرا 
للعدم لأن العدم ليس بشيء. ولا اة الال غ الجائز :ولان اليرن من الأمور 
الإضافية » والشيئين ليسا كذلك. وتعريف المضاف بغير المضاف خطأً يُمنع منه 
التعريفات» . (المفصل في شرح المحصل للكاتبي› ق٥‏ ۷/ب). 

)٤(‏ ورده الآمدي.... باطل: ليس في (ع). 

(ه( في (آ): کل . 

)٨(‏ في (ع): الآخر. 

(۷) راجع آبکار الآفکار» (ج۲/ص٤۹٤).‏ 

(۸) آي الآمدي ف في أبکار الأفكار (ج۲/إص٦۷٤).‏ 


@د رم @ 


و الفصل الخامس: في الوحدة بچ 
و کک کے 
وحور «القَاضي» وَ«القَلانسيٌ» في الكاواين إطلاق َمَاثلهمًا فیمَا اشد ک 
4 2 2 € ر ت 
فيه مِنْ بَعْض صِمَاتِ الس › وَعَليْهِ بَجُو ر إطآدق أن البائ تَعَالَى مُمَاثل لغبْره 


في الوْجُودِ مَعْئّى » لا سَمْعا؛ لِعَدَم رووا ً. 


فل: بل لوجود مانِعه وهو قول تعَالی: کلیس کیو ی4 
O OD‏ 
[الشورى: »]١١‏ ومنعه مَعنى تظري على 
تف المَوْجُوو" 
ا( و ب ا( اکور د ںو رہ ٤رر‏ 
فال ': وعرّفهما تافيها بانهمًا: کل مَوجودين اص احدذدهما عن 
الآخرِ ما يدل به على تَفسه» دون مَعْتّى رَائِدٍ علي لا اشَيرَاكً 


ب0 في بَعّْض e‏ الصمَاتِ إل ا 


ر ا 


0 و ي ر سر 
ان الوجود راد ضرُوري على آنه 


وَاتفق ا على إطلاق مُحَالمَة البارئ تحال AS‏ «(أبُو 
و اس 


الهدبْل» رَ«الصيْمَّرئٌ) من مِنَّ المَعْكَزلةء مُحتَجِينَ پانه لو ص لكان من ا 
يلرم كفي نكرو وهو بَاطِلُ الجاع . 


)۱( هذا اختصار أيضا لكلام الآمدي في أبكار الأفكار (ج۲ /إص۷۷]٤).‏ 

() في (ا): هنا. 

ي( و (ى) اچاد 

() آي الآمدي في أبكار الأفكار» (ج۲ /إص٦۷٤).‏ 

() في (ق): نافيهما. والصواب ما أثبت لأن المقصود: نافي الأحوال. 

0 فا و ارا أ اة الا ن ال 

قال الآمدي: «إذ الصفة النفسية على هذا عائدة إلى نفس الذات» لا إلى صغة عة عبي . 
وذات کل واحد من المختلفين لا تحقق لها في الآخر». (أبكار الأفكار؛ ج” صر بء). 


ہہ وہ چ 


ر الباب الأول: في الأمور الكلية 2 
er‏ 
ر DE‏ 
ورد ملع لزومهِ حَسبَمَا يَاټيٴ . 


م 


ت ES‏ ں2 1“ ےر ٤ O O‏ 
وي صِحَة الاختلافي بين صفاتوء ونع كونها مماثلة أو مل ي 
ر م 1 ر 
0 2 # کے ا . ٤‏ 4 ا ر 
«القاضى» تظرَا لما اختصت ب صهفاٍ من صهلٍ نعسيه» ورور ا 


رو ا5 ار 1 ي 
لملزوميته مُعايرتهاء وهو بَاطِل . 


E E‏ ا 
وَالحَقَ أن مُنْكرَ الاختلاف لا بكر اختصاص كل صف بمَا لر 


فلتا: ونحوه 8 «الشامل» . 


رفي «المُلخص» و«المُحَصل: العلم الضرُوري حَاصل ا الا 


3 ر e‏ ۳ 2 رد ر سرا 
يثل السوادء وَمُخَالف لِلياض» ولو لَمْ تكن الممائلة والمحالفة متصورينٍ 
ا 


ع 
ا ما كان ذلك الَصديق اونا . 
: ږو ر 
(الکاء ۰۲۶ o1 2٢١‏ ت ی ر 2و N ê‏ 
لکاټيي): المتَوَّقف عليه التصديق نما هر التصضور الشعوري› لا ما ب 
إذرَاك الحة ةة . 


ال ا e E‏ 
مازع أن باع في دُخولهما حت الإصاكة؛ لان الَا شان 


ا 
€ داجع رد الآمدي له بعد ما نقله في أبكار الأفكارء 
0 
)۳( راجع نقل الآمدي هذا الخلاف في أبكار الأفكارء 
() في (أ) و (ق): قول. ۰ 


)0( راجع الشامل في أصول الدر. 
: ین لډمام الحرمین الجوینی ( ص ۲۳۰ .)۲۳١‏ 
() راجع المخصل للف اراز زیی م ی: بني (صس 


4 نص الكاتبي بعدما نقل كلام 


(ج۲ /ص۷۸٤).‏ 


(ج ۲ /ص۷۸٤).‏ 


الفخر: «وأنت قد عرفت ما فيه». (المفصل › ق 


gg mw. ® 


ا الفصل الخامس: ف الوحدة چ 
سے کیو و و کے ع ا ال ٦ر‏ و ر ا 
عليه آنه ِن حيث هو سواد مثل سَوَادٍ اخرَ وَمخالف لِلبَيَاضٍ› E‏ 
م 
آ2 من حت هو سواد ا ا الوا الآخر أ البَيّاض ٠‏ فالتّمَاثل 
والاختلاف ليْسَا ومين بالإضافة. 


ول 


م 


ا ن س َمل اار eT‏ 2 الإضافة الم اَن السَوَادَ 


ك 


٤ 


e 


ر کے 


مالقا لاض › وَعِندةٌ" أن المُحَالةَ وع من أثواع اللإضافة» ا 
َلك أن السوَا ِن حَيْتُ هو سواد عير ماف إلى لاض ؟! 

وَفِي ان لتَمَاثلَ وًالاختلاف" جنسَان ن ندرج ا ا کل وع E‏ 
راع » لَمْ َم لاله قَاطِعَة عَلَى أن مَُالَمةً السَوَادِ لاض هَل هی في النَوْع 


ء 


N CS E E IE E 


2 


مُسَاوية هما ء إلا ما قي إن الإضاقات رع وع المْصَاقَاتِ. 


)0( في (أ): متقدمین . 

)۲( في (ع): وعندي . 

(۳) في (ع): الاختلاف والتماثل. 
() نوع منهما: ليس في (أ) و (ق). 
() هل هي: ليس في (أ) و (ق). 
0) في (ق): مخالفة. 

)۷( في (ع): الحلاوة. 

(۸) في (أ): الإضافة. 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


خلاو َ قا «الآمدي) ا ولي «القَاضي»› وَثانيهمًا مَعَ ا ەر تز . 


وَوَجَهَهُ «المقتَرَح) رومي اجْتمَاعھمًا لوت التَضاد فيه ل زر 
4 اساد لا ثُجَامِحٌ لاض › وَالحَلاوَةَ تَجَامِعةُ. 


ت 


د e‏ باه کمَا جار گن السرّادِ مادا لاض من ا 6 


سادا عير ماد له ِن حي كوه عرض ا حادٿا» جار كَونهُ مُصادًا 4 ر 
2 


حت سوادیه» لا مِنْ ح ا pA‏ 


5 3 ج 2 e‏ ر 
ويرد بان الحادة المد كررة رها ا تما هو ف في الوجود الذَهي 


لضا دة فى 


م 


ل الخارجي؛ ضرُورَة تَضادهمًا فيه › وَاللازم في کور لتر الم 
الؤجود الځارجي 


عقلاء لواف على Ear‏ الَمَاثلِ» ونقاه عض 
وہر ۶ و و 
dC &‏ سيين ِن اتفقًا في کل وجه قا تَعَددَء وَٳِنِ اقرا ني 


ت 
و ۶ r‏ 


E N TT 
کل وجو فلا تمّاثل» وَعَلى الأول قال أصحابتا: المكَمَاثلان: كل مَوجودبْن‎ 
. اشترکا فى الصمّات ال0‎ 


قلتا: في «الشامل»: الت المَاسمَةً: المفلان: هما الفتتارید“ 
() اختار القاضي أبو بكر وجماعة من أصحابنا وجميع المعتزلة المنع ذل و 

جوزه وهو قول أيضا 5 الأفكار 
)۲( في (ع) و (ق): ثبت 
(r)‏ راجع آبکار ا 
)4( راجع آبکا ر الأفكا 


a 


ر للآمدي (ج ۲ /ص ٤۸۲‏ ۔ .)٤۸۳‏ 


ر لدي (ج۲ /ص .)٤٩۸‏ 
() في (أ) و (ق): المستويان. 


فی صِمَة إِثباتِ . 
و لااد هیا کا م وی کے ا ا م ا ى 
وقي ا و و ا ا ان 
e E E‏ رر ےر ت 
وق : كل مَوْجوديْن سد أحدهما مسد الآخر. 


صم ا م 2 07 E‏ ت ه“ 
وق کل مَوجودين يَستَوبَانِ فيمَا يجب er‏ وج وّالاولی 


ږِ ا ۹ 
ا 2 و ےه : 
ST‏ 


وَفِي «الإرْشَادِ» عن «الجبًائِيً) ومحري المُعتزلة: هما المْشَركان في 


2 
ت 
ص 


احص الصفات 4 اوالاشاك وه رج فا عدا من الات ع 
ال وَعَلَيْه توا كيرا مِنَ الاَهُرَاءِ الباطلة . 


ا تو و 


ا ی ا 2 0 ەر 
ورده پأنه علة لانعكس» وهو بَاطل؛ لاشتَرَاك المْحْكَلمَاتِ فى 
عدون الاك 


(1) راجع الإرشاد للجويني (ص )۳١‏ والتعريف الأول سقط من المطبوع كما نبه على ذلك 
محقق شرح المقترح (ص .)٠١۳١‏ 

(۲) قال الشیخ 5 تقي الدين المقترح متعقبا التعريف الأول: : الذي ثبت لأحدهما عينه فلا ثبت للثاني › 
وإن قلت: «يثہت يبت للفاني يغله» فالكلام في تفهيم معنى التماثل › » فليعبر بصيغة تشعر بالمشابهة 
والمماثلة في جميع صفات النفس من غير ذكر لفظ التماثل . (شرح الإرشاد» ص .)٠١۳١‏ 

(۳( آي: وجب الاشتراك. 

) راجع أيضا أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص )٤۷١‏ 

داجع الإرشاد للجويني (ص .)۴١ ۳٤‏ 


& yr 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
ور 


«المفرح»: وَبمَلرُومية إِيجَاب اشاق ف أخْوَالٍ معدو » نير 


مسَعَدّدِ ت وَاحدة ال وان رط العلة گنها 0 الا ا 
0< م 


بان تماش اليغلين اجب ولا بعلل اجب عِندَهُمْ 


«الآمدي» مََ و : على َي الخال رَد د الكَماثل نمس ا 
وَعَلّى إتباتها في كونِھًا حلا ع E‏ رَائِدَةَ عَلّى َحْوَالِها اللازمة مِن صفاتها 
ا ھا قر ان ا به «الآمدي» بان الحَی َف تا ل 

رفي «المُحَصل»: ر بَعْضهُمْ اَن الَصَاد وَالَلاكَة لِمَعْتى راد عَلّى م 
جي لها لان الوم ِن ڏايها َير الهم ِن کؤنهما كڏلك› وه وُجُودي 
لان اال ق ا 


ر2 ەو 


ونخرة الاد . 


ا سے ر 7 ۶ ٤ ٤ f° ° e‏ 
«الكاتبئ): تدم ضعْف هذا الاستدلال» وَقال أصحابتا: لو كانت 


NE 

(۲) قال الآمدي: وأما نحن فنقول: الأشبه بالتفريع على القول بالأحوال أن لا يكون التماثل 
زائداً على صفات الأجناس› فإن إثبات ما لم يدل الدليل عليه ولا العلم په ضروري ممتځ: 
(راجع بكار الأفکار» ج۲/ (EV - ٤٦۸‏ 


(۳) نص الفخر الرازي: زعم بعضهم أن الغيرين متغايران بمعنى» وكذا المغلان والضداذ 


والمختلفان. احتجوا بأن المفهوم من كون السواد والبياض سواداً وبياضاً مغاير للمفهوم ٠ن‏ 
کونهما غیرین ومختلفین وضدين » وكذلك بأن التغاير والاختلاف والتضاد حاصلة في غج 
السواد والبياض › وظاهره أنه ليس أمرا سلبياء فهو أمر ثبوتي» فقبت أن المتغابرين متغایرال 


بمعنى » وكذا المثلان متقابلان لمعنى . (المحصل » ص .)٠١٤‏ 
€3 راجع بكار الأفكار للآمدي (ج ٣۲/ص‏ 1). 


چ بم gg‏ 


وھ الفصل الخامس: في الوحدة بچ 
رة جوب گائث مايره راء مايره المكابرة كالمكابرة وَل أ 
2 وَكَدَا ا 
تار يعض المُعْكزلَة » وَقَالَّ بَعْضَهُم: مُعَايَرَة المُعَايرَة لذ اتهاء لا لرَابِدٍ 
ايوا با لازم OTE‏ كوْنهًا ا 7 


2 . رة E‏ َه ا 1 ر 9 ج o me‏ 
ڦلت: يرد پأنها في غيرِهَا رايد على مَفهوم مَا هي له» وهي فيها غير 


° ب 5 a‏ و 2 ٠‏ 2 
«الببّْضا وي): قال مَشایختا: الث يان إن ان ق 0 0 ا و 


ر 
2 ار رال 3 و 


نمکن ائفكاك احدهما عن ا فَعَيْرَانِ» E‏ قَصِفَةٌ I‏ 
رجز وَلِذا قالوا: الصَقَهَ مَعَ TE‏ 


أع: ظاهره مَنْعٌ المُعَايَرَة بيْنَ الصَمَةَ وَالذاتِ في الحَاوثِ وَمَفْهُوم َمل 


)١(‏ أي: المخالفة والمضادة والمماثلة. 

(۲( في (أ) و (ع): دلیل. 

(۴) قال الكاتبي: والمعتزلة عند إيراد هذا الكلام تحزبوا حزبين: حزب التزموا بذلك وقالوا 
بوجود معانٍ يقوم كل واحد منها بالآخر إلى غير النهاية » والحزب الآخر منعوا لزوم الدور 
أو التسلسل وقالوا: إنما يلزم ذلك أن لو كانت مغايرة المغايرة زائدة» وهو ممنوع » ولم لا 
تجوز أن يقال مغانزة المغارة ومغاة مغادرة الخاد ة للست معت رادا بعلي مر وضهاء 
وكذا الكلام في المخالفة والمضادة والمماثلة ؟ أجاب اللأصحاب عن هذا الأخير بأن قالوا: 
هذا الكلام في غاية السقوط لأن ما ذكرتم من الدليل بعينه قائم في هذه الصورة من غير 
تفاوت » فإما أن تمنعوا مقدمة من مقدماته وحينئذ يبطل دليلكم على هذا المطلوب»› أو 
تعترفوا بصحة مقدماته فيلزم الدور أو التسلسل بالضرورة. (المفصل › ق٦۷/أ۔‏ ب). 

) زاد في الطرالع: بالذات والحقيقة (ص٥۹).‏ 

طوالع الأنوار (ص٩۹).‏ 


© 


d/ e 
r” Vo e 


الباب الأول: في الأمور الكلية 
ر ب 


«الآمدي» تَخْصیص ذلك بالقديم 


و في الكل وَالجرءِء وَل اعرف إ ن «الشايِل» في ما0 


“ios 


2 ت 1° 
e‏ «إِذ ذ الجزء من الجملة لا يعار الجِمْلةً) » فيه تطه. 


E:‏ «المُحَصل»: العَيْرَّان إِمّا مِْلانِ ا مُطْكلقًان› وَالمْضلمان إا ر 
٤‏ ق (Vo‏ 


او عير دين 


۹ 


E 5‏ ر ر (VY‏ 329 
جْرَاءٌ المَاهية إِمًا ماله أو متبايته ‏ » والتداخل هو کر 


وفيا : 

صل ولون العَيْرَانِ إن اشتَرَكا في تَمَامٍ المَاهية فمُكَمَاثلان؛ رلوم 

هما المْشّركانِ في کل صمَاتِ التقس» وإ قَمَدَاخلان إن e‏ کل ا مهما 
غ ا ی عه الا وها ال اران اد کدی کل ھا عل بض ٠‏ 


ا ا ٩‏ ر 2٤‏ @ھ o‏ ت < 2 aE‏ 2 : 
صدق عليه الاأخر» وَهمَا الاعم من وجه والاخص من وجه وَالمَرَكب مهما 


ر 2 ا 


أف واخص طا و فمتبایتان إن احتَمَعَا ى ضوع واج مع تور 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۹۲٤).‏ 
(۲) في (ع) و (ق): ومنعها. 

(۳) في (ق): في صفة. 

€2 ما نصه: ليس في (أ) و (ق). 

(۵) لا: ليست في (أ). 


.)٠٠۳ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٩( 
` ا الأصفهاني: أجزاء الماهية باعتبار عروض العموم لها ومضايفه - أعني الخصوص‎ (۷( 
.)۳٤١ تنقسم إلى متداخلة وإلى متباینة . (تسدید القواعد» ج۱ /ٍص‌۳۹۹۔‎ 

(۸) في (ق): من بعض. 


(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۹ه). 


م چ 


9 الفصل الخامس: ف الوحدة چ 

و کے 

E a‏ ق E‏ 0 ا ا 

شر ائط أ فض ¢ وټِي E‏ عير متضادین »› و ن کباره 
ےت کے 0 ر 2 <‘ 2 e‏ 1 

«الکاتبی “ م الا كثر» ر«الببْضاو» ا قَمتَقّابلان › وَمقَضاه كون المثلين 


o c0 


وَفِي «الشامل»: المثْلانِ ضِدَانِ عند آهلِ اله 


أع: وَهَدَا إن مسر الصدَانِ ما امع وَجُودهُمَا في مَحَل وَاجد مط 


(1) في (ق): شروط . 

(۲) قال الأصفهاني: العَيْران إن اشتركا في تمام الماهية فهُما المثلان» كزيد وعمرو فإنهما 
اشتركا في تمام الماهية الذي هو الإإنسان› وإن لم بشترك الغيران في تمام الماهية فهما 
مختلفان » ثم المختلفان متلاقيان إن اشتركا في موضوع كالسواد والحركة » فإنهما يعرضان 
للجسم» والجسم موئ لهما» وهما محمولان على الجسم بالاشتقاق » إذ يقال: الجسم 
متحرك» الجسم أسود. ثم المتلاقیان متساویان إن صدق کل واحد منهما على کل ما 
بصدق عليه الآخرء u‏ والناطق » ومتداخلان إن صدق أحدهما على بعض ما بصدق 
عليه الآخر» ومن ضرورته أن يصدق الآخر على بعضه أيضاء فإن صدق الآخر على جميع 
أفراده فالصادق على جميع أفراد الآخر أعم مطلقاء والذي لم يصدق إلا على بعض الآخر 
أخحص مطلقا» كالحيوان والإنسان فإن أحدهما وهو الإنسان يصدق على بعض الآخر وهو 
الحيوان» والحيوان يصدق على جميع أفراد الإنسان» فالحيوان أعم مطلقاً» والإنسان 
أخص. ا جميع أفراد الآخر» بل كل منهما يصدق على بعض ما 
يصدق عليه الآخر» وكل واحد منهما أعم من الآخر من وجه وأخص من وجه كالحيوان 
والأبيض . والمختلفان متباينان إن لم يشتركا في الموضوع » ثم المتباينان متقابلان إن امتنع 
اجتماعهما في موضوع واحد من جهة واحدة في زمان واحد. (مطالع الأنظار على طوالع 
الأنوار» ص .)۹١‏ 

)۳( راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٥۷/ب).‏ 

قال البيضاوي: الغيران إن اشتركا في تمام الماهية فمثلان» وإلا فمتخالفان متلاقيان إن 

اشتركا في موضع كالسواد والحركة » فإنهما يعرضان للجسم. (طوالع الأنوار» صر .)۹١‏ 


@ vy +8 


aD 


2 و د 2 3 ا 2 ی ی پر ےر 
وان زيد: «وَأوجَّب كل منهمَا للمَحَل مَا بتافي موجب ١‏ خر له) قلا 
ر e E E‏ ا 2 
زفي «اشخصه: إن کا وون اول منیا ا سر ویر ر 
رد 
4 9 


¢ ا O eR‏ 3 4 
الأخى 0 فضدانِ» و مضافان › وإن کان احدھهما ا فان اعتبر يشرط و 
° م 7ے ۹ ءَ o‏ َه کو a ZA‏ 
مَوْضوع ابل وَجُودَهُمَا بخص أو توْعِه أو جيه فَعَدَمٌ وَمَلكکة حَقيقيًان. 
ا ا ° )۳( ء اس کر ا ج 
زاد «فيها): چنسه القريب ( او البعيد کعدم البصر عن الائ 4 
مُمْكِنٌ له بحَسَّ كيه جِسمًاء أؤ بِحَسَّب دوع كَعَدَم اللخية لِلمرأو١.‏ 
E‏ ۴ و۶ 0 ت 
ر«فيها»: ون کان زط وجود المَْضوع في الوَقتِ الي يمن سر 
ق 8 م SIE‏ 
ذلك الو صف فيه فعدم وَمَلكة مَشهورَانِ» مثل كوؤن الشخص بحَیّْٹ می سء 
0 ت ٤‏ ر ا 12 0 o»‏ ر 1 O‏ ر ر 
الإنصار اكه ليس يل الإنصار بالفغل» وَل مل لفو على الإصار 


)0( في (أ): الآخر. 

(۲) نص كلام الفخر: المتقابلان: هما اللذان لا يجتمعان في شيء واحد فی زمان واحد من 
جهة واحدة. وأقسامه أريعة؛ لأن کل أمرين كذلك فإما أن يكونا e‏ أو لا یکونا 
كذلك» والأول إما أن يكون ماهية كل واحد منهما مقولة بالقياس إلى الآخر وهما 
المضافان» أو لا يكونا كذلك وهما الضدان» وإن كان أحدهما وجوديا والآخر عدميا فلا 
بخلو إما أن ينظر إلى العدم والوجود بشرط وجود موضوع يستعد لقبول ذلك الإبجاب 
بحسب نوعه أو شخصه أو جنسه وهو العدم والملكة الحقيقيان»› أو بشرط وجود الموضوع 
في الوفت الذي يمكن حصول ذلك الوصف فيه وهو العدم والملكة المشهورانء وإما أن لا 
يعتبر ذلك في العدم والوجود وهو السلب والإيجاب. (الملخص»› ق۸١۱/أ-‏ ب). 

(۴) قال الفخر: أما القريب فكالأنوثة التي هي غ رة الك ان الوا د 
ا التي هي عدم الانقسام بمتساويين الممكن لجنس العدد. (المباحث المشرقا؛ 
ج١‏ /ص١١٠).‏ 

(4) راجع المباحث المشرقية» (ج٠/إص٠١٠).‏ 

() في (أ) و (ق): القدرة. 


5 الفصل الخامس: ف الوحدة CF‏ 


R 
و ا و ع ا ا و‎ 
: TT 


ا ا 0 و ت 2 و ك 
«فيه)" 1 ا إن قيل: ا إت ِد لاض مَفُولٌ 
بالقيّاس ليه د هو مُصَابفُ له» فکونه ده ِم نص E‏ أو جزءهاء فلا 
2 ۶ 0 

يَکون ن قسيما له 


و 
و توو 
جيب بأل ضِد مِنْ حَيْتُ ائه » لا مِنْ حَيْتُ مُصادنهُء ق 


ت 


له السَوَادِ وَالبياض» وَاللَصَابف عَارِض لمَصَادَهِمَاء أو لَهُمَا مِنْ حَيْثُ 


ر ار 
َضادهمًا . 
e E‏ ر او ا 2 َه 
وَقيل المقابل من حَيْث مقابل اخص من مطلق المضاف »› فجَعلكم 
وے ت ےت موو 
المضاف اخص منه متناف 
ٍ 


أجيبَ بمَنع دخول المقابل كَحْتَ المضاف؛ لآن الضدين وَالسَلبَّ 
ت E SOAS‏ و سے ی اجر ا e e‏ 0 
ليجات داخلان تَحْتَ المقابل» وَليْسّا تَحْتَ المضاف» والمتقابلان مِنْ 


ت 


حَيْتُ هُمَا كَدَلِكَ يَعْرض لَهمَا التايف» والمقابل َعَم ِن المُمَابل مِنْ حَيْثُ 
إنه مقابل ؛ لان الال یغ ا شال ا O,‏ 
ا 


ھە و روو 
له 


مَمَهومٌ وَرَاءَ ذلك عرض لَه ذلك . 


وء 


عَبَرَ عَنْ َلك «الطوسي» بقوله: ودي حت الصاف جنسه» و 
لايل باغتبار عارض»» أي التقابل مِنْ حَيْتٌُ عرض له تقال الصاف 


)۱( راجع المباحث المشرقية » (ج١/ص44).‏ 

7 راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۸١٠/ب).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج۱١/ص۱١٠-١١٠).‏ 

في (ع) و (ق): لها. 

() تجريد العقائد للطوسي (ج١/ص۲٦٤)‏ ضمن تسديد القواعد للأصفهاني . 


مہ و @ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ندرج ت ال 
فی «الشّامل»: فی المحَصلون على أن الفعل لا ضد لي لدی ل 


جحل الك : 


% الاول: 
ت 2 2 د 3 2ے 
في «المُحَصلا: يَمْتنع عِندتا جاع المثليْنِ» کالحكماى 
لمر 0 


ار ص ر ر ےک ر هر » a ٤‏ 
«(خوَاجَة): ويه عللوا كؤن بَعض الا عرَاض أشد مر عض . 


«الآَمدِي»: وَاقَق بَعْصَهُمْ في الڪر كتين . 


«الشاملً»: ول کاتتا لی مَکانِ واحجد. 


)۱( راجع تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصفهاني (ج١‏ / ص۲٦ .)٤‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۴١٠)‏ قال الكاتبي: اتف أصحابنا والفلاسفة على أنه 
يمتنع اجتماع المثلين في المحل الواحد في الزمان الواحد» والمغلان عند أصحابنا ضدان 
لأن الضدين لما كانا وصفين وجوديين يمتنع اجتماعهما في المحل الواحد في الزمان 
الواحد» وكان المثلان عندهم كذلك» فيكونان ضدين. وأما المعتزلة فقد جوزوا اجتماع 
المثلين» حتى إذا رأوا محلا أشد بياضا من محل آخر أوأشد سواداً من محل آخر قالوا: إن 
ذلك لاجتماع أعداد من السواد والبياض في ذلك المحل. (المفصل › ق٦۷//).‏ 

.)٠١ ٤ص( راجع تلخيص المحصل للطوسي‎ (r) 

() قال الآمدي: مذهب الشيخ بي الحسن ومتابعیه أن کل عَرَضین متماثلین کسوادین وبياضين 
ونحو ذلك فهما ضدان یمتنع اجتماعهما في محل واحد. وأجمعت المعتزلة على د 
!لا ما نقل عن بعضهم أنه قال بامتناع اجتماع حركتين متماثلتين بمحل واحد. (آبکار 
الافکار. ج۲ /ص۸۹٤).‏ 


9 ۰ چ 


الفصل الخامس: في الوحدة 
وو 2 ي 
رفي «المُحَصّل»: لو اجحَمَعَا لانَحَدَا؛ لإميتاع امازهما بالدَاتَاتِ 
O‏ 
وَالعَوارض 
آجابرا باه فی ال ا فی تف ا 
و د باه کالحس لاتَحَاد الم ع 
«الآمدي»: لؤ صح لصح طرو عِلم تظري بأمر عَلّى ْله يلرم صِحه 
و 


ود بِجَوًاب امتتاع اجْيَمَاع دَلِيليِنِ عَلّى دلول واجد. 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۴١٠٠)‏ قال الكاتبي: احتج أصحابنا على ذلك بأن قالوا: 
لو اجتمع المثلان في المحل الواحد يلزم القول بوحدة الاثنين » وإنه محال. بيان الشرطية 
هو أنهما لو اجتمعا في المحل الواحد لامتنع الامتياز بينهما لأنه لو حصل الامتياز بينهما 
فإما أن يكون بالذات واللوازم» أو بالعرض» والأول محال لأنهما مثلان» والمثلان 
يتشاركان في جميع الذاتيات واللوازم وإلا لما كانا مثلين » والامتياز بالأمور المشتركة 
محال » والثاني أيضا محال لأن نسبة جميع العوارض إلى كل واحد منهما على السوية 
ضورة أن محلهما واحد» وكل ما يُفْرَّض عارضا لأحدهما يكون عارضا للآخر لأن عروضه 
لأحدهما دون الآخر لیس أولى من العكس» وإذا امتنع الامتياز حصل الاتحاد» فصحت 
الشرطية . (المفصل › ق٦۷//أ).‏ 

(۲) قال الآمدي: من قام بنفسه علي نظري بشيء فإما أن يقال بجواز قيام علم آخر نظريَ به 
فذلك الشيء مماثل لعلم الأول» أو لا يقال بجوازه» فإن كان الأول فيلزم منه صحة القول 
بالنظر في تحصيل العلم بما هو معلوم» وذلك معلوم باتفاق العقلاء» وإن كان الثاني فقد 
قيل بامتناع اجتماع المتماثلين في المحل الواحد وتحصيل العلم بما هو معلوءً» وهو 
المطلوب. وهو قوي جدا. (أبکار الأفکار» ج۲ /ص۹۰٤).‏ 


رم چ 


2 


۴ الباب الأول: في الأمور الكلية 
ذّ: ولاه وؤ صح لر ام ضدّه بد قيجتي مع ب 
a‏ ‌ مثله » ھ 4 
التق و جم 


«المُحَصلٌ»: اخَجُوا بان خکم السء حکم مله » بادا ر ر 
2 ت س ع اا 


(Dt IT 727 -‏ 
حدهمًا قبل الاخر ۰ 


\ 


e 


رر و ر ےار ے ا 0 
ورده بما تقدم دلیلاء ل e‏ 


€ 


ےو 0 3 ٤‏ ت 0 ك اس 2 
وتعقبه «ان آي الحديد» بأنه لا يم جربا ؛ وَإلا كان 
دکره. 


= 
Cx 
3 
E م‎ 
N 
U 
sS 
«١ 


ر و ا ه د و رو 5 
وجعله «الكاتبيء) تقضاء وهو ابطال ٤ة‏ ار اک 2 ر 
رر 2ے سے ا و ر و e‏ قولهم: دا قبل المَحل 
تما بل الآعر بأ بو تخا عذرُوط بخأرّو عن رن۵ 
کک ا ر ا م رر 
(۱) هذا اختصار لقول الآہرے : E‏ 

2 ا لو جاز قيام عرضين متمائلين في المحل الواحد لكان المحل 

دا فام به سواد واحد قا 2 ا 

E NE E ا سواد واحل‎ 

7 ر‎ ES O 

a‏ ا يخلو المحل عن ضده» وضد السواد المفروض 

> وهو أيضا ضدٌ إ ا 

e‏ المفروض وجوده» ويلزم من ذلك اجتماع السواد وضله في 

محل واحد» وهو محال. (أبکار الأفی 

ل للفخر الرازي ( ص٤ .)٠١‏ 
۳) قال الف بإ . 

(۳) قال الفخر الرازي: جوابه أن الاجتماع 

ص٤ .)٠١‏ 
() قال الكاتبي تعليقا ا 

e‏ على جواب الفخر: هذا الجواب فى الظاهر كالعود إلى الدليل الأول“ 
دفي التحقيق ليس كذلك» بل ٤‏ قال 
الشرطية المذكورة إن 4 ٠‏ مستند المنع للشرطية المذكورة. وتوجيهه أذ ٠‏ 

1 ° ك عنيت بها أ 1 : . لجاز 
حلول الآخر فيه على سہیل ار E‏ ا 
e . :‏ فهو حىّء ونحن نقول به» إذ المحلَ قابل لكل د 
منهماء وان عنيت بها أنه لو ج. ^ ف 

2 2 حلول أحدهما لجاز حلول الآخر به مع حلول الأول “ 


٢‏ چ 


n 


د“ ج۲ / ص٩۹٤‏ ۔ .)٤٩۱‏ 


وجب انقلاب الاثنين وألخدا؛ (المحصل؛ 


الفصل الخامس: في الوحدة 
E E E‏ 
الگاني: 


ع 


«فيه)' E ٤‏ : تقابل e‏ أذ ا الضد؛ لان 
و‌ 


و > 2 3 J‏ > ا ا( روھ 2 م و ر را 
سراد ذاتځٌ» فعقد انه لا سواد كذلك لانه رفع داتئٌ› وَعَقد آنه لا بَيَاضَ 
E‏ ر 1 
8 2 ا َمل و کو ےو سے 
عَرَضِي لإن السلوبَ عَرَضِيّة » فعقد انه بيَاضٌ عرضي لانه رفع ضي. 


O TT 
. رید وّکذا المحضاف‎ 
وَاخَصَره «البَيْصَاوي» بقَوْلِه : «التقابل بالڈاتِ السلت :رالا جات‎ 
ل ل واد ين المتشايقين والشَكبن تما قال الآتر لاشيلرام عدي وإ‎ 
هو كسار المتبایتات.‎ 


را کن ااا ا کان ا ا ا د 


= فهو ممنوع » وما ذكرتموه وهو أن حكم الشيء حكم مله لا يدل عليه» وإنما يدل عليه أن 
لو جاز على الأول الحلول فيه مع الآخر» وهو عين النزاع» ومفض إلى جواز وحدة 
الاثنين . (المفصل › ق۷1/أ). 

(1) راجع الملخص للفخر الرازي» (ق١٠١/أ).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص۷١٠).‏ 

() قال الأصفهاني: تقابل الإيجاب والسلب راجح إلى القول والعقد» أي: يكون المتقابلان 
يها إما في القول» كقولنا: زيدٌ إنسانُء زيد ليس بإنسان» أو العَقَِ والتصور لمعد 
ولا تحقق لواحد من المتقابلين في تقابل الإيجاب والسلب في الخارج» فإنه لير في 
الخارج شيء هو إيجاب وسلبٌ» بل هما من العقود العقلية الواردة على ما في العقر 
من النسبة الثبوتية أو القول الدال عليها. (تسديد القواعد في شرح تجريد العقئّد: 
ج /ص۸٥٤).‏ 

0 طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۷). 


مہ کر 


oJ 


الباب الأول: فى الأمور الكلية 


© ا ت 2 

# الثَالتُ: 

«فيها) : : ابل السب يقارف تقايل عَيْرهِ باه في الضمير لا في الوجو 
باه وَالإْيجَابَ ل َصدقَان ۶ يبان › رَالمُّصَاقان يَكذِبَان کل ا ر 
وابنة» وَالضدَان 2 الغحل: وع وجوده جود وَسَط ل اس ورل 
گالقاد ٩‏ َالأحْمَر أو لا اشم لَه إ3 4 الطرقين كلا جائ وَل عَاولٌ 
لر لشاف و العام وال عدم الكل ٠:‏ 

e O e E OEE E 

وَزيّادة «البيضاوي»: «او عدم استعدادوٍ» ٠‏ داخل في عدم المَحَل؛ 


< 


لان شط لها استعدادة لدا ل دة «الأثْير». 


٭ الرابع 


فليا الق ِن المكَصَايمَيْن وَعَيْرهِما تَلازمهُما وجودا وَعَدَمَاء بخلاف 


(1) لأن السلوب ليس لها في أنفسها ثبوت وتعينٌ؛ وإلا لكان في كل شيء أمور غير متناهة 
لأن فيه سلوبا غير متناهية . (المباحث المشرقية للفخر الرازي » ج١‏ /إص۹4). 

(۲) في (أ): كالقاني. 

(۳) لفظ الفخر الذي اختصره ابن عرفة: الفرق بين تقابل الإيجاب والسلب وبين سائر الأقسام 
فلوجهين: أما أَوّلا فیکون التقابل بينهما في القول لض لالجو وأما ثانيا فهر 
أن السلب والإيجاب يكون أحدهما لا محالة صادقا والآخر ا سائر المتقابلات يجوز 
أن يكذبا جميعاً» أما في المضاف فإذا قلت: «زيد ابن خالد وأبو خالد» جاز أن بكذبا 
جميعاً» أما الضدان فإنهما يكذبان عند عدم المحل» وقد يكذبان أيضا عند وجود المحل 
عند الخلو عنهما سواء وجدت الواسطة كالأحمر والأصفر أو لم توجد کالشناف ؛ دا 
العدم والملكة المشهوران فَهما يكذبان قبل دخول الوقت» وأما الحقيقيان فیکذبان عند ع 
المحل ٠‏ (المباحث المشرقية للفخر الرازي» ج١‏ /إص۹4). 

(:) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۷). 


f A: ® 


رھ الفصل الخامس: في الوحدة چ2 


CL e BI Fo E a e (NDS 


الحرَكة مِنَ الوَسَط وليه ؛ لا 
أَخَذهُمًَا كَبيَاض الل . 


2 و ەور ج 3 ود 2 1-e‏ 
لتا: وقد قيل: قد لو عنهما بقالث» وهو الموة" أل السكة. 


Er 


5 ا و کے‎ Ra 
وَافيها» : وفل لا دمنه م ص عَلَيْهِ عاقب کالسوّاد وَالبَيّاضٍ› وقد‎ 


L4 
اا‎ 
ct 

» 
۳ 
Ns:‏ 
COC’‏ 
ا 
1 
»ا 
کک 
ا ي 


2 


ر کے 8 شر 2 
فيه › «مَعَها) : الاأجُتاس لا تَعَضصاد للاستقرًاء 


(1) 


(۲) 


(r) 


(4) 


(0 
(۷) 


لفظ الفخر: وأما الفرق بين المتضايفين وسائر الأقسام فهو أن كل واحد من المتضايفين 
مقول بالقياس إلى الآخر ملازمٌ له وجوداً وعدماً في الذهن وفي الخارج » وليس الأمر في 
الغلاثة الباقية كذلك . (المباحث المشرقية » ج١‏ /ص .)٠١١- ٠٠١‏ 

قال الفخر في أحكام الأضداد: الحكم الأول أن الضدين إما أن يكون أحدهما بعينه لازما 
للموضوع » مل البياض لللج والسواد للقارء وإما أن لا بكون كذلك» وذلك على قسمين › 
فإنه إما أن يمتنع خلوّ المحل عنهما أو لا يمتنع » فالأول مثل الصحة والمرض› فإن بدن 
الحيّ لا يخلو عنهما على ما سيظهر في موضعه. (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص۳١١٠).‏ 

َة من مرضه - بالكسر - مها كذلك نه ثقوهاًء فهو ناء إذا صح وهو في عقب عله 
(الصحاح للجوهري) . 

أول الصحة: ليس في (ع). 

تتمة كلام الفخر في أحكام الأضداد: والثاني على قسمين» وذلك لأن المحل عند خلوه 
عن الضدين إما أن يكون موصوفا بما بتوسطهما أو لا يكون» فالأول مثل الفاتر المتوسط 
بين الحارّ والبارد» والأحمر المتوسط بين السود والأبيض › وهذا إذا كان للمتوسط اسه 
محصّل» وقد لا يکون له اسم محصّل وحينئذ يعبر عنه بسلب الطرفين » كقولنا: لا عد 
ولا جائر . (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص١۳١٠).‏ 

راجع الملخص للفخر الرازي»› (ق۹١٠/أ).‏ 

داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص .)٠١٤‏ 


A @٭‎ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


9 


NN 


قَلْ: المَسالة قَطعيَ والاستَقرًاء لا بُفيد طعا . 


$ 


و اش 
ا ي 


وقول مَنْ ظن آن الحَيْرَ وَالشرَ مَعَّ كؤنهمَا جِنسَيْنِ لإ نواع كِيرَة ضِدان 
ر 2 ٤‏ ي E EY‏ وو a e‏ َه ج e‏ 0 ور f‏ 
باطل ؛ لان الشرٌ لس له طبيعَّة وجودية » وَبتقدير كونه كذلك فلا هو ولا ال 


. 


2 ت ¢ 3-0 ۹ Ee a oc‏ 
N‏ اص ر 0 ي 3 و۶ 
جزءَان من مهي م تَحتَهمًَا ¢ لان الخيرية عبَارَة عن کون الشيْء ملائ 


2 2 
o2 of ت‎ 


سے ي ا ۳ 2 1 
وَالسَرهُ عِبارَة عَنْ کون الشَيءِ مارا » وق تعْقَل الاشيَاءُ التي نمال عَلَيْها الک 
َم IE‏ و و ت م 0 4 ۶ و ر 8 ا 
وَالشرٌ وَٳِن لَه بُعْمَلُ كنا حَيْرَاتِ اؤ شرُورًاء وَليسَا جنا لما تَحتَهمَا. 


س 2 ا ر ۹ ص 2 aT‏ 
وَسَرْط عُرْوض الَصَاد للأئواع الأَخِيرَة دخولها تَحْتَ الجئس الوَاجد 


ونقض ذلك بالشجَاعة ؛ فإنها مضادة للتهور› م آنها داخلة تحت جنس 
ا ر 2 کا ر 0 °7“ م ع E EG‏ 8 
القضيلة› وَالتَهَوْرٌ دَاخِلٌ تَحْتَ جنس الرَذِيلَة» جَوَابَه أن الشجَاعَةَ لها حقيفة» 
ا 2 چ 2 4 e‏ . ا 1 2 ار ےر کر 1 8 
وَكَوْنها فَضيلة صِفَة عَارضة لها وَهى فى ذاتها لا تضاد الور ؛ لانها ليست 


ت 


A 


و 


۲ ا‎ EES EG N GA 
أن بَيْنَ كون الشَجَاعَة فضيلة وكون التهور رَذيلة تضادا‎ 
(۱) o7 رہ ر ‌ ° ۹ ہے رھ‎ a ۰ 6 e 


ت 


ا روو ر 
فى غابة البعد عنه» وَأ 


a‏ )۲( ا (۳(. ت 2 ي و 0 و ا 
ر«فيه»"» «مَعَها»: ضد الوَاجد وَاحِدٌ؛ لاه لو وج سيان في عَابَِ 


ود ا ہے |۰ و o‏ وګ وور ۶ ےم ° ٤‏ ا u‏ 
البعدِ من البَيَاض لكاتت مخالفتهمَا له بوَجه وَاحدِ مَشتَرَك» أو يَكون كل وَاجٍِ 
ی 52 ت ۳ 


a EE A EE‏ لل إل حه الوّاحد 
مهما مالفا له بوجو قإن كان الأول كان مَصَاد البياض دَلِكَ الوَجْة الواجد 
E‏ ا 2 Cc‏ کر و or 2% r,‏ ۳ 
المُشتَرَك ‏ وَإِن كان الثاني كان هتاك وجوه مى النَصَاد» لا وَج وَاحِدّ. 


(1) هذا نص كلام الفخر الرازي في الملخص (ق۹١٠/أ۔‏ ب). 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۹١٠٠/ب).‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص .)٠٠١‏ 


@ ارم‎ e 


ا الفصل الخامس: في الوحدة بچ 
چت < 

وَِقَاِلِ أن تقولل ل کور آن ي ص بالاغتبار الاو ات 
e e‏ > ته لا 


10 
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۹1 
ا‎ 
کک‎ 
61 
ا‎ 
ټ‎ 
4 
€ 
ٴا‎ 
¥ 
ا‎ 
B> 
\ 
e 
چ‎ 
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U 
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شترا eT‏ محا 

وقير: ما صا سينا صا ما صادهء وَرمَا عير َه بان المُخَلمَين عَيرُ 
المَصَادِْنِ لا بصادهمَا سء واخ وشوه بالا قراو ومن أك الوت 
عَرَضا تَقَصَه به لاله تَا الحَياةَ وَالعِلْمَ » وَهُمَا مُحَلمَانِ عَيْرُ ضِدّب . 


5 


ف: يي قرط التَصاد كمال البعْدِ بين المستافيْن» قولا: أكَرٍ 
الحكمَاءِ» وَأل مَحَ المكلمينَ. 


و EY‏ دد 
o CE CSS‏ 


() في (أ) و (ق): حكم. 
)۲( في (أ): اشتراکهما بوجه. 
() راجع الملخص للفخر الرازي» (ق١١٠/).‏ 


م لړ س 


اللباب الأول: ف الأمور الكلية 


-8 المَسألة الأوآى 48 
(«(فيه) : هي التي اج ِلها ال 


(۲( م ۶ و و‎ 3 PTE 
راد «فيها): في حقيقته او وجودو‎ 


(YE lars 2o e: 
. جمیعه نامه وَبَعضه ناقصة‎ 


م 


ہے و 


“° راص ا 8 2 8 َو ك‎ ٠ 
«فيو): وصور الحَاجَة وَالغتى صَرُوري ؛ للتصدِيق الضرورِي باحتياجا‎ 


وَاسَغْتَائتاء فالَصورٌ اور . 


3 )۱( 


(۲) 
(۳) 


قال الفخر في حقيقة العلة: قد سمعت أن هنا أن علة صوريّة وهي جزء الشيء الذي يجب 
عند حصوله الشيء» وعلة مادية وهي ال الي ايخ ا ا و 
وهي التي تؤثر في وجود الشيء» وعلة غائية وهي التي لأجلها الشيء؛ والقدر المشتر“ 
بينها أنه الشيء الذي يحتاج إليه الشيء. (الملخص»› ق۱۷۸/أ). 

المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۸٥٤).‏ 

قال الكاتبي: العلةً: : ما يحتاج إليه الشيء» وهي إما تامة وإما ناقصة» والتامة: هي حا 
الأمور التي يتوقف المعلول على كل واحد منهاء ويدخل فيها الشرائط والآلات والأدوات 


وعدم الموانع» والناقصة: هي بعض ما يحتاج إليه المعلول. (المنصًّص في شت 
الملخص » مخ /أص ٤۸۳‏ ) . 


جنا= 
)4( قال الفخر: الحاجة والغنى من المتصورات الأولية ء لأن العلم حاصل بالضرورة باحتا 


@ A © 


الفصل السادس: في العلَّة والمعلول 

ED 
َوه في ا ة لمْحَصَلِ و‎ 
, 7 «الکاتبي ي وقد عرفت ما فيه‎ 

ر o ٤‏ پت 

رفیه»" ا ٤‏ حَصرها في زي اَن م يَحْتَاج َيه ا ِن 

ان جرا به بَکون مَوْجُودا يالفعلِ هى الصورية » وَإِنْ كان باقر قَهى المَاديةٌ 
و چ ا ا ا م 

إلا فان اثر في وُجُودِه هي القَاعءِلية » ون آثرَ في المُوَثرة“ قهي الائ . 
ت ۰ 2 2 ی : € a‏ 1 
ورَ«فيها»: الجْءٌ المَادي يُسَّمَّى مِنْ جهة أنه بالقوًة هَيْولّى» وَمِنْ جهة 


e e eo 7 7 2 E OEE ۰.‏ 
حصوله بالفعل مَوضوعا» ومن جه أنه اخر ا إسطقسا» ومن جهةٍ أنه 


r 0 0 ٌ٘ © a‏ و 
رل ايدَاء الريب عنْصرًاء وَمِنْ جهة أنه أَحَدٌ المبادِئ الداخلة في الجسم 
ل: مُقعَصى أَوَالِهمْ أن التَعْلِيلَ بمَعْتى التأثير حَسْبَمًا تدم وَمُفتضى 
قول الأشعرىة إتما هو مُجَرّد مُلارَمَة مَحْصوصة› وَكَذًا عَرَاه «الفهري» 


لف الانلن اران 


و وباستاتا غ أمور» والتصور السابق على التصديق الضروري أبداً ضروري . 
(الملخص للفخر الرازي» ق۱۷۸//). 

(0 قال الفخر في المحصل: کون الشيء مؤثرا في غيره متصوَرٌ تصورًا بديهيا. (ص٤ .)٠۰‏ 

() المفصل للكاتبي (ق٦۷/ب).‏ 

)۳( راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۷۸١/ب).‏ 

(©) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۹٥٤).‏ 

في (): فی الور فه: 

2) را الا المشرقية للفخر الرازي (ج۱١/ص .)٥١١ ٥۲۱‏ 

)۷( في (أ) و (ق): e‏ 


٤ ۸)‏ 
( قال الفهري: 2 يثبت الأحوال من الأشعرية ويعلل فلا يرى تعليل معلولين بعذة وأحدة := 


چ ورم @ 


الباب الأول: فى الأمور الكلية 


ص 2ص 0 e‏ 0 و 2 2 
وَلمَّا كر «الامدي» تعريفاتِ ا ضعيفة قال: الا قرب قول «الة 


اي اك ر الي 


چ ت 2 و 0 2 )0( 
إا الصف الموج لما قات به حكمًا . 


. َه : ة ا 3 ا 20 
«(فیه)" »مع غير الغلال الشخْصر مع کون بعل بن ملين 
و امنيا عَنهُمَا مُخاجا إهِمَا؛ صَرُورةَ اسِعْتاء ملول العِلٍَّ اَم بي 


عن عَْرما ایاج لبها . 


= مع أن محققيهم لا يريدون بالتعليل التأثير» وإنما يريدون به مجرّد ملازمة مخصوصة وهر 
Oy‏ تعميم التعليل في الممكن والواجب. 
(شرح معالم أصول الدين » ص .)٦۳‏ 

(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص ٩۱۸‏ ۔ 1۱۹). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۱۷۹/ب) قال الكاتبي في شرحه: تقرير هذا البرهان أن 
يقال: لو اجتمع على المعلول الواحد بالشخص عاتان مستقلتان فالمعلول إما أن يجب 
وقوعه نظراً إلى كل واحدة منهما وحدهاء وإما أن يجب وقوعه نظراً إلى شيء منهماء فإن 
كان الأول كان المعلول عند وجوب وقوعه بأحدهما مستغتيا عن الأخرى؛ لأن المعلول من 
حيث إنه واجب يكون مستغنيا عن العلة » فلو وجب وقوعه بكل واحدة منهما لزم استغناؤه 
عن كل واحدة منهماء وذلك محالٌ. وإن كان الثانى فالمعلول إما أن يجب وقوعه 
بمجموعهما من حيث هو مجموع » أو بشيء آخر ا فإن كان الأول كان كل واحد 
منهما جزء العلة المستقلة» > لا علة مستفلة » وإن كان الثاني كان كل واحدة منهما خارجة عن 
ا ة إياها عليهاء» وأحدهما فقط د شرطا إن توقف على 
أحدهما فقط » وإلا فلا . (المنصص في شرح الملخص» مخ ص .)٤۸۷‏ 

)۳( وراجع أيضا المحصّل للفخر للفخر الرازي ( ص٤۱۰‏ ۔ )۱۰٥‏ قال الكاتبي في شرحه: : هذا أمر 

بين الفلاسفة والمتكلمين في اليكل العقلية » وأما في العلل الشرعية فيجوز آذ 
e‏ بالشخص عل مختلفة لكونها أمارات ومعرّفات. . وإذا عرفت هذا 
فنقول: لو اجتمع على المعلول الواحد بالشخص علتان مستقلتان لكان كل واحدة منهما“ 


الفصل السادس: في العلَّة والمعلول 
و چ 
«ابْنْ أبي الحديد»: أَجْمَعَ عَلَيْهِ الحُكَمَاء وَالمتَكلمُونَ ناء عَلّى جرب 
فوع الاو ت ج وهُا کک 
٤‏ 


د اي اي و r‏ ان IS‏ 


ب ت 


کک بن ا شوجیین اء على مک َ وجودِ منکن زار خرو 9 


ر 2 0ے 1 ژ 
فَل: الح امتتاعه مطلقا؛ وَإلا وجد الشىء مرت 
و r‏ هه 
الموّثر احَدهما» وهر خلاف الفزض › هذا على مَذهبهم . 


CL’ 
O 
Ls 
a 
8 
CC o 
n 
t 


رَفیه»: لوعي جَائِرّ ذلك فيه؛ لأن مُحَْلمات المَاهيّات قد تَسْسَركٌ في 
2 
لازم واج وَاللَوازِم مَعْلولات» اللات e‏ 


= مستقلة بإيجاده» فإذا تحققت إحدى العلتين وجب صدور المعلول عنه؛ لوجوب وجود 
المعلول عند وجود العلة التامة» وإذا صدر عنها استغنى عن العلة الثانية »> وكذلك بيجب 
صدوره عن العلة الثانية عند تحققهاء وحينئذ يستغني عن العلة الأولى» فيجب استغناؤء 
ع كل واخ ها حال أقان إلى كل واخدة مهما »ونه مال (القل فى 2 
المحصّل» ق٦۷/ب).‏ 

(1) في (ع): تعلیله. 

)۲( في (ق): من . 

a VOY 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۷۹٠/ب)‏ قال الكاتبي: معنى هذا الكلام أنه يجوز أن 
يقع بعض أفراد المعلول لعلة وبعضها لعلة مخالفة للأولى» واحتج الإمام عليه بوجهيز: 
الأول: أن الحقائق المختلفة بالماهية كالإنسان والفرس والثور قد تشترك في لازم رح 
وهو المشيء بالقوة» واللوازم معلولات للملزومات»› والمشي بالقوة خال بالانسان و تقرس 
والثور» فقد وجدنا شیئا واحدا بالنوع معللا بعلل مختلفة اوهو خنع اد تن ر 
اللوازم معلولات للملزومات » بل كل معلول للشيء لازم له» ولا یلزء من ذلك ا کور = 


مہ إو یچ 


الباب الأول: ف الأمور الكلية 


رکرو وو و )راو 2 2 
e E‏ 
عَدَم تمذم المُرثر بداو عَلَى أثره 


م و 3 ر و و و 0 
وي «المحصل»: المَعلولان المتماثلان جور تعليلهمَا بعلت مختلفتین» 
جلاف لأر أضحَابتا؛ أن السَوَادَ وَالبَيَاض يَسكَركانِ في المُْصَادًة“. 


¥ 


٤ ا‎ 2 ۹ ie ت 2 ا‎ re 
وَاحتَجوا بأن افتقارَ المَعّلول إلى العلة المعيَة إن کان لِمَاهیته أو لازي‎ 


ھ ت و 
٠‏ ذلك ف ًا ا ا a‏ ا 2 so‏ 
لزم ذلك في ثلوء ون لم يکن لِشيءِ ينها كاتت غيية عه والعنو عن 
ا 
ال٥‏ ه o 3 o‏ ا 
لش ء تمتنع تعلله ره . 
ي ت م ر 


a2‏ و ت 

ا ا 6 0 2 ک ر ۹ E‏ )۲( ا ر و 

وَاجابَ بان المَعلول يمَاهيته يفتقر إلى مُطلق العلةء وتعين المَعلول 
مِنْ جَانیه» لا مِنْ جَانب". 


E a :‏ 
في «المحَصل): يجوز کون العلة مر كبة › خلافا لاصحَابدًا. 


۰ 
ع 


2 و وو ےر ٍ ر ك e‏ 
تا الولم يكل من المقدمتين لا يسرم الَيجَة؛ ولان كَل وَاحدِ يِن 


= كل لازم معلولا لأن الموجبة الكلية لا تنعكس موجبة كلية. (المنصص في شرح 
الملخص » مخ أص .)٤۸۷‏ 

ال الكاتبي: اتفقت الفلاسفة على جواز تعليل الأمور المتساوية الول المختلفة» وقد 
يعبرون عن هذه المسألة بقولهم: المعلول بالنوع يجوز أن يجتمع عليه علتان مختلفتان؛ 
كالحرارة فإنها تحصل تارة بالنار وتارة بالشمس وأخرى بالحركة فهي أمور مختلفة. 
وأصحابنا لا يجوزون ذلك . (المفصّل في شرح المحصّل» ق٦۷/ب).‏ ۰ 

() في (ح): مفتقر لمطلق. وفي (ق): يفتقر لمطلى . 

۳( راج المحصّل للفخر الرازي (ص )٠٠١‏ والمفصّل في شرح ات للكاتبي ( ق۷۷ /). 


م چ 


)۱( 


وھ الفصل السادس: في العلّة والمعلول 


$ 


آحاد الحشَرَةٍ ةل يُوجب صِفَةً العشربة» ومجم مَجُمُوعهًا بوبه . 
لت ا ا a‏ ركيت العلة الع ة محال ؛ 


o‏ ےر r‏ ت 


الأول مُحَالٌ لان مُوجبة ِن كان كَل وَاحِدِ يِن يَلْكَ الأَجْرَاء أوِ الوَاجِدَ منْهَا لَرَِ 

اال المُنْعَقِلّ › يلْعُو الرَائِد» وَإِنْ كان مَجْمُوعَهَا كان اكلام في كفي 

حُصول َلك الرَائِدِ اكلام في حول العار ل وة قن كان راد حر لزم 
اََلْسُلٌ > وَإِنْ كان الثاني لَرم أن لا يَحْصل المَعلول مِنْ يَلْكَ الأمُور حال 

الاجْيِمَاع كمَا لم يَحْصل ينها حَال الانفرًاد. 
ركن القَذْحٌ في هَدًا الأخير بالهَيكاتِ العَدِيدَة وَالاجْيمًاءكة. 

(1) راجع المحصّل للفخر الرازي (ص )٠١١‏ قال الكاتبي: ذهب أصحابنا إلى أن العلة العقلية 
لا يجوز أن تكون مركبة » وخالفهم في ذلك الفلاسفة وبعض المعتزلة» والإمام اختار 
مذهب الفلاسفة » واحتج على بطلان مذهب الأصحاب بأن قال: العلم بكل واحدة من 
المقدمتين لا يستلزم العلم بالنتيجة» والعلم بهما معا يوجب العلم بالنتيجة » فإذن العلل 
الموجبة للنتيجة مركبة من علمين» وذلك هو المطلوب. وجه آخر: أن كل واحد من آحاد 
العشرة لا يوجب صفة العشرية » ومجموع تلك الآحاد يوجبهاء فالعلة الموجبة لصفة 
العشرية مركبة . أجاب الأصحاب عن الأول بأن قالوا: لا نسلم أن العلم بالمقدمتين يوجب 
العلم بالنتيجة » بل العلم بالنتيجة عند العلم بالمقدمتين إنما يحصل بمجرى العادة كما 
ذهب إليه أبو الحسن الأشعري» أو العلم بالمقدمتين يستلزم العلمَ بالنتيجة كما ذهب إليه 
إمام الحرمين. وعن الثاني أنا لا نسلم أن مجموع تلك الآحاد يوجب صفة العشرية » بل 
هما مفهومان متحدان عندناء ومن الببّن استحالة كون الشىء علة لنفسه. (المفصّل في شرح 
المحصل » ق۷۷ |ب). ٠‏ 

داج الملخص للفخر الرازي (ق۹۱٠/‏ أ ب). 


کد وم ي 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


& 9 
OE ت‎ 


اموا ان الك المُرّكبة على القَول بتركبهًا قحد نافد 


رها 

2 ¢ 
ا 2 5 : ےر ر چ 2 ےا٢‏ ہے ت 
وَكّذًا البَسيطة » «فيه» إن َعَددّت الالات وَالمَرّاد. 


ا سے اہ 2ے ورت ر3 ١‏ ر ر کو ر 

وان لم تتعدد ففی «المخصل») تجوز ان تصدر عنھا معدن خحلای 
ته ا 0 0 2 
للملاسفة والمعترلة 1 


و ا 


أع: المَعْرُوف عَزوه لِلفلاسة. 


i 1 lL o ا‎ 

َل: أتا: الجسمية فعضي الحُصول في المَكَانِ وبول الاَعْرَاض ”. 

«الكاتبيئ»: CE‏ بان الجسمية مرک فَجَارَ اقتضاوهًَا أَحَ 
الأمربْنِ باعغار جَوْعَربهًا وَالاَحَرَ باغتبار وَجُودهَاء ونما الترَاع فى الاجر 
ة0 , 


٣ ٠ 2‏ 2 ور ° م ا if‏ ر 0ے 0 ا 
«الفخر» بمَعتى اللزوم. 


() في (أ) و (ع): بترکيبها. 

(۲( المحصل للفخر الرازي (ص۹٥۱۰).‏ 

(۴) المحصل لافخر الرازي (ص )٠١ ٠١‏ قال الكاتبي: احتح الإمام مثا على ما ذهب إليه بأن 
۱ ا Es‏ 
e‏ عله حقيقة واحدة تقتضي الحصول في المكان المطلق » وتقتضي قبول الأعراض؛ 
والاول غير الثاني» فصارت الجسمية علة لصدور أثرين عنهاء فبطل ما ذهبوا إلبه. 
(المفصل» ق۷۷/أ). 

)٤(‏ قال اكا ت ا مق ن ا و 
فا أ“ EE‏ ۴ 2 بسي إ ِ 
فجاز أن يكون اقتضاؤها لاحد هذين الأمرين باعتبار الجوهرية والآخر باعتبار الوجود؛ 
ونحن إنما نقول بامتناع صدور أثرين عن العلة الواحدة الحقيقية. (المفصل » ق۷۷/)٠‏ 

(د) في (آ) و (ق): ذكر. 


gg م‎ #9 


SE,‏ ِن دَحَلا في مَاهِيَةٍ المَصضدَ ر وا حَدهَمَا تركب » ون حرج 


0 


کا مغلوين » اقل في ية صدُورهما عَنه اقول في الأول وَيَسَلَْل . 
e E E‏ 

رَالجَوَابٌ: أن المُوَثربة لَيْسٺ ثبوتية لما مَر٬‏ بطل لَرُومٌ ونه أو 
خارجَة» ار مَمَهُومٌ م کون النقَطًة مُحَاذِيةً لهه النقطّة م الا ا 
کربھا محاؤ زا2 اة لأر مرم ِن اوتا" رکه 


معهورم 


رہ ەو و r‏ ك 


ووه (فيها) رادو إن ا إن النْقَطةً شيْء همي 3 وجود له في 
قِیلَ : َقَاطعٌ الخْطيْنِ خارجي› وه على نقَطَة حَاصلة بالفعلِ 


و 


ے 
٤‏ ت 


۰ سے ص سے a UTNE E e‏ را 2و 
و (مَعها) : قۇلهم: إن د أحَدهمَا تركب » برد بان اللازِم تركب 


ا 
ا a‏ 


مَجْنوع الات وال ك و الات الرصرة اا ا وا ت 
راع » لا المَجْمُوع. 


8 المَسألة الثالتَة 4ه 


\ 


e E OE E E 
في «المحصل)»: العلة العَقَليَّة يجوز أن رقف إِيجَابها الاثرَ على شرْطٍ‎ 
E e ممصا > لافقا‎ 
ت ت‎ 2 


() في (ع) و (ق): المصدر. 
)۲( لهذه النقطة... محاذية: ليس فى (ق). 
۳( في (أ): تغيرهما. 


(۰ 2 الرازي‎ e e 


2 


ہہ ووم چ 


GE 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


0 ا 
E‏ 
E‏ 
ّ ( ر IN‏ 7 2 0 
ری «المُلَحَص»: هَل" کل ما لابد مئه في َحَقَق المَعْلولِ جرم ر 


8 المَسالّة الابعة 8ه 


ر و 
«فيه» « الور انع َون البَسيط قاعلا وَقابلاً؛ NS‏ 
ص َصَدَرَ عه مرا : القبول» الاير ران سب القابل للمَقبول 


بالإمْکانِ» وَيِسْبة ابره بالۇجوب و ا ر ت 
اة الاخ هما و 


= شرط منفصل عن ذاتها ومحلهاء» بل متى قامت العلة بالمحلّ أوجبت له حكمهاء ولا يجوز 
أن يتخلف عنها أثرها لفقدان شرط مغاير لذاتها ومحلها. والإمام ناته خالفهم في ذلك. 
(المفصل»› ق۷۷/ب). 

(1) المحصل للفخر الرازي (ص )٠١١ - ٠١٠١‏ قال الكاتبى: قال أصحابنا: هذا الكلام لا يبطل 
مذهبنا؛ لأن عندنا الول منحصرة في المعاني القائمة بالمحل» وما ذكرتموه ليس كذلك فلا 
یکون علهٌ عندناء وإذا لم يكن علة لا يكون حجةً علينا. (المفصل » ق ۷۷/ب) وقریب 
منهم قول الطوسي: الجوهرية عندهم ليست من المعاني» ولا يرد عليهم بها النقض: 
(تلخيص المحصل» ص .)٠١١‏ 

(۲) ليست في (أ). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸۷٠/ب).‏ 

)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٥۱٥).‏ 


(( في (ع) و (ق) وفي النسخة التونسية للملخص: أثران. وفي الم للكاتبي : أمران: 
۱). 


وھ الفصل السادس: في العلَّة والمعلول چ 


ورد الأول بأن الفَاعِلة المرب ليسا وْجُوديتين» وباليرام“ صِحة 


4 ت 8 ا ا 2 ت 
رَالّانی بأن إِخدَاهمَا بالإمْكانِ العام وَالأخرَى بالوْجُوب» وَلا اسَحَالة 
ف a‏ أو | جتمّاء (O‏ ان 2 و( 


)١(‏ في (ق): والترام. 

(۲) نص كلام الفخر في الملخص: وجوابه: بينا أن القابلية والمؤثرية ليستا أمرين ثبوتيين في 
الخارج› ولئن سلمنا ذلك فلا نسلم أن صدور الأثرين عن البسيط محال (ق۸۸١/أ)‏ قال 
الكاتبي في شرحه: وأجاب الإمام عنه بأن متع الملازمة وقال: إنما يصدق أن لو كانت 
الفاعلية والقابلية من الأمور التي تحتاج إلى العلة» وهو ممنوع» بل هما من الأمور 
الاعتبارية ولا تحقق لشيء منهما في الخارج. ولئن سلمنا صحة الملازمة لكن لا نسلم أن 
البسيط لا يصدر عنه أثران» وما ذكرتموه لامتناعه تقدّم ضعفه. (المنصص في شرح 
الملخص› مخ/ ص ۱۱٥)۔‏ 

)۳( في (أ) و (ق): وحدتها. 

(6) في (ق): واستحالتهما. 

(٥)‏ نص كلام الفخر في الملخص: وجوابه: لم لا يجوز أن يقع بينهما نسبتان إحداهما تكون 
موصوفة بالإمكان والأخرى بالوجوب؟! ولئن سلمنا وحدة النسبة لكن لا نسلم أن نسبة 
القابل إلى المقبول في هذه الصور بالإمكان الخاص» بل بالإمكان العام» وإنه لا ينافي 
الوجوب. ویدل على جوازه أن علم الله بالأشياء زائد على ذاته» فيكون القابل له والمؤثر 
فيه هو ذاته الأحدي من كل الوجوهء والماهيات البسيطة يلزمها لوازمها لذواتها» فيكون 
المؤثر فيها والقابل لها تلك الماهيات. وتعينٌُ واجب الوجود معلول حقيقته وصفتهاء وذلك 
هو المطلوب . (ق۱۸۸١/أ)‏ وأقره الكاتبى فى المنصص (ص )١١١‏ وهذا البحث فيه شثبة 
القول بإمکان صفات البارئ لذاتهاء و ما الإمام ابن عرفة التنبيه على بطلان ذلك بيين 
أنها واجبة الوجود كذاته ّل . 


و وم 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


َو 0 r I ONS‏ 
ف متم بعلل و ب و ؛ لانا إن جعلتا الل 


الغو وَين وين انع کون العم عل 
الو جود بالمَعدوم» وان ل قل پو کان التأثير عبارَة عَنْ حصول الاثر 
المُوّثر» وَذلكَ اغ أ الحصول. 


a‏ ہس ج بی ت ا ۷ ع و 
وَقَالّت الملاسقة: عِلة العدم عَدَمٌ العلة؛ لن الممُكنَ داي بين الوجودِ 


ت e‏ ے0 ° 0 3 
العم کا دن ران الوْجود عله وجُودية» بذعي رُجحان 
لدم EL‏ 


ر و ےہ 


به أن العَدَمَ می مَحْضٌ› فينع وَصفة بالرُْجُحَانِ 


ر ١‏ «ابنْ أي الحَديد» باه وجب تي تَصَورِ ور المُهْكن› أو درجي أحِ 


(1) قال الكاتبي: اختلف الناس في أن a ET‏ 
عن بعض المتكلمين عدم جواز ذلك» وفي نقل الأستاذ أبي إسحاق أن التني معلل 
بالنفي » وهو مذهب الفلاسفة لأنهم قالوا: عدم العلة عدم المعلول . (المفصلء ق٦۷/ب)'‏ 

(۲) يستدعي... وجودية: ليس في (ع). 

(۴) قال الكاتبي: وفيه نظر لأنا لا نسلم أن العلة إذا انعدمت انعدم E‏ 
لو كان عدم العلة عله لعدم المعلول» وأنتم في شأن ذلك» فيكون ذلك مصادرة على 
المطلوب . (المفصل» ق٦۷/ب).‏ 

)٤(‏ المحصل للفخر الرازي (ص٤ ١‏ قال الكاتبي: توجيه هذا الجواب أن يقال: لا 
رجحان طرف الوجود لو افتقر إلى المرجح لافتقر رجحان طرف العدم ال 
يلزم ذلك إن لو جاز اتصاف العدمٍ بالرجحان› وهو ممنوع› فإن الرجحان عندنا آم 


وجوديٌ»› والعدم استحال وة بالأمور الوجودية. (المفصل › ق۷ /ب). 


4 € 


الفصل السادس: في العلَة والمعلول 
E E‏ 


ب ور ك (0) 
الطرفين 2 يرج ` 


ر ر 

هَذِهِ طريقَة الحكمَاء ء المُقَضِية كود اليل بمَعْتى الأثير» وَمُفَْصى قَوْلٍ 
1 کلم ا بمَعْتى مَلارَمَةٍ مَحْصوصة . 

ê a iE E TE ف‎ 

وکذا عراه «الفهري» في المَسالة الخامسة ر لمحققي القائِلينَ بالا خوَال من 
اباب الل و وتحوه ما تمذم ٳ«الکاتبي» ول ل 

ا ار ٠‏ اق َ‫ ی ر ر ٍ ہے س ء0 ر 3 م 

وما كر «الأمدي» تَعْريمَاتِ للعلة ضعيمَة » قال: الاأفَرَب قول «القاضى» 
< و PS‏ © 
ها اة الموجبة لما قامَث ف 

Cs OE ARES A RO e 

قال : وعلى قوله: المَعلول هو الحكم الواجب بالصمة القَائِْمَةَ بالمَحَل 
ال : ولا تكن العلة إلا رحو د انمي عله المَائلونَ بالأخر إل(“ 
فال: ولا تكون العلة إلا وجودية » اتفق عَليْهٍ القائِلون بالا حوال . 


أدلهء تشخها اها وض و امد على أن لحك إلفعال 
ان 0 لها تاي الغو تكح تد بعڌهِي ضرورَ 0 


i 
\ N 


(1) ومثله قول الطوسي: قوله: المعدوم نفي ب فل ب ا ان ارات ان 
الممكن الذي لا يعتبر معه وجودٌ ولا عدم ليس بنفي محض › وبتساوي نسبته في الطرفين 
يحتاج في ثبوت كل واحد منهما إلى مرجح عقلاء وهو مرادهم من العلية. (تلخيص 
المحصل» ص .)٠٠١‏ 

شرح معالم أصول الدين (ص .)٦۳‏ 


راجع ابکا ر الأفكار للآمدي (ج۲/ص 1۱۸ - .)٦۱۹‏ 
)4( أبکا ر الأفک 


ر للآمدي (ج۲/ص .)٦۲۰‏ 
() أبکا ر الأفكا 


ر ا ي ۲اصا 
۱ 
ا الأحرال فلابد وأن 0 ثبوتيا» ويمتنع أن عدميا على ما يأتي تحقبقه= 


مد ووم ې 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


وَفِي رط يام العلة ة بالمَحَلّ الذِي 5 ا 
أَضحابتا ور«الأشتاز) تَُريعا عَلّى اقول بالحال وإن آنكرَهَاء مع مرل ار 


9 


قلهم: البارئ مرد ا ولا في مَڪَل٬‏ وَتالنًا افع ون 
عى أن الول الَغروطً في تايها بحر حياته ته تاها پجڙءِ ونه بوچ 
لکل وه كَكونِ الجُمْلَة عَالمَة» وَمَا سوَاهًا َه ص يمحلا لاان ان . 


وَفي كَوْنِ صِفَةَ الحَبَاة اني ر A‏ حذاقهم» وَسَان ا 


7 2% ر ٠‏ وه 
لتا غير مَحلها من جزءِ ک کله كعبر مطلقاء لو وجي ن ى پر 
ضَرورَةء ون حص رم الترجيح من ا 


ص 
ص 


قالوا: ا لاق العلَمَاءِ ع 
E 1‏ جُڙءا يِن کل ا ك 

عت | محل 6 o‏ 1 

ا يالوم E‏ کله. وَلِقَوْل ا 

لھ ای عله گنه قاعلا راء عله عير فام به 


و 


رر و و 


ورده بان لو کَانَ َلك رم ۱ ر E E:‏ 
ر جاع الصَدَينِ نڌ تام الجَهل ُء ن ك 
من قامَ جز من ز۵ . 


“سے 
=> فیما ن ما لډ و 
و الى الملل رطا فان الول ت ان کا 
iB‏ دم منفيٌ على ما عرف 
e‏ عرف في مسألة المعدوم. (أبكار الأفكار للآمدي 
)۱( في (أ): کالاکوان. 
(۲) لفظ الآمدي: ا ۱ 
یتعدی المحل کک TS‏ 
تمة به» وأنه إذا ق الحياة بجزء فالحٌ بها هر 
ذلك الجزء دون غيره ٠‏ (أبكار الأفى I Sa‏ ل 
(r)‏ في (ع): ٠‏ الترجيح دون. 
.. مله 


> 


وب 0° چ 


د“ ج۲ /ص٥۲٦).‏ 


الفصل السادس: في العلَة والمعلول 
رھ دس: ي و چ 


تاء الحا ِن كرضي شحالوء رهام اليل اجهل جز ن من 
eT‏ لان كَل جُڙءِ ِن كَل تام په وَصف» کَالجُڙءِ rT‏ 


2 
6: 


حرابم أن ا قتاِهما هما َيس إَِاتيهما؛ إذ َو الي العَرُ عَم 
وی اتبھا لما انتح اما بھماء ارم کو رائ عَنْ داتبهماء وَكَلٌ ما 
امتح لِرَائِد على الات فهو ممن باعتارِمَا» فَقَرْضْ قَيَامِهمًا بِهمَا مُمْكِنُ» فلو 
رقع - مَعَ كو رن خم از ء ِن الكل العَرِيّ عَنِ الضف به الام په - َم 
اجتماع الد 


5 ص مه 2e‏ 


وع عَنه «الفهري» بقوله: ورده ال بأنا تجد من اتسنا القذرَةَ 
على الثَطق م ع الَجْز عَنِ البطش وَالمَشي ولم ب َعم حكم القَذرَ ة ولا الگجز 
ا 


:ولان إِيجَابَ الضف حكمًا لعَيْرٍ مَحَلهِ مِنْ اأ 


0 


ا ء 


8 م e‏ ت ٍ 
لذاتو أو لازمها امتَتَعَ یامه بجَوهر فرڍ» وهو مُحَال؛ لامتتاع قَيَام الصمة 


ملين » وَرِن كان لِعَيْرٍ دَلِكَ َسَلْسَلَ. 


قال کک لِك في سار الأعرَاضٍ» ورد إطلاق لظ العقلاء باه 


مَجَار» وقول «الأسُكَاذ» بان الفعْلَ لا يُوجبُ لماعله E‏ ره يتا باي في 
م ا و ا 

(۱) جميع ما تقدم اختصار دقيق لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٦۳١ - ٦۲١‏ 
)( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص١٠٠١).‏ 

في لع): وبلزوم. 

9) ليست في (أ). 

)0( راجع بكار الأفكار للآمدي (ج ۲ اص 7( 


8 


رھ الاب الأول: في الأمور الكلية چ 
و ا ب 
ەر ا o.‏ 
لقدرَةٍ على الفعل. 
Ez‏ 1 4 م ہس و ر )0 ل رار ۶ 
قال : ر العلة العقلية طردمًا وَعَکسها > ولا رقف 
IS‏ على شَرْط اقا تا فیھا" . 
َڵ: في «المْحَصَل»: العله الله ا ن 2 إِیجَابها ال ا 
شط منقصِل» افا لأضحَابتا. 
ا الجَوْهَرة وجب يول الأعرَاض بأسرهَا» وَصِحة كل عرض 
مَشروطة بانيمًاء ضدّهِ عَن المَحَل . 
ورد «الکاتبئٌ» أن الع دنا ملْحَصِرَةً في ا 
A eT‏ ر کو وق قف مَعْلول الجَوْهَرية المَذكورَة 


ر 


ع رط ولان فول الأعْرَاضٍ لا ب ك ا ل ا د 


جود العَرض» لا بول . 

(۱) قال الآمدي: اليل العقلية لابد وأن تكون مطردة منعكسة » والاطراد: هو أن يكون الحكم 
بوجود العلة. والانعكاس: هو أن ینتفی الحكم عند انتفاء. (أبكار الأفكار للامدي؛ 
ج۲ /ص 1۳۲). 

(۲) ليست في (ق). 


(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٦۳۲‏ 
)٤(‏ المحصل للفخر الرازي (صه. (٠١١-١‏ وقد تقدّم في المسألة الثالفة . 
)٥(‏ وفاقا: لیس في (ع) و (ق). 


(1) قال الكاتبي: قال أصحابنا: هذا الكلام لا يطل مذهبنا؛ لأن عندنا اللّل منحصرة ب 


۷إ 
المعاني القائمة بالمحل» وما ذکرتموه لیس كذلك فلا یکون عل عندناء وإذا لم یکن علا 
يكون حجة علينا. ٠‏ (المفصل › ق ۷۷/ب). 


5 


gg FY ®8 


الفصل السادس: في العلَة والمعلول 


: N, 
7+ € 0 


رفي يجاب الوِلة الوَاجِدَة حكمَيْنِ ملين جلاف » وَالحَق ۔ عَلّى القَوْلٍ 

ا و ر کا ته کک ەع N‏ 

بالحَالِ ِن صح شوت بَحْضها دون بعض › كعالمية کک لاميت 
الفكاك اة عن مَعلُولهاء وروم ما صح انفكا ون تارم" 


قال «الإمَام»: ل فطع بعد ا دولا اتَحَادِ. 


GG 


رَالحكم کک وين ماين ؛ إلا اَم تخصيل الحَاصِلٍ» 
و اجَْمَاع المْلَيْنِ > أ تخل المَغْلول عَنْ عل" . 


و يمرك ين أوضاتء لان أخادعا غير مةه ولا لما كاتف 


ت م 


رکب وَاجتمَاعَمًا ر ا لھا وط اله ریا ENG‏ 

و تعَللّ e‏ الأحكَام عير عير التفسكة القَائِمَة بالذوًا وَات» لا کک 
حَيْتُ إِنها ذَوَاٽ؛ E‏ رم الترْجيحٌ دون رجح › َو أو اشر 
الصَمَاتُ لاتا بها كلك » ولا بَيرِمَّا إل لَمَا اثمَكَث عَنْ مَوْصوات 


ت تار ر )۸( O)‏ ار o‏ 3 .س ه 
لأحْكَاءُ التفسيّة لاه بها تز جیح من عير مُرَجح »› وَبعَيْرهَا توجِبُ انفكا 


)۱( هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٦۳۷‏ 
)۲( في (ق): يقطع . 

(۳( هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٠٤٤‏ 
9 

8( غير: ليست في (أ) . 

0( هذا اتی ر لما في أبکار الأفكار للآمدي (ج ۲ /اص 10( 
2 الا ليست ؤو في (تقی). 

)۸( في (ق): تر 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ا CID TO‏ 
المَعلول عَنْ عله" لِجَرَاز مُمَارَقّة ما ليس نسي : 
e‏ 2 2 ت َ. و ا 
ال: وَالَرق بين الله وَالسَرط اروم اطراعا گانیگاسهاء ورن 
قائِلاً: کانتمَاءِ أ 3 بالنسبة إل وجوده» راز َعَددِ E‏ ر 


د دد لته وَجَواز َد مَشروط شَرْط واج و دد د ملول العل 
الواحد . 


في 


)١(‏ في هامش (آ): خ: غيره. 
(۲) هذا اختصار لما في آبکار الأفی 


للآمد ۲ 2 
Ty‏ د "مدي (ج ۲ /ص ٩٤1‏ ۔ .)٥۰‏ 


جا في ایکار لافار لدي رم۲ ی ی بو 


gg م‎ ® 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


امین 


في المَسَائِل الكليّةَ 


ا 


مھ 


-8 المَسألة الأول فرع ھا @4- 

«فيها): هى عند مُعتبري الما عة أا الك و وال 
عَرّض» وَهي: الكَهء وَالكَيْف› وَالأَيْنْ » وَالمتى» وَالوَضْم وقد يمى التَلبةء 
رًالإضاقةٌء رَالملْكُ و ب«الجدّة) وَ«القَنيّة) ول وان بعل » ا 


٤ ّ‏ 5 0 ت . 2 2 و ه. ea‏ 
# والاين: «فيها»: هو حصول الشئء فى مَكانه. وقول بَعْضهمُ: «هيْلّة 
L4 0‏ 4 
. ره ‌ ي 


(0) 


0 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٤١١).‏ 
۲ 


داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١ه٤‏ ۔ .)٠٠١‏ 


+. ® 


الاب الثانى: فى المقولات 


0 
۽ الل مايره للوْجُود؛ لاتا قَذ تَخْذِنُ م 
في u e‏ 5 على م 


ر وہ ا 2 م وو 
ج )0 ا 
مکان ا آخر فيه . 


۶ 


90و2 


وَفيها): a‏ يسع فيه غیره 


حفیهیه 


ت و‌ 0 
> كمَاءِ الکوؤز» وغیره مار کرد 
: : )۲( 
في لبت َم في الدار : 


ت 


سے ر ا ی ر 2 چ 5 » ر 4 
# والمَق: في «المحَصل» وَغيرهٍ: هو كون الشيْءِ في الزمَانِء أو 
و 


«فبها): حه E‏ حَقيقيه وَمَجازيه الان : 


() الملخص للفخر الرازي (ق۱۷۷/). 

(۲) قال الفخر: الاين منه ما هو حقيقئٌ وهو كون الشيء في مكانه الخاص به الذي لا يسع معه 
فيه غیره» ككون الماء في الکوز» ومنه ما هو ثان غير حقيقيٌ كما بقال: فلان في البيت» 
ومعلوم أن جمیع البیت لا يكون مشغولا به بحيث يماس ظاهره جميع الجوانب » وأبعد منه 
الدار» بل البلدء بل الإقليم» بل المعمورة من الأرض› بل العالم. (المباحث المشرقية» 
ج۱ /ص۳٥٤).‏ 

(۴) المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 

)٤(‏ قال الفخر: المتى: : عبارة عن كون الشيء في الزمان أو في طرفه» فإن كثيراً من الأشياء بتع 

في أطراف الأزمنة ولا يقع في الأزمنة » مع أنه يسأل عنها بمتى ؟ > ثم إن منه زمانا حقيفبا 

وهو الذي يطابق كون الشيء ء ولا يفضل عليه» ومنه ما هو زمان غير حقيقي وهو مثل م 

ذكرنا في الین . (المباحث المشرقية » ج١‏ / ص٤ .)٤٠١‏ 
يشير إلى اتقسام المتى إلى قسمين: حقيقي وهو کون الشيء في زمان لا بفضل عليه کون 

E‏ التغيّر. وغير حقيقي واد 

کہ کا یں ایر را ما رن فی بن ای کا فان : حصل الخسوف في 

شهر کذاء وسار فلان في عام کذا. (حاشية المرصفي على شرح السجاعي للمقولات »ص۸ 


g r # 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


وَحَقيق الرَمَانِ قد ك 
اک ر “gor‏ 
9 اوضع «المُحَصل»: م ا الحَاصلَة لجسم ب بسب ما ينن 
ت 2o o‏ 5 
َجْرَائه مِنَ إل سب وما ب لك الأجْرَاء وبين الا الخارجيّة ۲ 


8 »ت ر 2 ر 2ھ r‏ 
وَالإاضًافة: «فيها»: هي ما تكون المَاهيّة به مَقولة بالقيّاس إلى 


M~ o, 
۰ رها‎ 


م 


ت م ا وی 
فی «الَمّالم» واالمخضل:*: ھی الس ال 


چت 0 2 0 ٣‏ ت ٤‏ ° یس 2 
3% وَاليلْكڭ: «فيها) : نسبه الجسم إ E‏ او ل لَبعضه› مغل 


ت 


باننقًاله» کا قمص وَالتعلِ والن. 
ا 2 ٍ 


«الكات»: فَيَخْرْجٌ وضع الإنْسَانِ عَلى رَأسِه قميصا لِعَدَم إِحَاطتهٍ به وإ 


(1) راجع المباحث المشرقية (ج١/ص٤٥٤).‏ 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 

(۳) المباحث المشرقية (ج١/إص٠٤).‏ 

() معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۳۸). 

() المحصل للفخر الرازي (ص۸٥٠).‏ 

0( فلا يكفي فيها نسبة من جانب» فالجسم مغلا إذا حصل في المكان تحقق هناك أمران: 
حصول الجسم في الان ت اا نف الخفر ل ك ها و الو اجب 
برضف کونه مشمکا واکان رسفت کر یکا ف فی شان كران سقو 
إحداهما بالقياس إلى الأخرى وبالعكس» فالأمر الأول مجرد نسبة » والثاني إضافة: وقسر 
على ذلك حصول زيد في الزمان مغلا. (انظر حاشية المرصفي على شرح لسجعي 
للمقولات » ص ۲٦‏ ۲۷). 

في (ع): حاو له. 

داع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٤۳٤)‏ وفيها: نسبة الجسم لى حا صر به 


(۷) 
(۸) 


ب پم چ 


الباب الاني: ف المقولات 


9 


اقل بانتقالو وَكَوئُ في َة » مَس ذلك فيه . 


& 


ت 
ع0 9 


# وان يفعل: («فيها) : هو تأ ا فى يره ر و قار ا 
فال ما دام و هو أن يَفْعَلَ » کالتَْخينِ ما دام بسحن وَالقَطع ء ا دام 
٭ وَأنَ يلمعا : «فيها): ا اء مِنْ عَيْرِهِ ما دا اه 
(MD f cn‏ 
وَالقَطْم ا 
س ع .۰ ا 
القع به 
ا ا کا افا کو و چ ۶ (ہ) ر 
وافيها) : من الناس من جَعلها اربَعا: الثلاثة الاوّل 4 والنسبة جعلها 
ا ر 
ا ر ا 
وا وشخ : َن بَعْضِهمْ أن الفِعْلّ وَالانفِعال تفس الكَيْفيّة. 


ت 
ل 


«الأثيرٌ»: eS‏ لاحر ي أن اا اف 


١ 2 


أر بَعَة: الكم» 6 وال e‏ 


NÊ 
“te 
\ 
NR 
ا‎ 
ا‎ 


(0( راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۷٣/أ).‏ 
(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٦٥٤).‏ 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٦٥٠).‏ 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص٦٥٤).‏ 
() وهي: الجوهر » والكم » والكيف . 

0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٦١١).‏ 


(۷) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /إص .)٠۳١‏ 


Gg +. 9 


رھ الفصل الأول: في المسائل الكلية 


ۋلع: اهر قول «المُْحَصَل» آتها تلاة: الكمء والكيف. وَالتَنبة . 


o۰‏ قر ا .و 2 هو KK‏ ت ا ر ۶ ريو 
«الفهري»: قال عض الاوائل: جنس الاجتاس واحد هو الوجود. ورد 


2 2 2 2 1 9و کے‎ ° o 7 rT 
أن رط قول الجنس كونه بالتواطئ › وَالوجود مَقول باتشكيك» وبأئه دال‎ 
0 ا‎ ê ر 3 ر‎ 

ر قف فهمه عَليْه» وَالحقَائقٰ تفم دو 


ّا اثان: الجرهَرء وَالعرض و 


یک کے مو ەم 


ھت 0 ت ا ع ے a‏ و ھ ر ر ص 
وَفيهًا) E‏ اشنا على صر المقرل فن الحسرة ١‏ فذكر دما 
و e‏ و : تو 6 و( 


ر«فيها»: نقض حَصرها بالنقطة وَالوَحدَة. 


بأنهمَا م من الكَيْف»› وَ«الشيْخ» عَنْ بَعْضِهمْ: من الكهٌء وَأَبْطَلَه 


أن الك هُو القَابلُ لات المُسَاوَا اة اء وَهُمَا لا ندنه“ 


وافها: الكى أن الحركة تف مقرل أن شف 
فَلْى: رفي القَصلِ لاع الكر ةوقل لشت اها أن الحركة 


() راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 

۳( ا شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص١١١).‏ 
)ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۷١١).‏ 
() ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۹١١/أ).‏ 

)0( لباس المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۷٦۱).‏ 

) ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۹۸٥).‏ 


وم چ 


ca 


الباب الثاني: في المقولات 
ور س 


0s 
. دو ٿو وود ولا ي٤ من مَمولَة «أن بقل » بر وُجُوِي‎ 


آ 


ت 


و 


«الشّبْخ) حرج هلو ٤‏ عَن المَقَولاتِ العَشر» وَرَعَمَ أن خرو ر جَهَّا ل 


() . 
2 عَشربة a‏ لان شر ا العاليةٍ > وَهَلِه الخَارجُ 


4 9 ع 3 أو اشک 
of‏ 2 ےت ہے ن2 ار o‏ 2 ۴هر ورو ر کے 


والح خرو مَمَهُومَاتِ المْْكقَاتِ» وَل قَدَحّ ِي العشرة لان المدعى 
ونما للمَاهِاتِ دَوَاتِ الوَخْدَةء وَكَوْنْ اة دا بيَاضِ ا 

فيه و بنجت ج : ل متها إل بيان ن کونه م ا ب 
ا خعل. راغا eS E TT‏ 
الذاترء المشْتَرك» وَإثبات الحَمْسَة في کا کر 


ر«فيها): لا َر بيان عَشربَة هذه و الأجْتاس إل يان اماع انراج ان 


0 


ينها تحت جئس» وما دروا عَلَيْهِ بُرهَاتاء بل در «السَيّْ» عَنْ بعْضِهمْ أن 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۸٦٥).‏ 

(۲) قال الفخر: كما أن إنساناً إذا عى أن المدن عشرة فإذا وُجدت أقوامٌ بدا غير متمدنين لم 
يكن ذلك قادحا في دعوة عشرية المدن. (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص*٠۷١).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/١۷٠-١۱۷).‏ 

.)|/١١۹ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱1٤/1‏ 110). 

(1) في (آ): کمتقرر. وفيه معها... كمتقرر: ليس في (ق). 


@ r. #8 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


ينل نيعا تفش الكء يفل أ الشجي راتسو" تلش اشخرة. 
رر بال لان القشین ا ان تفس الشخوتة لكان ر سسا 
ات الحَرَكة E‏ 


2 
E AN ST O N‏ و EE‏ 
و افيه) م عرو الموضوع : هر المَحَل السبّب لوجود الحَال. وَالعرض 
ا کے و )€( 
هر المَؤجود في مَوضوع 
A E EO‏ ره و 34 ا so‏ و o‏ وه و 
و«فيها): العَرَض: هو المَوجود في شيءِ» غير متقوم به» لا کجرء منه 
ت غ جرا وو و ر کے . 
sS‏ 


ر ٍ 
0 
ا 0 و 1 


OF‏ : في شيْءٍ) لن العرَد ا بوجَدَ فى أَشيَاء» قإن 


ن 
بطر بالعَدّدٍ لاه عرض وهر مَوْجُوڈ في ياء ذا الإضا 


صَاقَاتِ لاتا مَوْجُودَة 

o E 2 o‏ ا ی 0 ی Ee‏ #٭ و 

ا مَرضو احا من خلت هو رضمو له 
و ا EDE IE‏ 


A 
ين جَويع هات 4»> فموضوع العشربة هو‎ 
الإضاقَاتٌ.‎ lT 


Aor 


و وه و وو ا ر a.‏ 
وقولتا: عير تقوم به) یخرج وجود الصورَة في المادة. 


و ن و ان ف اع ر ی ال 
والصورَةٍ و E.‏ 


وق 


وَقَوًا: «ل يصح فَوَامهُ دون ما هو فيه» يُخْرح وْجُود الجسم في المَكانِ 
٤‏ والتسخن: ليس في (ق). 
0 ليست في (أ) و (ق). 


ر المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/١٠٠-١١١).‏ 
جع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ۔‏ ب). 


بمب بم چ 


الباب الثاني: في المقولات 


9 کے 2 4 . 3 و ٤‏ ەر 3 2 ا 
رفي الرَمَانِ» وَكَوْنَ المَادة في الصورَة؛ لان الحم يقارف مَكاتهُ وري 
3 رە( 9ر (Dz‏ 
وَالمَادةَ بعْض ' صوَرها '. 


2 ى l0‏ چ 2د ا ر e‏ 2 : 1 
«الأثيرً»: وَالعَرَّضْ إن امَتَعَ ثباته لذاتو فهو الحَركة» وَإن لم يبع َر 
r‏ 1 4 کے کا of A7‏ ا ١‏ 
گاتٽ ماه قول پالقاس الى لبر فهو التشة » ِن لم يکن كَدَلكَ يِن ير 
N OE‏ ا (O) o‏ 
انعا راقخرت بود کر کم وإ تهر کیش ۱ 


ر ر رة e‏ ھا کی خ ر e‏ 
و«فبها»: المَطْهُور والح أن العَرض ليس جنس لَها؛ لأا صر ماي 
OR A E‏ 
البياض وَالسَوَاد" وَالحَط وَالسطح › رشك في كونها أعرَاضًا. 
o “r 5‏ 0 2 £ صم ص ب 0 

«الأثيرٌا: وَالعَرّض ليس جنسًا لما تَحْتَه؛ لإنا ضور المقدار وَثْبكٌ 
ا °( 2 (VD 7? f lê SÊ‏ 
عرضيته» فلو کان العَرَض جنسا لسَبقَ تصوره تَصورَ المقدار " 

8 e س‎ © a 2 ر‎ n a ره‎ 

رَّفى (الملخص» بڌل «تشك»: وتاج فيه لِليرمَانِ» ولا سيءَ مما هر 
E‏ 

“N ° ٥ 2‏ و م 0ے ا ن )۸( 

وي «الإرشاد»: العرض: هو الم القَاِم بالجَوْهَر 1 


o0 2 . ٤ 0‏ ا ع کا 0 ٤‏ ت 
زاد في «الشامل»): ولا ت ا على أصول المعتزلة لإنجاتهمْ أعْراضًا في 


ع 


(۱) وزمانه: لیس في (ق). 

(۲) في (ق): بعد. 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/۳۸٠. .)٠٤١‏ 
)6( كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /٘ص ۱۲۹). 

)( في (ع) و (ق): السواد والبياض . 

(1) في (ق): القرار. 

(۷( الملخص للفخر الرازي (ق1/۱۱۷). 

)۸( اللإرشاد ومام الحرمين (ص۱۷). 


gg mr © 


9 الفصل الأول: في المسائل الكلية 


-9@ المَسألة التَانية‎ Se 
في «المْحَصل»: اتی المتَكلمُونَ وَالحكَمَاء عَلى اماع قال العَرّضر‎ 
قَلْتا: وَفِي الاخَجاج‎ 


ص 


(«فیه)" E EE‏ المعَيّنِ لا لماهیته ولا للازمهًا؛ 


ت 


2 ° + ت EI a‏ ص ٤‏ ر رَو ن س سے 
ریو و رار 0و es‏ ي کو و ر 2 
مفارقته ااه » ا وغیره ممتنع لانه إن کان حالا فيه اکتفی به فی 
ت سے e‏ ا ت و و Gro <o‏ 32 7 
ا وان لم يکن به کان اجتبنًا» نسبته إِلنْه 
سے ے ۳ 2 j‏ و ت E Ta‏ 
ي رە 9 ےه م 4 (0) 
کغیرو» 9 تعليل مے ے 2 


ر 
r‏ 


ا 2 ,17 o . ٤ dl‏ 2 ر ا ت ّ 
ورز «البْضاوي» امتتاع تعَينه بحَال فيه بقوله: «وَلا لعَوّارضها الحَالةٍ 


(1) الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين (ص۷٦٠).‏ 

(۳) رام ا ا (ص ۷۸) قال الكاتبي في تقرير دليل المتكلمين: كل منتقل 
متحيرٌ» ولا شيء من العرض بمتحيّز» فلا شيء من المنتقل بعرّض. أما الصغرى فلأن 
الانتقال عبارةٌ عن الحركة عبارة عن حصول المتحرك في حيّز بعد أن كان في 
حيز آخر» وهذا المعنى لا يتحقق إلا للمتحيّز. وأما الكبرى فظاهرة. (المفصل في 
المحصل» ق۳٥‏ /ب). 

ا aS‏ (ق۱۱۷/|). 


) راجع المباحث a‏ للفخر الرازي (ج٠/إص۲١٠).‏ 
9 


gg r ® 


الباب الاني: ف المقولات 


و (Vr dz f2‏ 
فیها؛ عرف وها على عه . 


ر ی ا وو 2€ 8 2 ا <.( 
الَحَرِ حى يَلْرَم الور بل دات الأخر. هذا ما حَصَرَني الآن“. 


و(فيها» ما ا لن 0 کن تعس lT‏ بالحیز ا مشار فته 


وتعينه ماده المتَعيتة ا ن ح حَيْٺ هي صورة» ڌالصورَةٌ مِنْ حَيْتُ هي 


ي 0 
ل 


ا 

ول قول «البَبْصاوي»: «(بخلاف الجنم ھور مُختاج في تشخصه تسخصه إلى 
الحَير» آل في حبرو ومو حَاصِلّ انار رِ الحَيرَبْنِ» EE‏ 
«المَُخّصٍ»» ولا ت م إل بيان عدم حَاجته في تسخصه إلى احير لقص 


با »وَل ا بدلىله. 


ی ا 


ي 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۷۲) . 

(۲( أي: : لتشخص الحال. 

() را جع الملخص للفخر الرازي (ق۷/). 


.)٠٠ه۳۴ص/‎ ١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 
طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۷۲).‎ )( 


ROA 


وھ الفصل الأول: في المسائل الكلية € 
۰ ا ی و 
وَفِي «الشامل» لو انتقلت لافتقَرَّت لانتقال ؛ إلا انتقل الجَوهر دونه. 
Kı‏ 
OE‏ 


راد في «الإرْساد»: َة ج حَقيقة الحرَكة: الانعمَالء يجب كلما وجِدَتُ وجد 
ا جر بهاء کل اقث راٺ علي حال لا کون فیا اننقالاً نمر 
E‏ 


ص 


2 


المنتقل ٠‏ عله ) ِء والكلاة حال لانقلاب 2 6 ا ا 


E E‏ وء 
صَرُورَة» فلو ّت الحركة َر گنها خب ٤‏ ت 5 LL‏ 6 وک 
انقالهاء ا ا ا انتقَالها حصو وو چ ها في المُتتقّل ا 


ەھ ع 


وَالملارَمَةٌ رَاضحَة لمن ْمَل اة الانتقال؛ ِن لَمْ تَسَلرِمْ فرعا سمالا 


(1) قال الجويني: لو انتقل العرَضٌ للزم منه أحد أمرين كلاهما باطلان: أحدهما: أن ينتقل 
بانتقال قائم به» ثم القول في انتقاله ولبثه كالقول في انتقال الجوهر» ويتسلسل القول في 
انتقال الانتقال ؛ إذ كل ما يقبل الانتقال واللبث لا يخلو عن أحدهما. وإن انتقل العرضٌ بلا 
انتقال جاز أن ينتقل الجوهر بلا انتقال » وفيه تسببٌ إلى نفي الأعراض. (الشامل في أصول 
الدین » ص ۱۹۱ ۔ ۱۹۲). 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص۲۲) قال المقترح: تقرير هذه الطريقة أنها في حال 
انتقالها لابد أن تفرغ جوهراً وتشغل آخر» وتفريع ما أشغلته - تفريع جر ي على 
تفريغها هي جوهراً قبل حلولها فيه » فبهذا در أنه يلزم منه حالة لا تكون فيها انتقالا . (شرح 
الإرشاد» ص ۷۷). 


۳( في (أ): تنتقل . 
9 في (أ): لانتفاء. 
9 في (أ): مفارقتها. 


7 والفلاثة... إليه: ليس فى (ق). 


الباب الثاني: في المقولات 


ك ۱ اة ا ر 
ورده «المُقَتَرَح» يالام ۽ الأجبر» و ومع ٍ لجواز رمن ريغي 
الأول هو رمن اثبَالهَا لاني َوَّفُ أَحَدِهِمَا علي الجر لا بوج ن 
ا 
کەو ررد 
و بان انتقَالَهَا کڌلكَ غيرهَا» کون حرکة ي فقوم الحركة 
بالحَرَكة» › وهو ر حسما ا ښ اسمَحَالة ا العرَضٍ بالعرض 


8 المَسالة الثَاَة چو 


ت ا E‏ الارن ن على اماع ام العَرَضٍ بالعَرَض» 
خلافا للفلاسقة مة وامَعمَر). 


‌ 


ٍ 8 ر و 
من الانهاء بالآخر إلى الجَوهَر» الكل في حيرو » فالكل فام 


ا 


ا 
۳ 


«(خَواجَةً»: ها قرا بدعرّی الخْصم› وَإِتَمَا الخلاف ق کان التَوَسط› 
وهر ل E‏ 


2 ەر 


َنَم در لیل المتكلميَ في «المُكَخَّصٍ» قال : جو انه اک أطت في 


(۱) قال المقترح: ا ن و ا ا وی و ی 
اجوهر حيّزه» وتوقف أحر التفريغين على الآخر له لا وت أن يتقدم اکا عل :ان 
تقدما زمانيا. اا ف 


E‏ اامحصل للفخر الرازي (صه۷). 
0 داجع تلخيص المحصل للطوسي (صهبم. 


gg م‎ 9 


رھ الفصل الأول: في المسائل الكلية 


و 


تير القيام لاه عبارة عَنِ الاختصاصٍ الَاعِت» وَإِنْ لَمْ تكن مَاهِيَهُ دَلِكَ 
r‏ وة » إن لائ َال توا سَوَاء كات حبق أو إِصَافةٌ. 
۾ ن ا رموه متا مُا . 


Ce 


ا الا د ان دو وجرا زا بك لر قم رة 


هم و راود ت ا وو 2 رو سرا و2 2ه E A‏ ت 

ب ا قيامه بتفسه لِمَا يذ يلرم امه > فإن كان عر ضا 
الاي ني يم برو رون ار 

ا ر ےت ی ق ن 


سل وجب كوئ جَوهراء ولا عغتی لقیایه په إلا کون بحت الجوهو عا ل 


2 


وام الأول به لا مَعْتّی له إلا كوْنه بِحَيْث ا rz‏ 


ت 


ت 
کا ا 


کف الجوهرٌ› وان کا ا 2 بالا خرء كسرْعَة ل 
فلْ: بريد العم وَالحَياةٍ» وَل مَعْتى ليام أحَدِهمًَا بالآحرٍ . 


ت 


«المقَترّح»: E‏ * بار لَكَانَ ملا أو ضدًا وخا ل6 

ا 2 () ور = إِ 
لِملرومته یجاب حکمه له فيّکون العلْمُ الما راتزچیخ پلا 7 د 
س قا وغه بای يہ من عکسه» وَالاڼي كَدَلِكَ لِمَارومه د E E‏ 


و ر # )۸( 
الو بء رکا وَالَالتُ كَدَلِك لِمَلرومه الترجیح بلا" مرج“ . 


() راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١١/ب).‏ 
)۳( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۳۷۳). 
() في (ع): زيف وجوها ذکرها. 

)4( في (ع) و (ق): بآخر. 

٤‏ في (أ): السرعة. وفي (قى): الآخر. 

(1 


في (): دون . 
في (ع): دون. 
)۸( 


جع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۷۹). 


9 ر 
2 1۷ ¢ 


الباب الثاني: في المقولات 
و 


تو ر 


I efter‏ وسر 
و«فيها»: احتَجَاجح الحكمًَاءِ يانه كلما کان أحَد العرضين صل 4 
مِنَ الاختصَاص م صر ا مَنْعوتًا بالآخر» م ا اتَصَافی ۱ 
بدَلِكَ» رم ادها حال في الاحَرء ا الط ء 8 
وَصمَانِ وجوديًان على الحركة» وَالجسشم القَائِمَةٌ ثِمَة الحَرَكة ي ET‏ 
بھمَا› إذا الحَركة التي ت ثوصَف بهمّاء وَكَدَلكَ الاعْرَاضة المَوجو 1 ی 


منْها مو ۶2 


وا 
ضوف بالوَخدَة» وهي عَرَضٌ كما َقَدَمّ. 
وهه َاعدة ريمه تی عَلَنها أَصولٌ ةقان المحالِفين يدحول فى 


0: e 0 


إثباتِ الجَواهر العَيْر الجسمانية ناء على هه المقدمَة وهي انها إا كانت 


مَوْصوقَة بالصَمَاتِ» َالضف يفضي كود المَوْصوف” مَحَبرا لما دوي 
ومهم من د بت جسمية ۾ واڃب الوجود بهو المد 

فع هَذًا اء على راف الصَفَة وَالعَرَض» ولمس كَدَلكَ؛ لان الرّض 
و الکغتی الاثم بالمتڪیر ڪنبتاو. ٠‏ 


وَفِي «المَحَصل» E‏ ك لاض في اللوي و خالفه 
في السرادلة وَالبَيَاضِيَةٍ» وما به الاشتَرَاك ءَ عَيْرُ ما به الامتيازء اللو عرض 


چ 


LIST a ِم بالسوَادة‎ ٤ 
يالسوادية» وهي صف مُعَايرة راو امه اء وَهُمَا مَوْجُودَان؛ لذ ا‎ 
وَاسطة ب بين بَيْنَ الوجود رَالعَدَم.‎ 


و 


«الكاتبئ»: د المتكلمود حب المَيتة بنع ون المطّى وَالسرعَة يِن 


ا 

() في (آ): الموجود. وفي هامشها ما أثبت 

)۲( راج المباحث المشرقية للفخر الرازي E‏ 
رای ع المحصل للفخر الرازي (ص۷۹). 


gg ا‎ 9 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


8 کد‎ 
CCE 028 


و رو ا 
. سے ا صر ا ۰ 
ال ال جودة ؛ الط ء: هر تخلل السكتات ٤‏ والسرعة: عله د لث 


و «مَعْمَرٍا اشر تراك ي البياض وَالسَوَادِ بِمَنْع کون اشُيَرَ ر 
ناء ون سم و ا TT‏ 
كن جنا لأنواع الألْوان» وَالجنس جُزء لما فخ وَالجُزء ا 1 
ر و گان صِعَة له رم ار ع ود عدت مما . 

فلْت: فلو قال قال : «السوادئة صِفَهٌ ا E‏ َم 
هر مِنْ ٤‏ فيد؛ لأ نرم الوادت عص بن علوم روء 


o 0 


الذاتِ مَوْصوقة بصَفِة احص من مَفْهُومها عَيْرَ مَوْصوة . 
-8 المَسألّة الرابعة 98 


في قا الأغرَاضِ رصحت » غير الحَرَكة وَالصَوْت وال مانا 2 
ئاشها: الاَلْوَانُ ا وَالرَوَائِح باقية› وَرَابعهًا: الوَْفُ؛ عة 
و«الآمدي» عن الحُكَمَاءِ» وَ(الحبَائِي ي مَعَ ابند» وَ«اپي الهُدَبْل». 


() في (أ) و (ق): مقدم. 

0( راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٤ ٠‏ /أ). 

() والزمان: ليس في (أ). 

5( قال الآمدي: مذهبٌ أهل الح من الأشاعرة أن الأعراض جملتها غير باقية » بل هي عو 
التقضي والتجدد» وأن الله قادر على خلق كل واحد من آحادها في أي وقت شاء: من غير 
SS GE‏ اوقت و 
دوافقهم على ذلك النام والكعبي من المعتزلة. وأما الفلاسفة فإتهم قاو ببةء جميه 
الأعراض» دون الأزمنة والحركات » وذهب الجبائي وابنه وا ى بء ا 
دالطعوم والروائح » دون العلوم والإرادات واللأصوات . (أبكار افك ر » >" صر ٠٠/١‏ 


مہ وم چ 


ورو «الکاتي» هطق المُعْتزلة جلاف قل ر را 
«الكعْب» وَأاعِه البعْدَادبينَ على عَدَ م بائ ٣‏ و«الفهري» عن ا 
مح اول قلي «الشّامِل» عَنه. 
«الفهرئ»: ردد بَعْضْ مَُالفي اشع شرب“ في الإرَا5ء. 
ف: في «الشامل»: أَجَْعَ المَصربون: «أبُو الهُدَبْل» و«الجبّائي) 
وأو هاشم)» على بقاءِ الان الوم الواح » وَاضطربوا في العلوم 


رالإرًادات ٩‏ 
e O SE ETT‏ 
«الامدي»: قول «آپي يبقاءِ الحَرّكة خلاف قول اکثر المعكزلة". 
وَفي «الشامل»: قال ت َعْضهَمْ: السُكون لا ببقّى » كالحركة . 


)١(‏ وذلك في قوله: ذهب جميع القدماء من أصحابنا إلى استحالة بقاء الأعراض› وخالفهم 
الإمام في ذلك » وهو قول المعتزلة والفلاسفة . (المفصّل » ق٤‏ ٠/أ).‏ 

(۲) راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/إص۸١۳)‏ وهو غير موجود في الجزء المطبوع من 
الشامل لإمام الحرمين. 

(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٠۳٠).‏ 

. في (ع): مخالف الأشعري. (ق): مخالفي الأشعري‎ )٤( 

() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٤۳٠).‏ 

() عبا عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: : لا بقاء للأعراض مطلقا عند المحققين » وبه قال معتزلة 
بغداد» وأجمع بصريوهم على بقاء الألوان والطعوم والروائح > واختلفوا في العلوم 
والإرادات والأصوات. ۰ (ج۱ /ص۸٥۳).‏ 

(۷) قال الآمدي: ذهب أبو هاشم إلى القول ببقاء الحركة» وأن الكون الأول في الحبّز الثاني 

هو الحركة» وهو بعينه الكون في الزمن الثاني الذي هو السكون. (أبكار الأفكار؛ 

ج۲ /ص١۲٤).‏ 


gg .م‎ © 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 
9 


$ 


n و2‎ ek 
حح الأول وجوه:‎ 


ال في «الشامل»: اح تح «الشيْخ» اتا لوت مقَيّتْ بَا : إذ 
را 2 مہ عر )0 
ات إل ب يلرم قيامٌ العَرَض بالعَرَّض . 


وَعَرَاه «الفهري» لاء الا 2 ا 


9 الاني: في «المُحَصل»: ل ص اوها لامع عَدَمَهَا لانْتَماءِ وجوبه؛ 
وإ اثقلَبَ الجائو وَاباء وَجَوازو؛ وللا لكان لِمُوچب» ووه طَرَيانَ ضِد 
محال ؛ لان الكَصَاد يتما سواءء فليس انعدام الو جود بالطًارئ بأولّى م 
عکسه» ولان تخصول الطّارئ ا وال الأول يدور » وون بعل القاعِل 
المُحْتار محال ؛ ؛ لاميتاع َون الأثّر E‏ 

وراه «الفهرئ» محري الأشْعَرة› ودره صَاحِبٌ «الشامل» عَيْرَ 
مغر ا ٠(5‏ . 


E £ 


وَکونة لفقد شط مُحَال؛ لاه لو كان عَرَضًا تَسَلَّلَ » وَإِن كان جَوْهَرًا 
دار ؛ لان عَم الجوهر بانعدَام ا رَاضه. 


() عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: قال الشيخ: لو بقي العرَضٌ افتقرّ إلى بقاء» وهو فاسدٌ 
لما مر (ج۱/ص۰٠٦۳).‏ 

() قال الفهري: كان قدماء الأشعرية يعتقدون أن القضاء بالبقاء من أحكام المعاني» ا 

إن الباقي باق ببقاء» وإن الجواهر إنما بصح بقاؤها لقيام البقاء بهاء فقالوا: لو بقيت 


ا لزم قیام المعنى بالمعنی › NY‏ > (شرح معالم أصول الدين » صر١۳١).‏ 


) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠۸)‏ والمفصل للكاتبي (ق٤‏ ه/أ). 
٤ ٤‏ شرح معالم أصول الدين (ص١أ۳٠).‏ 
0 


داجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۱/ص۹٥۳).‏ 


م يچ 


الباب الثافى: فى المقولات 


ری )۱( ) 
ا ا بان باق 4 قا ( ار 2 روء 


د 


2 ر ر کو کا ا ک۳( ص 
1 آورد عَليْدٍ ر عدم الجَوَاهِرٍء إلا ما اله البَصرِبُونَ من الفتَاءِ 
ت ا ت را ع ا ےک 2 (Du‏ 
و اتی إن سَاء الله د لی . وَاجَابَ يان عدمَها بقدرَةٍ المحتارٍ» کریجادہ 


ا و ا . 1 2 E‏ 
قال: فإن قيل: أَجمَعَ اله ت على أن عدم العام وَإِعَدَامه بعْدَ بعد وجوڍو 


4 ےرت 


خی ان ف عدم بعد وجوده تجدد ا و 


الاق كفلك: 


صح 4 ار وَالعَدَمُ 
E. a‏ و 
| 


E 2‏ 
قال کک هذا محال » واثر لا بد 


ف 


چ 

E 

e 
ک‎ 

i 
کک‎ 


قوی من إيجَاد و مَعْذوم؛ 


(e 
<c 
ê 


(WD, 2 3L2 J7 0 3 N 2‏ 
4 . لا شيْءَ» وَالإعدام: رع ء ۰ 


() ليست في (آ) و(ع). 

)۲( ليست في (ق). 

(۳( ليست في (أ). 

)٤(‏ في (ع): عدم ما يقدره. 

)٥(‏ في (ع): حال. 

2 مع التنبيه على التحريف‎ (roo Yo راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۱/اص‎ (٦) 
الذي طال هذا المختصر من الذي أخرجه.‎ 

(۷v)‏ في (ق): «لأنه رفع» ولا شيء من الإعدام رفع شىء). والنص المثبت زتمله الشبخح“ 


gg rrr ® 


9 الفصل الأول: في المسائل الكلية & 
ا القَالتُ: فی «الشامل»: اح حتَح «القاضى» عَلّى اماع بَمَاءِ ا 
له: E RAE‏ الجَوَْرَ دا البياض الوب تادر عَلَى حلي مله 


ت 


e‏ الحَالَة التانية› وَلَو بة I:‏ لاسْمَحَال يجا مله ؛ لماع جما 


ر 


يَاصَيْن . ھا سيك لکن بعد ا اجتمَاع الكو 
فل: بل د 8 م٠‏ لات تما نح عَدَمَ جوب بقائو لا عَدَمّ جرازه. 


e E‏ و رت 7 E‏ ارات ر ر ا 
وَرّد الاول في «المحصل» بنع کون الباقي ببقاءِ» وم ثل هذا 
DEE‏ 


َر الاي «فيه» پِجَوَاز اداه بَعْدَ بقَاءءِ في رَمَنِ مُعَيَنِ لِذَاِهِ» كَمَا ود 

ف الول وَامتَتَعَ في الثاني ا 

= عد الرحمن الفاسي في حاشيته على شرح العقيدة الصغرى لاإمام السنوسي› ثم نقل عن 
شيخه القصار قوله متعقبا كلام الإمام ابن عرفة: E‏ : باعتبار تفس الأمر 
والحقل لا العادةة وقد فال عا وهر الل ندا الاق ت دة وهر أهورت 
َه 4[الروم: ۲۷]. (ق ۲۳). 

(1) في (أ) و (ق): وجود. 

() راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص .)١١۱-۳۹۰‏ 

(۳) قال الفخر: قيل: لا نسلم أن البقاء عرض » سلمناه» لكن لم لا يجوز قيامٌ مثل هذا العرّضر 
بالعرض . (المحصل ص .)۸٠‏ 

() رام جع المحصل للفخر الرازي (ص )۸٠‏ قال الكاتبي في شرحه: : قالوا: لم لا يجوز أن يجب 
عدَمّه في زمان معين؟ وهذا كما قلتم: إن العرّض جائز الوجود في الزمان الأول ثم قنتم باه 
ممتنعٌ الوجود في الزمان الاني . وإذا جاز ذلك صح أيضا أن يبقى أزمنة كثيرة ثم بنتهي .نى 
زمان معيّن يجب عدمّه فيه » والحاصل أن الانقلاب إن كان محالا بطل ما وذھتہ 
اليه وإن كان جائزاً بطل هذا الدليل . (المفصل في شرح المحصل » ق٤٠‏ إب). 


لد مم چ 


الباب الثاني: في المقولات 


9 


و ور 


واخصره «الیکاوي» بقزلو: بان دک پمفتقی دای غد ازير وارز 
م 

IE bE O E E 

ور يمزر این ع و »مع ا عليه: «(او فاعل 
متا دل على إصاقة الأثير َير اللو وهر في کلام عَيْرهِ طرَبَان ال 


ال «الفهرئ»: إِيجَاد الله التاني ينهي الاوَدَء وَالدور ع کا ٣‏ 
سے ت ت ۴ ه3 م ره 
القابل للشيءِ لا يلو عَنه وَعَنْ ضِده› هرمن رَرَالِ البيَاضِ هو رَمَنُ م 
ال ٤‏ 


لْتا: هذا تخو ما تمذم «المقترح» د َم التقريغ هر رم الإشتال. 


2 
ر‎ r 4 


ر ورت 2 j‏ 2 0 ر ا 0 ر a E‏ 
وَرّد في «المحَصل» کونه لا لفقد شرّط يانه لا مَانِعَ مِنْ آن يَکون بقاوَهًا 


۰ 
2 


(1) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۷۳) قال الأصفهاني في شرحه: وأجيب عن الوجه الثاني بأن 
زوال العرض عنه بنفسه بن يكون عدم العرَض تقتضيه ذات العرَض بعد أزمنةء ي: 
بقائه زمانين أو أكثر. فإن قلتم: يلزم حينئذ أن ينقلب الممكن ممتنعاًء قلنا: الإلزامٌ مشترك» 
فإنه إذا لم يبق العرض زمانین یلزم أن یکون عدمه یقتضیه ذاته بعد وجوده» فیلزمه أن بنقلب 
الممكن ممتنعاً. (مطالم الأنوارء ص .)۷٤‏ 

() طوالم ار للبيضاوي (ص۷۴) ولفظ امؤثر» لا يوجد في النص المطبوع . 

. ع الانوار للبيضاوي (ص۷۳) ولفظ «مختار» لا يوجد في النص المطبوع‎ (r) 

1 قال ابن التلمساني: لا مانع‎ (٤( 


أ نسبة ٤ ٣‏ 
الوصف الطا ع أك تترجح نسبة الإعدام إلى الطارئ بأن الله تعالى أراد إيجا 
r‏ رئ» ووجوده 


٠‏ اء ودجوده لا يجامع الحاصل فينفيه» وما ذكره من الدور في الوجه الثاني 

: 2 

a‏ معي ليس بمحال» وهذا على أصل المتكلم ألزم» فإنه يقول: إن القابل 

2 . > ¢ 

ا و عه دعن ضده؛ وزمن عدم السواد هو بعينه زمن قيام ابياض» ولم بازم مه 
خلا عن العرض . (ء 1 

ا ن ع معان مرن الین ن و0۹ 

د جع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۷۷). 


gq rr: ® 


٥( 


ج 


رھ الفصل الأول: في المسائل الكلية 


$ 


ت 


آند اس لا قى عند العدَايهاء يعني الباقي. 


#@ 


قّ: حص ما لا ببق فیا اسَفْرَاء لا بيد إلا لظو . 


e 22‏ ر وو م َه . ر 2 ٤‏ 2 
قلت: هَذا يَنْفِي عموم ظاهِر قوله في «المَعَالِم»: الاأعرَاضٌ يجوز 


وني «المُحَصّل»: جوا على جَوَازِءِ يمان وُْجُودمًا في الرَمَنِ الأَوَلِء 
ا الا وإ مار ال معا 
«الكاتبئٌ»: ر الات بان المَمْكنَ وجودمًا فى رمن مَاء لا 

انرما رَمَتيْن» وََقَصَهُ بالحَرَكة وَالصَوْتٌ . 

(۱) في (ع): لها. 

(۲) قال الفخر: قيل: سلمنا أنه لابد له من سبب» لكن لم لا يجوز أن ينتفي لانتفاء الشرط وهو 
أن تكون الأعراض الباقية مشروطة بأعراض لا تبقى » فعند انقطاعها يفنى الباقي » ولا يبقى 
في دفع هذا الاحتمال إلا الاستقراء الذي لا يفيد إلا الظن. (المحصل ص٠۸)‏ قال الفهري 
معلقًا عليه: هذا إنما يصح بطربق الإلزام» فإنه إن امتنع بقاءٌ بعض الأعراض فيكون نقضا 
لدليله. (شرح معالم أصول الدين > ص )١۳١‏ قال الكاتبي في شرح كلام الفخر: لئن سلمنا 
أنه لابد من سبب لكن لم لا يجوز أن ينتفي لانتفاء شرط؟ ولا نسلم انحصار شرط بقء 
العرض في الجوهر» وهذا لأن الأعراض عندنا قسمان: منها ما يجوز بقاؤها كالأّلوان 
والطعوم والروائح » ومنها ما لا يجوز فيها ذلك كالحركات والأصوات» وإذا كان كذلك قہ 
ل يجوز أن يقال: ما لا يبقى من الأعراض شرط لوجود ما يبقى منهاء فعند انقطاعها ينتقي 
الباقي لانتفاء شرطه . (المقصل › ق٤ ٥‏ /إب). 

معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۲٠).‏ 

4 داج المحصل للفخر الرازي ا 


() قال الک . ۰ ٤‏ . 1 
الكاتي: أجاب الاصحاب عنه بأنه لا نزاع في جواز وجودها في جميع لارمنة .= 


ر ر 
TYo 0‏ ¥ 


الباب الثاني: في المقولات 
Ce 9‏ 


ت 


رده «الفهرئ» بأن إمكاتها لِذَاتهاء وَامَيَتاعَها لِعَيْرمَا . 


8 المَسألة اعَايسّة 8ه- 
في و قاع العَرَضٍ الوّاحد ا وَصحته في ا جور 


2 
قط » تالا صحتهُ في الأغراضص الإصافية المكَماثة کالجوار رالو 


رالأخرة لا المحكَلفة كالبنوة رالا وة پوش lL‏ َر اى 
2 رَ«الکاټيّ ي عن اة الحكَمَاءِ قال ومُحَققَوهُُ قالوا: ل م 
ِن وَالأَحَوَبْن إصاقة ن بو عير ما قَامَّتْ بالآخر e‏ 
رفيها): لان كؤني قريبًا منك مُعَايرّ كنك قربا مى ؛ وإلا كت أ 
(o)‏ 


= وإنما التزاع في استمرارها ودوام وجودها على معنى أنها تكون موجودة في الزمان الثاني 
ذكرتموه لا ينتج فلك. ثم ما ذكرتموه ينتقض بالحركات والأصوات» فإنه يمتنع بقاؤها 
بالاتفاق . (المفصل » ق٤‏ ه /إب). 

قال ابن التلمساني: الانتقال من الإمكان إلى الامتناع الذاتي مسل أنه محال ونحن لا 
ندّعيه » وإنما نقول: هذا الممكن لذاته امتنع لغيره» ولم يذكر دليلا على محل النزاع» وكان 
ينبغي أن يقول: لو امتنع فإما أن يمتنع لذاته أو لغیره) » ویحقق انتفاء الأمرين› وحینئٌ 
يصح ما اختاره. (شرح معالم أصول الدين» ص .)٠۳٤‏ 

)۲( في (ع) و (ق): عرض الإضافة . 

)€3 راجع المفصل للكاتبي (ق> ه /إب). 

)٥(‏ قال الفخر: المضافية مطلقاً أمو 
موجود في الآخرء بؤكدە 


(0) 


مشترك بين المضافين » وأمّا كون هذا مضافاً إلى ذلك *” 


gg r ® 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


ف الخ و«المّخَص)": ل ل في هذا التخل 

ر الال في عر اَم ون الحَاصِل في هدا المَكَانِ هو الحَاصِل في الآَخَرِ. 
ونیو «معها»: لو جار لم يكن حال العَرَصَين في الانتيية إل 

كال العَرَض الواجد القاِم ر » يرم اَن ل تْمَص الاثتان ن¿ عن الوَاجد. 


و «(خَوَاجَة) الأول اه اؤ ص قياس العَرّض في مَحَليْنِ على الجشم 
0 امتح اجْمَاعَ عَرَصَيْنِ في مَحَل َالِ گالجشْمَيْنِ فيه 
ا ر ا ا 8 
a ETT‏ 
(), 
ان عَلّى مَغْلُولٍ وَاحِدِ بالشخْصِ 


«الکاتبة اخ ا هاشم بمْكَامَدَة صعوبَة الفكاك المُوَلَيْن » وَلا 
إ9 م أ بالآخر» اا ل ا 0 ت ان 9 


eT ت‎ 


زاتما ااال بيغا وا 2 بادام الال . 


رَرَده فى «المُحَصّل» بإحَالَة ال َة لِلقَاعِل الا 


= إليّ غير ثابتة لي وإلا لكب أخاً لنفسي وأباً لنفسي» وذلك محالٌ. (المباحث المشرقية 
ج۱ /ص۹٥۱).‏ 

)۱( راجع المحصل للفخر الرازي (ص*٠۸).‏ 

(۳) را جع الملخّص للفخر الرازي (ق۱۱۷/ب). 

)۳( راجع الملخّص للفخر الرازي (ق۷١٠/ب).‏ 

)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص١١٠).‏ 

() راجع تلخيص المحصّل للطوسي (ص۸۱). 

) داجع المفصل للكاتبي (ق٥ ١‏ /). 

0 حع المحصل للفخر الرازي (ص١۸).‏ 


بم چ 


۹ 


وپ 


a2 


co‏ ت وسرو E ٣‏ )۳( ل و ہو 
و«فيها»: احتَح الحكَمَاء بان ۰ اتصالا لاید له 
ى کے 
لم يق م بھما عَرَض وَاجِد لَمَا کان لَهْمَا رَابط 
t2 o“ 2 0 20 e‏ . ا 0 
ر باه الوحدة النوعية› وهي غير حال ف أحَدِ | حص 
مطل المَضافة مشر به بين المُصَافَيْنِ ‏ وَكؤن هذا مساق ى ذلك 
َير مَوْجوو في الآخر؛ لان کؤني قريا منك معاي لكوك ريا مس وَل 
o 1‏ 2 
كنت أخا تفي وبا لتفسي» وهو محال . 


2 0 


في وجوب 2 الحَالٌ بانقسام ا ل إن کان عرض سرا 
كاللون في السَطح» لا غر السّاري ؛ ولا «المَُخّصٍ» ب( مَعَ عرو ل 
«الشيخ»» ب باه ل ا نمسم ب بانقسَامه ورم يام الحَرَضٍ ا 


ت 
وقد 


ص 


إبْطالهٌ وال «القَخر» «فيها»“ لتقَضه ليل «السَيْخ خ» بان يِن 


() راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤۷)‏ . 

)۲( في (أ): لعدم. 

(۳) في (ع): المضافين. ٠‏ وفي (ق): المضايفين . 

.)٠٥۹ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ را جع الملخص للفخر الرازي ( ۷ /ب ۔ ق۱۱۸/أ). 

)1( يعني المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج١/ص۷٥٠).‏ أ 

(۷( قال الفخر: الحق أن يقال: العرضه الساري في المحل المنقسم پجب أن يکود م 
(المباحث المشرقية » ج١‏ /إص ٠‏ 1°). 


@ rr 8 


® الفصل الأول: في المسائل الكلية 


الأغْرَاض ما لا يقم ق محل كالوْجُود وَالوَحدَة والنقطة. وَجرابه 
نليم دَلِيلِ e‏ السَاريّة ز الزن في الط ء ُو الا غراض 
2 السَارِيّة ائلا: «لان اختصاص الأعْرَاضٍ تاا ا ا 
روي تفع لجنم لا ي جره رضت ين الط الثرضن ن ا 
لون هذا ب قم بانقِسَامٍ مَحَلدِء کون دوه کَاختصاصٍ النفطة ي بالجلم انك 
إا ترفك في الجشم اتات ل 5 رصن في اشد و رفن وا 
في ڏاتِ اب ا ر ف کل ع ف ا الرخدة 

رده في «المُكَخّصٍ» بدَعَوّى البدِيهة باستحالَة لول ا د 
يِن اجرائهِ في محل . 


ل: رَد مقتصى أضلِ الكل لأر > على مسامة مَحَةَ فی انقسام الحا 


٠آ‎ 


E 2 a ّ e‏ ج إتجاتِ کک ران 


ت 


ا زی عم ّل العام جواو» كقزل َة ِن اريه یك 
E A‏ 
(۱( ليست فی (ق). 


(( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٠٠١).‏ 

قال الفخر: واعلم أن الجزم في حل هذا الشكَّ ادعاءٌ البديهة في أن الحال الذي لا بوج 
شيء منه في شيء من أجزاء محلّه استحال حلوله في ذلك المحلَ» والمنع من وجود النقصة 
دالوحدة والإضافات . (الملخص › ق۱۸١/أ).‏ 

ج العافل في اسرن الد ا لرن ةة 


® م * 


(4) 


الباب الثاني: في المقولات 


O 


۶ٍ 


رور 
فاختصاصه بأحَدهمًا ما لذاته ا و لڌات u‏ ا لبروا الارن 
باطلان وإ لما انَل مِنْ أَحَدِهما إلى الآخر. د ر لائ کاب په 

م وو e‏ و EIT‏ 


کان یسب له كير ميقل په كل مَنْ سواه أو بَعْضهُ اهما بز 
TO OE‏ °( 2 .ور > 0( 
بالضرُورَة» وماع التزجيح يِن ` دون مرجح `. 


۶ 
ء 


راد في «الشامل»: إن رَعَمَ ا بالقاعِل المُحْتارء جيب بأن اير قعل 


کر 


منم يمن کونه دات الجَوْهر؛ مزر حصولهًا» فَوَجَبَ كۆنه اختصاصه ا 

اة بع رعذ إو ماف و ا 
رار و(۷) هو و و 1 روت رکو وکر 0 

فیلرم ` کونه وجُودبًا َير کم وَل جَوهر» وهو المدعَى 


1 التّاني: «الشاملٌ »0 ر«الآمدئ» : اتی ميتو الاَعَرَاض على اناع 
مها نها . 


في «الورشاد): حدوتها مَوفُوف على اماع الكَمُونِ او على 
س 
() في (أ) و (ق): ذات. 
(۲) في (أ) و (ع): غيرهما. 
)۳( في (أ) و (ق): والأول باطل . 
(4) في (آ) و (ق): قام. 
(٥)‏ ليست في (ع) و (ق). 
)٩(‏ هذا اختصار لما في أبکار 
2 في (ع) و (ق): فلزم. 
(۸) هذا اختصار لما في الث 


الأفكار للآمدي (ج۲ /ص .)۳٦ ۳٠٠‏ 


مل في آصول الدين لإمام الحرمین ( ص۹٦۱‏ ۱۷۲): 
(۹) راجع الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين ( ص٣٠‏ ۲). 
)٠١(‏ أبكار الأفكا ر للاآمدي (ج۲ / ص۸ ۳). 


gg r. + 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


ل من سواه وَاحِدَة كما َقَدَمَ» وَلِن كان تسه َاطِلٌّ ولا كان لمل 
الما سء ا و 
الأغْراض أ 

الَالِتُ: في «الرْشادِ»: الاعرَاضة ا 


راد في «الشامل»: : جلاقا عض الدهربة في دمه . 


فی «الإزگاد»: حدوتها موق على افیتاع الكرن والظهُور وڪ 
قدب ؛ لان ليله مسَاهَدَة عَدَمِها بعد حُصولها بل سا صَرُورَة» وَفر 


N 


ھ 

أ 
ع 
ر 


و 2 ع ا ا ر (4) - اسا E‏ 
ردا ع واا ا متها“ جسًا متَوقف" على اميتاع کون 


(1) قال إمام الحرمين: الأصل الثاني: إثبات حدث الأعراض » والغرض من ذلك يترتب على 
أصول» منها إيضاح استحالة عدم القديم» ومنها استحالة عدم قيام الأعراض بأنفسها: 
واستحالة انتقالهاء ومنها الرد على القائلين بالكمون والظهور. (الإرشاد» ص ٠)۲١ ٠۹‏ 

() هذه كعبارة الآمدي في ابكار الأفکار: خلاًا لشذوذ لا یعباً بهم ۰(ج۲/ص۳۹۸) ٠:‏ 

(r)‏ في (ع): أسود لذاته. 

() هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۹٠۳).‏ 

() الإرشاد للجويني (ص ۱۹). 


ج الال فى أسرل انين لماع اتخ رمن زس۸ 
٤‏ أي: وامتتاع عدم القديم. 
في (ع) و (ق): بعده بمشاهدتها. 


0 في 0) و (ق): بتوقف . 


ا 4 ا <o “|7 NE‏ 2 ٍ 
مُسَاهَدَةَ ظهورهَا عَنْ كمَونِ» بل عن عدم سَايقي» اماع کون مسَاهَدَم ي 
۶ َ‫ م 0 i‏ ر )9 ا )0( ر 1 
جا كمُوتاء ل هو عَدَمٌ صَرْفٌ» وَعَلى مَلرْوميّة انْعِدَامِهًا اماع دما پ“ 


هر َه 4 e‏ ° کر ٤‏ ر 
وليل بُطلانِ کون ظهورِمَا عن كمون قول «الورساد: هو أن حر ي 

ر َ‫ و“ ن روه . EN ٠ LE it‏ ۶ 
کان سَاکنا ن لم تَكمَنْ فيه فلا كمَون» ون کمتت فيو لاجِتَمَمَ الضدان؛ 


2ء ت ا ور 5 سا ا ت ٤‏ کے ر 
لافقا ل ين العركة کون حکتيوتا ياء أز كاف ئ 
ت 5 2 ٩ه‏ ا 9 ا ّ ° j‏ ا e1‏ أ : 
الشيْء عَنه. ولأنها لو ظهَرَت بعد كمون لاعتورَ عَليْهّا حكمَانِ مَلرُومان 


ت GEDE ۰ oN |2 ۰ o‏ 
لِمُوجبيْهماء القؤل فبهمًا كالقَْلٍ فيهما» وَيَسَلْسَلٌ. 


0 ا ر0 2 2 7 2 ا‎ ٤ ت‎ rt 

ودليل الثات ٠‏ أن عدمه يَمتَنع كونه واجبا؛ ضرورَة جواز استمراره» 
روو م و 2 وم o 2o, o0 TT‏ 0( 
وکونه جایُزا محال » لافتقارو لمقتض › والعدم نفي محص a.‏ تعليله 


يقال محَصّص» وكا يريا صد لان ينب مادو الصَدَبْنِ لها واج 

(1) في (أ): عدمها. 

(۲) في (ق): استحال. 

(۳( هذا اختصار لما في الإرشاد للجويني (ص .)۲١- ۲١‏ 

)4( هذا اختصار لما في الإرشاد جير (ص ۲۰ ۔ ۲۱) قال الإمام أبو العز المقترح: فر 
صاحب الكتاب الاستدلال على إبطال الكمون والظهور بثلاثة أدلة: الأول: أنه بلزم من 
اجتماعهما اجتماع الضدين› فإن الحركة والسكون ضدان لا محالة. الثاني: أن 
e‏ 
بالل ٠‏ انه یکون کمونها جاتزا وظهورها جائزاء فيستدعي کل و 
صرورة جوازه» وذلك الموجب لابد أن یکون کامناً أو ظاهرا» فيلزم موجب 
وظهوره» ویتسلسل . (شرح الإرشادء ص ۷۳). 

)0( آي: ودلیل امتناع عدم القديم . 

)١(‏ في (ع) و (ق): تعلقه. 


gg rrr ® 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


$ 9 


اعام اليم بالطارئ” بأولى من عَکسه» وكا قرات زط لأت لر 
و َ1 زه 


o (0. 1‏ 
و له قرط کان ديما مرا عَدَمهُ لو در مض وَيَسلمَر . 


وھ 


0ے ص ٍ ا ت 8 
از مَكَرَح»: م فرض قدمه ِن وجب امَتَعَ عدمه› ون جار افَت 
ا واب ؛ وإ کک و ل ِن کان باختیار لزم حدُوث م 


رض قَدِيمًا ٬‏ وان کان بات عير قال لماع يَمْتَعه E‏ 0 ََمَْنع عَدة 


ی و و < 0( 


e‏ المْدعَى› ون مََعَه ِن قدم امتتع جود ا رض قدیما 


ر ا )۷( آ اھ“ ھ ۸ و قم و وجود ى رض re‏ 


»> وان 


() في (أ) و (ق): الطارئ . 

() في (آ): ولو. 

)۳( هذا اختصار لما في الإرشاد للجوبني (ص ۲۱ - ۲۲). 
)4( لیر 

)١(‏ في (أ): لذاته. 

E O 

۷ في (أ): فيه. 

N‏ في (ا) و (): اب 


)۹ 
) هذا اختصار لما في شرح الإرشاد للقترح (ص .)۷١ -۷٤‏ 


gg r 


الباب الثاني: في المقولات 


0 م جح 
-8 المَسألة الأولى 4ه 
ر م e‏ ت 2ے ب 
«الأثير: هو العَرَّض القابل للقسمة وَالتَجْرة لذاته . 
ا ر ٍ وس 9 ق ن ر 
و«فيها): خوَاصټا التي بها يمن بها درك حقيقتها القدِير» وَالمُسَاوَاء 
2 
ا امم او ا ےه ت ا 2 
واللامسَاواة آمو إضافية عرض يسبب الكمية» لا الصورَة" الجلية 


ا و 4 
َو ےر es‏ کے رہ ر 
- فبو المسَارَاة واللامسَاوًاة المذكورة. 


و ر و 
- الثانية: قبول التجُرئّة» وَسَمَاهَا م رمل الت :) 
ب٠‏ فو التجزئة» وسماها مَرَة بقبُول القسمة . 
ک ع 


e‏ ا 0 و ر 0 ر ٤‏ ° و 
بث کونها حال يمن أن تَصِيرَ مَعْدودَة بواج فيه أو ليس فيها 
2 ي ع 4 ٤‏ ن 
فتعريف بَعْضِهم الكَمية بالحَاصّة الأول صمي لأ المُسَاوَاةً إا 

ا ب ب 
() كشف الحقائق للأبهري (مخ/ص۱۲۹). 
)۲( أي ل يسبب الصررة الجسم زرا الجانن ا ية مى ): 
(۴) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص٠۷٠).‏ 
(4) في (): منها. 
() في (آ): للكمية. 


gq rr: ® 


4 الفصل الفاني: في الك 


ر ر 

ادد GE‏ 
و ي كر ھت جر او 
2 ًا اتاد الكميَة» فيد ت 
مرف بانها ِي 2 يدور 


ر 


ےه ۶ ر ەر ن ر ر 5 2 ا E‏ 
وذ يجاب بانها تدرك بالجس»› والكم لا يدرك بالحس ممردا. با ب 
| که )0 ِد راک ناء والعفل: 2 ور ا که هما عن الا 


2 


ا ن م لاني للأوى» وهو حا أن بول القمَة من عَوَارض 


ر 


لأر ما لبه و کک وهر کک لھ 


۹ 2 روت e‏ ت ت ۶ ت 
GS‏ ع ربع مَرَاتِ» رال انه قد e‏ 


َ 0 


E es‏ . ركذا الط الجسم وَالرَمَان. 


ا ترا 


قنك تأخذ السَاعَة الواحدة وقد بها الل وَالتََاَ . 
ل دَورَ في هَڌَا u‏ 4 المْسْتَعْمَلَ فيه الواجد» وهو مِنَ الأمُور 
المسَاوية لِلوْجُود الَبيةَ عن التَعْريفي» وكا العَدَدُ عن عَنه. 


رفي القَضلٍ التّالث «منها) : لل الذي ا تقْرّض فيه 
جرا تلاق على د مغر کون نات لحد الحزة 


و 


ا وقد يوسم باه القَابلٌ لانقِسَاماتِ تبر کاو 


E ogo ّ i <o‏ ای r‏ ر 1 ا 
المنقصل: الي لا بُمِْنٌ أن تقْرَض فيه أجْراء قى على حَد مسرن 
في (): ٠‏ التكمم. وفي (ق): الكم. 
جع المباحث | شرقية للفخر الرازي (ج١/ص۱۷۷- .)١۷۸‏ 
۱ 8 
کک المشرقية ة للفخر الرازي (ج۱ اص “A‏ 7۹( 


CE 
~~ To چ‎ 


ES 
«الفهري»: : اعد المشترك كالتقطة يِن نفطَيْنِ في الط الان‎ 
المَاضي َا لتقب‎ 


2 ت ر ٤‏ 
(OD. o‏ 2 اه مه اله تق الاک > اء 
رفي الڃِصارهٴ“ في العَدَدِء أو فيه مَعَ القؤل»ء نقل مع اح 
٤‏ 3° 02 ږےo‏ 1 عيْن ق | ^ l2‏ 
ه ۳ ا : ا َعْضهمْ المنفصل تو قارا وهو العد 
ہے ّل ا 5 


عير قار وهو القَولٍء وَالاول اصح 
E é‏ گە < 2 ا ت ەه ر 
ر«فها۲ المتَصل إن لم يكن قار الذات ‏ أي ثاب الاجُرَاءِ ۔ فهو الرمان 
e E 2 e 2 tC‏ 
وَإِنْ کان قار الذات ۔ آيٰ ثابتَ الأجراء َه اليغْدَاء قن ن کان امدَاده راجا 
2 0ے o‏ غ e‏ م 
ك تجر ئه !ا يمه على 


الأو وَل ينن إلا" ذلك مهو السَطح» وَإِنِ اححَمَل اجره في ثلاث 

(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۱۲۳). 

(۲) أي: الكم المنفصل . 

(۳) أي: المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)۱۸١‏ 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص ۱۸۲). : 

() قال الفخر في الملخص: اعلم أن الكمّ المنفصل ليس إلا العدد لأن قوام 
المتفرقات التي هي المفردات التي هي آحادء فإن أخذ الواحد من حيث هو وح 


مغلا لم 
يكن الحاصل من اجتماع أمثاله إلا العدد» وإن أخذ من حيث هو إنسان أو حجر 


إا 
يكن اعتبار كونها كميات منفصلة إلا عند اعتبار كونها معدودة بالآحاد التي فيهاء ب 


أ 
تکون كميات منفصلة بالحقيقة لکونها معدودة بالوحدات التي فيها› فإذاً الكم 


ليس إلا العدد. ٠‏ (الملخص» ق. ۰/|/ب). 
)١(‏ في (ق): الأول. 


)۷( في (ق): غیر. 


)۸( وان احمل... السطح: ليس في (ع). 


gg r © 


الفصل الثاني: في الڪم 
و چ ي 


جور ° و r‏ کو ا کرو کے e‏ )0( 
جھاتِ فهو | هو الجسم التغْليمي »› ويسم ثخنا لانه حشو ما بَيْنَ السطوح : 


فلت: بريد ا قول «حَوَاجة) وَعَيْرو: القَحَنٌ: بعاد الج . 
DRE f‏ 
ااه » ( .۰ 
َه 


«(فیھخا) : المقدَارً 3 قارف المَادَةً في 8 وَبْمارقهَا في الذهْن» فاته 
كر أن ضور المقدار مع الذهُول عَنْ كل المَوادٌ اذا قَحَيلتا اَن 
ا الأنْعَاد الثلائة - دون اغتبار شيءِ ِن من المَرَاد کان جشما تَعْليمًاء ولا 


سم د 


يِن اَن َيه إلا ماهبا sS‏ رَه السَطح. 


ت 


و 2~ o£‏ ر 


ذا يتا دَلكَ السَطح دون أن َشْتَضحِبَ معه رلا عَرَضًا من 
عاض سُطُوح الأجْسَام ا کالاَلوان N‏ ن 


٤ 


0ے 


دا َيل السَطح» ولا يُمْكنْ تَحيله إلا متَتاهياء وَذَلك بُوجبُ تحير 

۹ و e‏ موت آ ا ت r> I‏ 

تتاهيو» وهو الط قدا يتاه دون أن َسَْصحبَ مَعَهُ السّطح كان المتَحَيّل 
طا لیا 


() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص‏ ۱۷۹ - )۸١‏ والملخص له 
(ق۱۲۰/ب). 

0 تلخيص المحصل للطوسي (ص١٦).‏ 

۴ ل عو ای عل کات اک ی رای تفن ا ادن ا 
الذات إما أن يكون ذا بُعد واحد وهو الخط» أو ذا بُعدين وهو السطحٌ» أو ذا ثلاثة أبعاوٍ 
دعو الجسم التعليمي. (ص .)٥۸‏ 


)4( 
( المباحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج١/ص .)۲١١‏ 
2 في (ع): ٠‏ تتصور . 


@ fry ® 


الباب الثاني: في المقولات 
.و 
GE a04‏ 


ا ا الط متا" تيتا نهايته وَهِي انط ودا ی 


4 
ت ءٍ 
ا 2 Td‏ الط ققد جَرَذتاهَا عَنِ الا 


هله المَقَاديرً إا حَصَلَّتُ ف في الهم مُجَرَدَةَ عَم عَدَاها هې المَقّادر 


الَف 2( 


ےر 


ەر 


وَفِي «المُخّص»: اال إا اجتَمَعَت إن لاقت لا بالكل انْقَسَمَتْ 
e‏ > قلا صل شل الك ين تأي ا 

صلا ولا طح ِن ايف اطوط وَل الجِشْمٌ يِن اليف سطع ولا 
قیل: لا اسه شر بين الأجْسام وَالسُطّو ال وَالتقط»› وَل يضما تع 


(6) o 
. بعص‎ 


«الأثير: التفْطَة وَالحط ولط لا وَْجُود لها في الأعيانِ على 
الاستقَلال ؛ لان افع أو وُجِدَث لاد ما بلقي نها جهةً ِن الط 0 
لاقي الجهة الأخرى نسم » ر الط لاه لو وْجد کان ما لاقي مه 
جه مِنَ السطح ٤‏ غير ما لاقي الجهة الأخرى يلقم في العرض» رَالسَطْح لر 
جد لكان تا بلقي ينه هة يي الجشم عَبْر ا يلقي الجهة الأخرى َم 
ف | ۵ 
في العم 


)0 کان المتخيل ... متناهيا: ليس فى (أ). 

(۲) في (ع) و (ق): من غير أن. 

(۳( المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص ۲٠١‏ - ۲) والملخص له (ق ۱۲۳ب" 
(Ys‏ 

.)أ/٠٠٠‎  ب/٠١٤ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

.)( غیر: ليست في‎ )٥( 

0( كشف الحقائق للأبهري (مخ/ص .)٠٤٥ ٠٤٤‏ 


Gg A * 


الفصل الثاني: في الم 
gg‏ 
رفي «المَُخَصٍ»: في القَرق بين كن الجسم AT‏ 
راطع تَغْليوين: NS‏ زٍ الشيْء ل TT‏ 
اذه برط 1 أن ا مَعَه د شي ء لوم اتغييي 
ومين وَالحَط وَالسَطْح غلبا 


E 
ی‎ 
f 

3 
1C 
2 


e O 
ر‎ e 

مضه «فيها»: لا يُمْكِنْ تَحَيْل السَطح RS‏ 

زت کت 5 آذ کیا على وضع خاش ووم جين ردد 

الصَائِرَ لله إِیصَالا لا بَلقی جَانييْنِ يِن ارين » يکون المَوَهَمُ م ڌا حَدَين» کون 


ا 7 اسو ی AT E4‏ ود ع 

وكذا الحَّط لا يُمْكنْ تَحَيّله بسَرْط أن لا يكون في السطح»› ولا النقطة 
رط ان لا که ق ا 

(۳) رع و‎ Trot e >2 FL 2S og o 

نعم يمن تَحْبّل كل من الثلاثة لا بشرْط أن يون مَعَها غيرها 

قلت: التحبل: ET CE‏ مَوْجُودا في الخّارج. والتصور 

e و٤‎ 
٤ | 


عَم من ؛ لته لا ميد الحَيثة المَذكورة. 


)( الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/أ).‏ 
) قال الفخر هنا: فإذاً السطح والخط والنقطة لا يمكنٌ تخيلها بشرط أن لا يكون معهأ غيره . 
(المباحث المشرقية » ج۱ /ص )۲١۳ - ۲٠۲‏ ولم يذكره الإمام ابن عرّفة. 


() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۲۱۲ - .)۲٠۳‏ 
4( في (ع): يفيد. 


وسم چ 


GE 


الباب الثاني: في المقولات 
aD‏ 
و«فيهًا): وَبهَدا البیان بَظهَر أنه لا يكن تيل الط زر EEE‏ 
و بحرن 
ني سملي ۶ک کیل شتو زط ن كر في ایکا 


o٤ 
E3 و ےو‎ 


بنیي: یکو یل کل ن اة ل زط أن لا یکو مها زره 

رَ«فيهًا): طن انق على الثحَنِ الَِي تخوبه الصوح بك برط الأخزٍ ر 
قوق إلى نمل » ولو ائ من أسمَلَ إلى وق كان سُمْكاء َعَلى الي 
المَقاطع للبِعْديْنِ المفْرْوضيْن ولا 


ث و 2 ر شض 
والطول بُطلقَ عَلى الامْيِدَادِ ِي ا وَعَلى اطول الامتدادين 
بس بيْنَ المُجيطين باطح دون اعبار کقدم» وَعَلى البعد الح من ا الآذره 
إلى دم أو من راس الحَيَوان إلى ديه 0 


و «البيْضاوي»: اومن ظَهُرٍ ذَوّاتِ لزم ل سمل ناف 
قول«ها» ° وق ول «المَُخّص»» وَل أ ّإ لجفسی قول المقَهَاءِ في عَرْضه. 

وَالعَرض يعلق على الْعْدٍ الذي برض ممَاطِعًا لمعد فرص ٤‏ 
صر البْعْدَبْنِ المُجيطيْن ۽ بالسطح» وَالاَخِلٍِ مِنْ يَمِينِ الحَيَوَانِ إلى شما 


.)۲٠۲صإ/١ج( المياحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
وفيها... غيرها: ليس في (ع).‎ (۲) 


(۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٤۱۸).‏ 
() في (أ) و (ع): ونقل. 


.)۷١ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )٥( 


(1) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤۱۸).‏ 
(۷) الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/أ).‏ 


(۸) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٤۱۸)‏ والملخص له (ق۲۱٠/أ)٠‏ 


gg ج‎ 


الفصل الثاني: ي ال 
CC IDE‏ 


0 ر ر و2 س 
ؤأ: الجَّاري عَلى ما تدم في طول الحَيَوَانِ أن العَرْضَ في الإنسان: 
إلا حذ من د مین آل شمَاله› وَفي الحَيَوَان م َقَدَمَ إ«البيضاوي» في ا 


ت 


وله في العَزض: «وَعَلَى الاخ مِنْ يَمِين الإنسَان إلى شِمَالِهِ وَرأس 


¢ 


اران إلى دنب ٩‏ اعرف في الحَيَوّان» إلا لاء في أشعَار )۲( الإبل. 


ت 


رفا › مع : إن أ بالطولٍ وَالعَرْضٍ والعمْق تفس الامتدَادَاتِ 


تھے که بالڈات ۰ رن ريد بها سائ المَعَانِي فَكَمَيات مَعَ إِصَاقَاتِ. 
و ا ا e‏ 

خط هو بذاتِهِ طول»› اي ب بد اداد فم بال ع ديك 

فا حط طول A‏ ویر TT‏ 
يس هو عة الد وَالاميداد» بل المَسلُوبٌ هو الإصافيئ» وَكدًا: هذا سح 
عرض وَهَدَا جسم ييف . 


ك ا 


ل ١ € > 9 0 e 0 o ٠‏ 
رَفی الكم المنقصا بُقال: هدا لدد كير » عندما تقال لاخر ليس 
2 ر 9 وي ا (Ve‏ رە 1 ورث f‏ )۸( 
بکیر » ون کان کل عد کیرا ۰ بمعتی انه يعد پاحاډو . 


() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷١‏ 

)۲( في (أ): أشفار. 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص١۱۸).‏ 

() الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/).‏ 

() زاد الفخر في الملخص هنا: وحينئذ کون كل خط طويلا» وكل سطح عريضاء وك 
عميقاً. (ق1/(. 

)١(‏ عندما... طویل: لیس في (ق). 

)۷( ا را ن ف 07507 

)۸( راجم المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١۸١).‏ 


ر 


الباب الثاني: في المقولات 
ي 
404 


E‏ کنا 
رن بسَرْطِهًا اطول ۲ قان الأول أطوّل لياس إلى طریل 


ەو ۶ 


طويلٌ بالقَيًا بی إلى قصِیر › وكا الاعته ا والاکتف 7 


0 عت ر م و 
أ: َم تال ما َقَدَمَ عَلِمَ آن قول ل : «والطول وًالعرضء 


0 
0 


(r) ¢‏ و و 
وَالعمْی كما مَأخودَات مِنْ إضاقاتِ» إِطلاق فیما جب تقيیده. 
8 المَسألّة الثانية 448 
الك ب بالذات «فيها): مْلْ لأر التي َمَدّمَتُ iC‏ 
O ONT‏ 
وَالعَرض :ما حل في کم . 
«فيه) الرَمان منّصِل ذاه كما مء وَبالعَرض أبْضًا لائطباقهِ عَلّى الحرک 
و ا ت 4 ت ا ر ا ر د2 ر 3 
المنطبقة على المَسَافة المتصلة بالذات»› ولذا يقدر بالمَسَافة» فيقال: رَمَان 


VD a 


2 


«فيها»: رلا فيع في اَن يكو اللَيْء في مفولهء ٿم يرغن لَه ِن بلك 


(۱) في (ق): شرطها کالطول. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷١‏ 

.)۱۸١ص/‎ ١ج( المباحث المشرقرة للفخر الرازي‎ )٤( 
أي: الكم بالعرض.‎ )( 


)0( قال الفخر ؤ في الملخص: : الكم بالعرَّض: : هو الذي يكون موجودا في الك . E‏ 
(۷) ال ن للفخر الرازي (ق۲/(. 


(۸) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱ /ص٦۱۸).‏ 


gg م‎ #8 


2 الفصل الشاني: في الحم a‏ 


a 2‏ ۳( 
وَمْمَصلٌ بالعَرَض عند انقِسَامِه بالسَاعَاتِ أو الأبّم. 


و حل فيه » الد المَوْجُود في الأَعدَاو). 


ت 
ا 


ہے ا E‏ 2 3 
و«فيها»: وَكالطول وَالعَرْض في الاأَجْسام» أو في مَحَله» كما قال 


O 
اض : : طويل » وَعَرِيض‎ 


(«(فيها) : آ3 د بست خصوله فی مَحَ اک 

Ve Hs o e 

«فيه»: آو تَعَلقَ بِمَّا عرض له الكه " 1 

رَفيهًا): آز كرون فر وة فا 0 عليه و الكم پالڏاتِ» قال للك 


SS :‏ 
ر في آ 


تاهيه أو عير ماهية > ل لأت دات كمه ا 
فها بالرّتَاد دة وَالتقص بالإضافة لل دة E‏ الفعْل عَنْها أ ل غ 


کک نه إلى مدو اء الفغْل". 


() أي الزمان. 


) الملخص للفخر الرازي (ق١١۲٠/ب).‏ 


(r)‏ يعني أن الكَمَّ بالعرّض: هو ما حلَ في كم كما تقدم» أو حل فيه الك » كالعدد الموجود في 
٠ 2‏ (را- a‏ 
(( 


راج اباخ المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١۱۸).‏ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص١۱۸).‏ 


) 
۷( داجع الملخص للفخر الرازي (ق١۲٠/ب).‏ 
۸( في (ع): نفسها. 
)4( 
راجع المباحث المشرقية للفخر للفخر الرازي (ج۱/ص۱۸۷). 


CE E 


الباب الثاني: في المقولات 
E‏ 


:ن ا راد بحب الد فص باغهار المد اشرو به 
و انهاه المَوجودة ا المَفروضة انر 


٭ القَاز : اَن ما تَقَارَتُ فيد القوَى بحسب المدة رَبّمَا لا َرَت زی 


ر قا و ا 
کک e‏ 5وا 
ا 


ت و 


8 المَسطألة النَالنَة #ه- 


ا ر ر ° f f‏ اه رل E‏ و E‏ ب 
فی کون الكم وَاقسامه اعتبارا عقلياء او عرَضيا وجودتًاء قولاا 
المتكلمينَ » وَالحكمَاءِ. 


و لکا <y‏ ر i Sg 2 e‏ چک ر رہ 
في «المُحَصل»: | لكميّات المنفصلة ليْسَّت آمورا وجودية ؛ لاإنه لا مَعّى 


لدد إلا مَجموع مَجُموع الوَحَدَاتِ› اة 9 و أن کون وجودية ئه راد على 


الذات؛ رل کان گل واد من ن¿ اشحَاصِ تلك المَاهة 0“ واجدا» ا 


2 2 2 3 
ون الا ثنينية و 


لو کاتت صَِةَ وَاجِدَةَ» وهي قَابِةٌ یکل رَاڃِدَةٍ ين 
الوځدتين» قَيْرَمُ يام لاجد الاين » وَيَلْرَمُ ن کون كَل وَاحِدَةٍ وخ 


انين › ا کال ون وزعت عَلَى الوَحدَيْن کان القائِمُ كل واج ين يِن 


س 


(۱) راج e a GS‏ 
)۲( قال الكات تبي الوحدة لو كانت صفةً وجودية رأة غلل ماه الواحد لکان کل واد ۳ 


أشخاص م ماهية الواحد واحداً يلزم أن يكون له وحدة أخرى زائدة والكلام فبھا کما اب 


کا 
اسابقة» ولزم منه التسلسل» وإنه محالء وإذا لم تكن الوحدة أمرآ وج 
1 كذلك لأنها عبارة 


عن مجموع الوحدات» وامتناع تقوم الوجود بالمعدوم ' . ال 
ق ٤‏ /ب). 


gg +4 © 


الفصل الفاني: في ال 
و وې 


E e E OR E O E 
ان غير القاِم بالا خری » فلم تكن الاثتينية صفة واجدة» بل ج‎ 
e أ ن ن جار د‎ 


فلت: قر ا : ولان الاثَينية َة( الى آخره دکره في «المَْخَّص» تر ر دلا 
العکماءِ كاه و وال إِثره: وَلِقَةٍ هذا السك رَعَمَ بَعْصهُمْ ن العَدَدَ أَمر 
وې ره ۶ )٣(۶‏ 
اغټبار ي › لا عرض مَوجود 


ے 
ie © ٍ‏ 


ر«فيه» اختَجَاجا لِلحكَمَاءٍ: لا شك أن تم دَوَاتَ أعَدَاد» وَلَيْسَّت مَاهيَاتَها 


ها أغد اة ب اانه الماد أو الات أو غر ها فكرتها أغداا آ 
مجرد نها : 2 . ر 
4 


راڏ عَلَيَا» ليس هو عبَارَة عَنُ عَدَم الوَخْدَة لن العَدَدَ مركب عَنِ الوَحَدَاتِ» 
6 ت ت س ت £ َه 3 کک چ 
والوحدة عرض والمَقَوم بالعَرَضٍ TINE‏ 


ت 


ويرد ما هدم ِن أن الوخد مر اعتباري» لا وجودي. 


ا 


ولک مات إل“ لة (A‏ وهي المقدارُء وأقتافة ال راخت ) 


(1) المحصّل للفخر الرازي (ص۲٠‏ - )٦۳‏ وراجع المفصل للكاتبي (ق ٠٠‏ /ب ۔ ق١٤‏ /أ). 
(۲) نص كلام الفخر في الملخص: فإن قيل: الاثنان إما أن یکون له اعتبار هو به يكون واحداء 
أو لا یکون» فإن کان ay‏ 
واحد منهما أو في واحد منهما» وعلى التقديرين يلزم كون الواحد اثنين» وهو محالّء وأ 
على الأول فهو باطلٌ أيضا لأن تلك الرّحدة إما أن تكون بعينها موجودة فيهما معا فيكون 
العرض الواحد في محلين » أو تقوم بكل واحد وحدة أخرى فلا يكون ذلك المجموع وحدة 
واحدة حتى يكون باعتبارها محلا لاثنين » وقد فرض كذلك› وهذا خلف. ولقوّة هذا الك 
زعم بعضهم أن العدد ليس عرَضتًا موجوداً في الخارج » بل هو من جملة الأمور الاعب رة 
a‏ 
جع الملخص للفخر الرازي (ق۷٠٠/أ).‏ 


)4( ا 
(ه هذا معطوف e‏ الكمَبَاتُ ال ی ر و 
) في (ع): فاحتج 


(۳) ر 


الباب العاني: في المقولات 
ا 
ب a‏ 


5 1 کلم بَا ف ا تق ف وئ 
تآ 


0 ي وو 


اال کان الال كان a‏ مِقدَارٌ» یا ن المدًار في 


ے 
ء۶ 


اجَْمَاع ملين ولاه :لول أحَدِهمًا في الأخر الى مِنَ العکس» 
اختيَاج مِقَدار ر ا المقدار إلى مِمَدَارِ آخرَ ذي مِقَدَارِ ل ف نهاية . 


ارک چ ا ا e‏ ر 
رن لم كن لم يكن حصو اليفڌار في الڪټر عا حصو ڪل بز 


ر ا 2 ۰ 2 ا 0 ي 
رن رل ولك الل فصول المقدّار فيه » فيكون للمقدار مَحل 
ال ا ا 


۴ 2 


ول «الببْضاوي»: «وَاما المقادير فهي اله او جرومًَا ناء لى أن 


الأجِسَامَ م من ا ل ا ه 0 ا لی حح 
الحُكمَاءِ في القَرّق بيْنَ الجسمية وَالمقَدَار وارد المَقَّادير | لمْحكلقة على 


ت 


الجشمء ترابلا مع بقاء الجشوية المعينة: ي پتاء عَلّى تفي الجُزْء الي 


کد کا 


ول کان الَعر بسب اختلاف ا أوضاع الا جرَاءِ الا “. 


r‏ ەو 


ونحوه في «المَباحث»() 


س 

(۱) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱ / ص۱۷۲ ۔ ۱۷۳). 
(۲( الملخص للفخر الرازي (ق۹١٠/ب).‏ 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي ( ص .)۷٦‏ 

(4) الملخص للفخر الرازي (ق۱۱۹/ب). 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص ۱۷۱ ۱۷۲). 


gg o ® 


وھ الفصل الفاني: في الم چ 

اذى و E‏ عَنْقَاء هدا حل . هر 

ن دلیی قول «المْحَصل»: : «انّا | 
نهابة الجشم› ونھایة E‏ اَن تی ذلك ال وَفتَاءٌ السَيْء 

روا ودا الط َالثعة» وَأ السَطْح َو لو کان عضا ا 


2 


لكمات الم ا 
یون أمْر 
فى الم 
اليم في الجِهات دة وَالحَال في السَئْء الڍِي کون كَدَلِكَ َنَم في 
الجات الثلاكة» کان جسمًا٬‏ هذا E‏ 


وو 2و o‏ ك ي 


قأ: ظاهِره خصّوص الوَجْه الاني بالسَطح» وَظاهِرٌ لَفْظ «المخّص» 
عمومه في ۰ اله 6 


ت 


TB ZL ا ت‎ ٠ {¢ 2 
TS ENN a 


4 
کک 


آه: «لو کان الک وجودتًا لكان إمًّا ن 0 انما بتقسه و مَلْقَسمًا 
7 2 

في الجهاتِ الَاثِ» تيون جشماء فتکون" نهايةُ الجنم اء هَدَا 

لک أ اَن کا حَالا في الجسم المنْقٍَ في الات اللاث» وَالحَالٌ 

وو TS:‏ و 27 


قم ن في الجهاتِ اللدثء کون الط والطم وال 


N 


فيما هذا شأنة 


() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷٦‏ 
() المحصل للفخر الرازي (ص ٠٠‏ ۔ .)٩١‏ 
في (ق): الثلاث. 

4 بالسطح . ٠٠‏ الثاني: ليس في (أ). 

() ليست في (ق). 


) 
OTE E‏ 
الملخص للفخر الرازي (ق٤۲٠/).‏ 


gg ل‎ e 


الباب الفانى: ف المقولات 


َذَكَرَ «الكاتيئ» رده بمَنْع السام الال بانْقِسَام مله مط بل لم 
ر ٤‏ 0 
ذلك في الاعرَاضِ السَاربةء وَهَِهِ ليست مِنْهَا 


وت 


EOL‏ 4( «المَْخَص» احتَجَاجَ «الشتخ) بان کل واج و 


ازا ارک في التڪل ن ٿم وجڏ فو کينء وو الال َم ُن الل 


س 


عا ی کلت ال و ید دد کر ل اد کر اتال ا ع 
في ڪُر واج من أَجرَاءِ المَحَل » وهو حل على ما مر از ضر ا 

ن بر ESE‏ ار و ا 

مئه في عض ِن مَحَلهِ» وهو وجب الانقسام. 


خو 90و 


رتخوه فى (المَباحث) . 
حجَة الحكمَاءِ وَجُهان: 


3 الأولّ: «فيها»: ن رض الجشم فمن وَجُهَيْن EE‏ زد 
و تْقص» والجوهَر ر باق ڪل عة کی هر عرض. الاني: د ال اط 


2 0 


o‏ هيه مع محالقته لَه في المقدَارِ» فلز 
كا اليْدَارٌ مقوّمّ“ كان المَُْلقان في المفدَار ملين في الماهية. 


(1) قال الكاتبي: ولقائل أن يقول: لا نسلّم أنه يلزم من حلول السطح في المنقسم في الجهات 
اثلاث انقساته في الجهات الثلاث» وإنما يلزم ذلك إن لو كان حلوله فيه لول السريان 
وهو ممنوع» وكذلك القول في حلول الخط في السطح والنقطة في الخط . (المفصل ثب 
شرح المحصل» ق۳۹/). 

(۲) في (أ): ویرده. 

(۳) في (ا) و (ق): بنقلي. 

(4) في (آ): مقولا. 

() راجع الملخص للفخر الرازي ( ق٤‏ ١١/أ).‏ 


@& + ® 


وھ الفصل الثاني: في الك چ 
CE EDD CD‏ 

«الأثير»: دَليل إثجات المقَدَار في الخار الف الراحد و راود غاب 
المَقّادير مع بُمَاءِ صورَتها التوعية س والجسمية التي هي ااال وََلرَمُ من زا 


GG 


أن کون المَقادير مورا ا عَلَبْهَا ؛ و لاسَُحَال ہما بقاوھ ها مَعَ رَوَّال المَقّادير . 


ص 


ٍ , س ا ¢ ِے ا و ر 5 
ًل «الإمام»: 5 آن e‏ اختلفت › ا ھی التی 


oG 


راد «الكاتبئ»: وَلا راع في زِيادَةٍ الشكل عَلّى الجسمية . 


وه 
صا 


ت ر ت ا 2 ‌ 
«الأثي»: قلتا: المْرَّاد مِنَ المَقّادير إِتمَا هي الامتدَادات» وَمَعْلومٌ صرُورَة 
ن مداد السَمْعَة على شل المُكَعّب عَْرُ امدَاوعا عَلّى سكل اکرو مَعَ اَن 


ار ال الى ع الال ن ی 


الاني: في قصل ارق بن المقدار وال و أن ال 


ت 2 


و ر شر 


س ا د حَجمه ِن عَيْر انضمَام شي 


إ . 
کن رو ہر2 و ا ار و ٤ر‏ 
لاستحالة الخاد ا اجزائه او زوال 
و / ِء کے 
و ان وال فد ج فوا »> فهو مَعَارٌ لهذه الا مور المتبدلة 
0 


في (ا): ٠‏ تتحاور. ۰ وفي (ق): تتعاور. 
ما نقله الأثير الأبهري قاله الإمام فخر الدين في الملخص (ق۹١١/ب)‏ وهو أيضا في 
المباحث (ج۱ / ص۱۷۱ - ۱۷۲). 
۳( كشف الحقائق یرالد الأبهري (مخ ص٥ .)۱٤‏ 
٤‏ ا الان الاين الأبهري (مخ /إص٠٤٠).‏ 
کک المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١۷١).‏ 
ن عير انضمام... حجمه: ليس في (أ). 


(۲) 


چ وم چ 


الباب الثاني: في المقولات 


ات و صر م 
ت 2 ےر ر E‏ ر ور 
O‏ لا شجَزا؛ الت وال 
و بتاء على هي الجزءعٍ الي سجر لتخلخل والتکائف 9 
نان إل َ لاله لو رکب من اجرَاءِ 5 تَجَزا استحال أ رند دا ا 
ت 2 8 ۴ E:‏ ےد وه ر : ف 2 
رايد کل جُڙءِ من اجڙائِهِ في قدرِهِء وَٳِذا صارَ کل جرءِ ازيد ين يغڌارو ر 


ابلا للقشمة عد ازديادوء مَيْكون الجر الذي لا يكزا ممما هذا خل0. 


ت 


س (۳) رتو ر (€) ۶ > رر ر 
وَقَلَ «الببْصاوي» ا وره برد «الإقام» ۰ دون جواب ع 
می 0 


رالتاي ر عه بِقوْله: «وَبأن اة الط صِقَاتُ الجسم ار 
الملل تار رالتگافب ری » قاد کون جو E‏ 

قأ: بريد بالجَوهر: ال e‏ 
«(المَبَاحثِ)» وتقريره ا کات ا َالسُطْوح صِمَة لجنم اللي 


الملل المُتكاثف افع كونها جَوْكَرّاء وَالمُمَدَمّ حى . 


رر تو کو ر 


رده يانه اء على مقَد قات a‏ وَل ها و 0 ون الحُطوط 


(۱) في (ق): وهي . 
)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (VE - E‏ 


(۳( قال البيضاوي: احتج الحكماء بأن الجسم الواحد قد تتوارد عليه المقادير المختلفة مع بقاء 
الجسمية المعينة بحالها. (طوالع الأنوار» ص .)۷١‏ 

)٤(‏ قال البيضاوي: وأجيب عن الأول أن المتغير هو الشكل»› ا أوضاع أجزاء الج طون 
الأنوارء ص .)۷٦‏ 

٠ 1 6‏ الذي لا 
يعني دون ذکر جواب الإمام فخر الدين الرازي من أنه مبنى على نفي الجزء 
ا ٤‏ 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷٦‏ 

(۷) قال البيضاوي: وعن الثاني بمنع المقدمات . (طوالع الآنوارء ص (¥٦‏ 

(۸) في (ع): وبين. 


RON 
ھٹم‎ 


Ca 0° 0y 


الفصل الثاني: في الم 


)0( 
الوح صِقًات ت للجشم a OE ٠‏ وتڪاثفه هو في دته دون 
انضَام آَجُرَاءِ إ ايء وون وفع خلا ڪا َقَدَمَ في «المَبّاحث» . 


بات القَحَلْحْلِ وَالتَکائف ا يانه في المَشألة الثَانبة مِنْ فض 


ًه ف 


-8 المَسألة 8 


في «اله ا 5 غلم با لضرَورَة أن وَقتا حَاضرًا أو مَاضيًا أو مَسْسَمَبَلاًّ 


ae 


رو ت o‏ 2 
ئ Y‏ عرف اول الأمْر وجوده» کمًا نعرف 


ت 


PP. 3 lo 


د ونما وجوديين 
وکر عض ن الاس وجوده في الاعْيّان من وَجهيْن: 


9 د الأ ول فيه( رفي 0( ا هلو گان e‏ 


ِن كان تار الڏات كان الحَاضِرٌ فس المَاضِي› فَالحَاوِتُ الوم حَاتٌ يوم 
الطوئانِ» ون لَمْ يكن تارا گان عير حَاصِل بِكَلَّ أَجرائِء َا ارم ما دم 


کت و( 
)۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق/٠٠۲‏ ب) قال الكاتبي: الإمامٌ اعتقد أن العلم بأن ههن 
وقتاً ماضيا ومستقبلا علمٌ ضرورئ وإن كنا لا نعرف وجود هذه الأمور في أول الوهلة » كم 
أنا نعرف أن ههنا وجوبا وإمكاناً وامتناعا وإن كنا لا نعرف كونها وجودية أو عدمية في أو 
اا و ك كن ر ا هان غ ور اا ج ا 
(المنصص في شرح انی م امن 
د حع الملخص للفخر الرازي(ق/۰٠۲‏ ب). 

جع المحصل للفخر الرازي» (ص .)٩۱‏ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي ٠‏ (ج١/إص۲٤٦).‏ 


2 
)ر 


Gg o1 مہ‎ 


الباب الثانى: ف المقولات 


ر 9 


وو و و ٤ 0 e‏ لو 


في «المُحَصل»: بطل کونه و 


وَرَده «حَوَاجَة) وَعَيْرهٌ بأن القَبليةَ وَالبعْدِيَةَ لأجُرَاءِ الرَمَانِ لِڌاته. 


\ 


ت 0 2 
ے و ر ت ور وه 


ت بتقدم حا ا a‏ 
2 


د 


: 


وَعَرَاه «الكاتبي للحكمَاءِ» وّزاد 


, EEE 
َير باطل» وهو تفس مذ مهتا‎ 


ےر َو 


زر لا رذنم قم بَعْضِ اا بَعْضٍ 
أا تون ا في رَمَانِ له 2 وَإتَمَا يلْرَمُ ذلك ِن لو کان الرَمَان 


راقع في رَمَانِ» ون ا د بَعْضَ أَجْرّائه کون i‏ ا للجعض الآخر 


(1) في (ع): متقدم. 

(۲) لفظ المحصّل: فلو كان الزمان أمراً وجوديا لزم التسلسل » وهو محال. (ص .)١١‏ 

(۳( فيتسلسل .... جوابا: ليست في (ق). 

)٤(‏ قال الطوسي بعد ذلك: فیکون جزءٌ مقدّما على جزء لا بزمان غيرهماء بل بذاتيهماء وا 
يزم منه التسلسل. (تلخيص المحصل» ص١٦)‏ وراجع هذا الجواب أيضا في شح 
المقاصد للتفتازاني (ج١/إص١۱۸).‏ 

)٥(‏ قال ال الكاتي: أجاب الحكماء عنه قالوا: لم لا بور آن کرت فقا ؟ قول أنه حينئذ 

يقتضي العقل بأن جزءا منه كان موجوداً ولم يبق الآن» وجزءًا منه حصل الآ د : إن 
a‏ 
الزمان الحاضر»ء وأن جزء! منه حصل فى هذا الزمان الحاضر› فهو ممنوع؛ وما الدلبل 
علیه؟ وإن عنیت به أن العقل یحکم بان جزءا منه تقدم على جزء آخر منه» والجزء الأ 
منه تقدم على هذا الجزء A E‏ 
على هذا الوجه باطل» » بل هو عين مذهبنا. (المفصل » ق۳۹/ب). 


9 م چ 


و الفصل الفاني: في الم 


٭ التانی: فی (الہ لْمُحَصَلِ 0 ما زره «الکاتبئٌ» بقوله: ۴ وجدَ لكان ِم 


لاض أو المُسقبل ۴ الحَاضر» وَالطرَتّان ومان ٠‏ 0و الخاض أن اة 


ر و air‏ 

ر ھ 

ا ترج زاء معا لا کون كل الحاضر حَاضِرًاء ول ی لزم کون 
E 1 6‏ 

تیه َء يلر کالي الات ارم جرد لزه الي لا تَمَجَرَا؛ لن 


مقع ين المَسَاقَة في ڏَلِكَ الان قَالڪرکۀ التي تابه لا فيم وَل كان 
رمن فطع نِصَفِهًا صف رَمَنِ قطمهًا› رمو ڪا . 

فلْ: وَرَد َا بِحَقية الور القَرْد اض . 

رفي a‏ ار بوخهنر: 

٭ الأَوَلٌ: اَن كَل حركتيْن تاشن في السرعَة اقترا في بذءِ فطعم 


(۱) وإن أردتم أن بعض.... آخر: ليست في (ق). 

(۲) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /أص٤۱۸).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي» (ص .)١١‏ 

() في (ع): «لكان إما الماضى أو الحاضر أو المستقبل» والماضي والمستقبل معدومان» 
والمقصود بالطرفين الماضى والمستقبل. وعبارة الكاتبي: إن الزمان لو كان موجوداً لکان 
هو الماضي والمستقبل و الحالء والقسمان الأولان باطلان لأنهما معدومان» والموجود لا 
یکون عين المعدوم. (المفصل»› ق۳۹/ب). 

)0( في (ع) و (ق): فلزم. 

0( زاد في (أ): الآن. 

زاد الكاتبي هنا: وإذا لم يكن المقطوع في ذلك الآن بتلك الحركة منقسما لزم لقو 

بالجوهر الفرد. (راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي» ق۳۹/ب). 

داجع شرح المقاصد للتفتازاني (ج ١‏ /ص١۱۸›‏ ۱۸۷). 

)4( في (ق): : متماثلي . 


وم ¢ 


الباب الثاني: في المقولات 
ا 


ی ا 2 2 ر ص 8 of‏ ار 0ر 3 
مَسَافه وترکتا مَسَافة قطعهمًا وأحدة» ولو سَبَقَت إحداهمًا وترکتًا مَس 2 


o 2 


ر پر ا ا َه ee 2C‏ 
الو أقل» ولو قارَتنهًا بطيئة أخرى وتركا قطعت البطيتة أف ون ر 
E Ru Lr e f‏ ا (Dl‏ ەھ وی ٤‏ 
أخذٍ السَريعَةَ الأولى وَترّكها إمكان قطع هر مع سرع معینر؛ وأقن ر؛ 


2 و ت إل ەع ARS e o‏ ۰ 
بط مين وَين أخذ السَريعة الثاني وها إمکان أل يِن ذلك بأ 
2 ی 2 ب 


fo ZN TA MONI Boe A sro 
السرعة المعية » بحَيْث کون هذا الإمُكان جزء من الإمَكان الاول ال‎ 
٤و ا ا کار ا م گر‎ 
هذا الإمكان ابل لِلربادة وَالنَقص» فكان وجودئًا مِمَدَارى.‎ 


i ۹ 2‏ کر ے2 گے سے ا کے 
وَقرَره «الأثيرً» بقؤله: «الرَمان قَابل للربادة وَالتّم 7 ولا سىء ر 
E SCT‏ 

ا كذلك. بيان الاولى أنه إذا...» »( فد کر م تقدم . 


E A N E EE‏ ەا ەر e‏ ب 
د القا : کون الاب قبل الان ضروري »› والقبلية ليست نفس وجو 


ت 


6 ا 3 َ ا ا ور ره ر ےو م‎ e 
الأب وَعَدَمٌ الان لأن الوْجُود َالعَدَمَ قبل كهمَا بعد والقبل َير البعده که‎ 


2 


e (Wr o1 2‏ . 5 2 ت 1o‏ 0 
زادة اهما ٠‏ وجودية في الخّارج لها قيض اللاكبلة“ الى هی عَم 


(۴) المعين: ليست في (ع). 

0( را الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۰|ب) وقرره الكاتبي بقوله: احتج المثبتون على وجود 
الزمان في الخارج بوجهين: الأول: أن الزمان قابل للزيادة والنقصان والمساواة» وكل ما 
کا اا والمساواة فهو موجود في الخارج» ينتج أن الزمان أمر موجود 
في الخارج ٠‏ (المنصص في شرح الملخص » مخ /ص۲۹۸). 

a E (ه(‎ 

.)۱۸٤ص/ كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ‎ )١( 

(۷) في (أ): عليها. 

)۸( في (ع) و (ق): لا قبلية. 


© ٤م‏ چ 


الفصل الثاني: ي الم 
ا 


ريست قَاثِمَةَ بتَفسمًا اَن القَبِليَةَ مِنَ السب وَالإضافات التي ۶ 


ر 3 
e E‏ ا ل الا واه لدا © و 
۳)2( 


2 و ر ے 


و الأول ب بتوقف مُقدماته على ثبوتِ الرَمَانِ لأن السَربعَ هو الي 
e EE‏ 
رَالبطىءٌ الک ولان مَعْتی اَدَائھما معا وَانتهائِهمَا معا وجودهُمًَا 
n.‏ ٍ3 >3 ء3 8ھ 
رَاثتهاوهُمَا في آنِ وَاحِدٍ» وَالآن لا يُعْقَل إلا بَعْدَ الرَمَانِ. 
ofl7 6 ET .‏ کے و سے ا ا RE,‏ 
a‏ تکون من 


ٍ ت 


خ ر س ر“ س چک ر رت د 

e‏ ولان الإمْكان لا وت لَه في تفه ولا مَل له كما مَرَ له 
< ع 2 < E‏ 

رالتاني" م كن القبلية وَالبعدِلَة مِنَ الأمُور الثبوتية» وَمَا ذكروه مِنَ 


ت 


ق م تقض م 
لاض دم فة بالاشتتاع واللاامیتاع 
رفي انه مَوْجُود فَائِم تسه وَاجِبُ ا جشماني » أو فلك 


معدل ۽ التهار» أو حر كته ه٠‏ رَابعهًا - ل«ارشطو» والمتأخرينَ - اه عرض مقَدار 


)۱( فی ( 2 
() في (ق): بذاته. 


)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱٠۲/ب).‏ 


) الراد هو الفخر الرازي في الملخص (ق۲۱۰/ب ۔ ق۱٠۲//أ).‏ 

)0( راجع المنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ/ص .)٥۷١ - ٥٦۹٩‏ 
جع الرد على القاني للفخر الرازي فى الملخص (ق۲۱۱/ب). 

1 ٍ 0 


في 2 و (ق): ولاامتناع . 


Cy 98 
n Yoo oe, 


الحرَكة: لتقل «المَّخّْ ص وَعَيْره 


الباب الثاني: في المقولات 
aD‏ 


0 


وَل حك «الأثير E,‏ الراب . 


2 3 2 ری e 2 o‏ 0 
وَخَامسها: تقل «حَوَاجَة) عَنْ «(أبي البَرّكات» أنه مِقَدار الوجور() 
واا ر اسن ا ما ا 


وفيها) : وَعَلى قول مٿبټي الزمَانِ في کون جَوھرا مُجَردا» أ جسما» ا 


عَرَضًا سيالا هو الحَرَكه » رَابعهَا: هو عَرَض عيرم . 


(۱) 


(۳( 


(€( 


5 )٥( 


قال الفخر الرازي في الملخص: في ماهية الزمان أقوال أربعة ؛ لأنه إن كان جوهرا فإما أن 
کون مجردا أو جسمانيا» وإن كان عرضا فهو غير قار» وهو إما الحركة أو مقدارهاء 
فالأقوال التي قيلت في الزمان هي هذه. (ق۲۱۲/أ) . 

قال الكاتبي: المذاهب المقولة في ماهية الزمان أربعةٌ» وضبطها أن يقال: الزمان إما أن 
يکون جوهراً أو عرَضًا» فإن كان جوهراً فإما أن بكون مجرداً عن المادة أو جسمًا» وإن كان 
عرض فهو غير قار الأجزاء» فإما أن يكون هو الحركة » أو مقدار الحركة . فهذه هي الأقوال 
التي قيلت في ماهية الزمان» وقد ذهب إلى كل واحد منهما ذاهب. (المنصص في شرح 
الملخص » مخ إص 0¥¥(. 

قال أثیر الدين الأبهري: الفصل الثاني: فى أن الزمان مقدار الحركة. (كشف الحقائق› 
مخ /أص١٣۱)‏ وبه عرفه الطوسي في نا العقائد (ضمن تسديد القواعد للأصفهاني؛ 
ج۲ /ص٥4۱).‏ 

تلخيص المحصل للطوسي (ص۲٠).‏ 

قال الكاتبي في المفصل: الزمان عند المتكلمين عبارة عن مقارنة متجدد موهوم بمتجاد 
معلوم لإزالة الإيهام» كما يقال: «آنيك طلوعَ الشمس»» فإن طلوع الشمس 2 
موهومٌ» فإذا رن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زال الإيهامء وكذلك لو قرن بحادث ا 
معلوم کقدوم زید» لکن لما كان طلوع الشمس أعرف وأشهرَ كان مقارنته ه أولى: 
(المفصل في شرح المحصل» ق۳۹/ب). 


)0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١٠٠).‏ 


م چ 


59 الفصل الغاني: في الحم چ 
((فيه) ٠‏ حجه لال أنه مَوْجودٌ مى رض مَعْدومًا رم الان من رض 
ا ما کان ذلك کان وَاجبًا لذاته. 


ا 


ت 
2 


َا الف اَن وجوده بديهي لان عِلمي باي کلت و زم 
اران ئي جود الان دبي العم جود الآ وَالَاضِي جز ِ ِن العلْم 
با الان جود أي كت مَعْدُومًا بل الوم بالجُزءِ ساب عَلّى الم 
بالكل » وَالسّابق عَلى البديهي وى بان کون دِيهبًا» قَالعلْمْ بوْجودِ الآنِ 
ابل يهي . 


ت 
ت 


< ر 2 is e n “0 e EY‏ فا ا ر ر 
وما مَلرومِيّة فض عَدَمه لِذاتِهِ المحال» فلأن كل ما كان مَوْجودا فَمَمّى 


و 


رض عدمه کان عدمه ۾ ل ماله بجا وجرد دة مايه » ذا الرّمَانَ ق 


ی و 
E‏ س و 


وا الکرى: لان کل ما لِم ا م عَدمه کان فَرْضُ 
عَدَمه مُحَالاً لذا وم کان كذلكَ کان وَاجبًا لِذاته» َكَل ڇم وَجشماني َير 
راجب لِذّاته» قَالرّمَان وجو واب إِدَاته ليس بشم وَل E‏ 


وائ وی ا ن ل 5 منْقَضيًا كان اليَوْمٌ بعَيْنهِ يَوْمٌ 


() راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠۲/أ۔‏ ب). 

() أي: الملخص للفخر الرازي» ولفظه: واعلم أن هذه المقالة باطلة لأن الزمان إن لم يكن 
منقضيا كان اليوم بعينه سائر الأيام» وكل ما حدث في سائر الأيام فهو حادث اليوم 
وبالعكس » وذلك أولى بالفسادء وإن كان منقضيا استحال أن يكون واجب الوجود» وهذا 
الذي ذکرناه معارضة» لا حل . (ق۲۱۲/ب). 

(۳) قال الفخر في المباحث المشرقية: الجواب أن الزمان منقض وإلا لكان الشيء الذي حدث 

الآن فهو قد حدث زمان الطوفان» وحينئذ لا يکون شيء من الأشياء قبل » وكا ذلك= 


چ بوم ي 


الباب الفاني: في المقولات 
aD.‏ 
پا او و وو 


الطوقانء وَإِنْ" كان مُنْقَضِيًا امَْتعَ وجوبه . 


رر تو ا 4 € ور ت اَی ئ 0 م2 7 وو 
ور «النشاويي» بان الحا نما رم ن كرض عدي ند ريي 


(Os r~ :‏ 
مِنْ فض عَديهِ مطلقا 
I Ao g8‏ ور %7 ER‏ و 
هو قول «الاأثير) وهر ضيف لانا تقول لا نسلم ا 
3 2 2 
عَدمه رَمَان» بل مِنْ فض عَدمه بعد وجودو زمَان . 


ل ٤‏ کو رار و ° 0 E‏ ہەrہ‏ وو وا رر 

لا يقال انه يلرم مِنْ فض عديهِ بعد وجودو محال » فيکون عدم َر 
کک ا ا ب ور وو کو ےک ہہ کیل ت رە وو اف ر 
لانا تقول: لا نسَلم آنه يلرم مِن فض عديه بعد وجودو محال بل يلرم 
و و ا 
من فض عدم الزمَان المَوجود بعد وجوده زمّان اخر» فلا يلرم من فرض عدم 


الله ر ت 
لشيٰءِ وجوده بعينه. 


2 


ا و ی ی کے $ و و ور , 
ون سَلمتاه» لکن لِم مم بان ما يلْرَمُ مِنْ رض عَدَمِه مُحَال کون واج 


ا 
د ي 


٦ا‏ ر رار و f ct‏ 0 ت ے2 و آي ر 0 
لذاته؟ ونما يلرم ذلك أن لو كان مُجَرَد عَدمه مكرما للمُحَالء وَهَّذا لإن 


e‏ ا و و 1 ر ٤‏ و ا 
مَغلول راجب الوجود لِذاټه إا فرض عدم بَعْدَ جود يَلْرَمٌ مه المُحَال» وهر 


= يدفعه الحس» وإذا كان منقضيا استحال أن يكون واجب الوجود لذاته لأن واجب الوجرل 
لذاته يستحيل عليه العدمٌ» فضلا عن أن يكون تقضيه وسيلانه واجبا. (ج۱/ص۲٥٦):‏ 

(۱) في (ا): فان. 

)۲( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص*۸۰) قال اللأصفهانى E‏ ٻأن هذا المحال إنما لزم 

من فرض علمه بعد وجوده» لا من حیث فرض عدمه مطلقا» وعدمه بعد وجوده اخ ٠‏ 

عدمه مطلقاء وإذا كان المحال لازما للأحص لا يلزم أن يكون لازما للأعم ف٣‏ 

المحال من عدمه مطلقا» وحينئذ جاز أن يكون قابلا للعدم لذاته. (مطالع الأنظار؛ من 

(AI - 


5۹ 


@ To 3# 


الفصل العاني: ف الحم 


ا ل a‏ 
اَن المُحَال عَيْرُ لازم مِنْ مُجَرَدِ عَدَمِهِ 
2 رو 
قالحَاص e‏ م کا 
(De <‏ ا 2 چ 
)( 


e‏ ( وو E‏ ۴ رو َة 

والٿاني“ حجُمَهُ «فيهما»“ أن الرمانَ مُحيط بِكُلَ الحرَاوثِ» ومعَدلُ 
ا ر رر تو e‏ ره ا ر ۶ 
النهار محرط بها . ورده بان الموجبتيْن من الثاني عفیمه » وَعَکس الكبْرّى 


(1) في (أ): لازمية. 

(۲) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /ص .)۱۸١ ۱۸١‏ 

(۳) أي: القائل بأن الزمان هو فلك معدل النهار. 

)ب/۲٠۲ق( والملخص له‎ )٠٥۳١ - ٠٥۲ص/٠ج(يزارلا أي المباحث المشرقية للفخر‎ )٤( 
وفيه: ب - آنه فلك معدل النهار لأن الزمان محيط بجميع الحوادث» وفلك معدل التهار‎ 
محيط بالحوادث. لكنك تعلم أن الموجبتين في الشكل الثاني لا تنتجان» وإن عكست‎ 
الكبرى صارت جزئية » ولا تصلح لأن تكون كبرى من الأول.‎ 

)0( من الثاني: ليس في (ق). 

0( قال الكاتبي: الثاني من الأقوال الأربعة المذكورة قول من قال: إن الزمان فلك معدل النهر 
واحتج عليه بأن الزمان محيطٌ بجميع الحوادث» وفلك معدل النهار محيط بجميم 
الحوادث» فالزمان فلك معدل النهار. وهذا في غاية الفساد لأنه قباس من الشكل الكني من 
موجبتین » ونه لا ینتج . وإن عکست الکبری حتی صارت هكذا: بعض ما حيط بجميع 
الحوادث فهو فلك معدل النهار» وجعله کبری لا ينتج أيضا لاأنه یکون قياس مرن شکر 

الأول من صغرى موجبة كلية وكبرى موجبة جزئية » وإنه ER‏ لما عرفت بن كبري في 

الشكل الأول يجب أن تكون كلية . (المنصص في شرح الملخص » مخ إص .):۷٤‏ 


GG ۳0۹ ھب‎ 


ت 


الباب الثاني: في المقولات 
و س 
2o‏ 


واا ت «(فيها) معمرًا عله بقله: ا ا ٥‏ تفس | کرک 


اخَجُوا أن امان مشو عَلّى الَاضِي وَالمُشتقبل» وَالحَرة كذَلِكَ ا 
لا بحس بالحركة ولا بحس بالرّمَانِ َأَعْلٍ الكهْف» وَالمكَمَادِي في اتر 


فصر الرَمَانَ لانمحَاءِ الحرَكة عن ذهنه» والمغتم ا لبقاءِ الحركة فى 


ذهو 
ورد الأو تا مر ِن عُفم لوين واابي باه لا يرم ين 
e‏ کک اء بل ران باه قد کون رک 


2 
0 


ارا ەر ہ۰ ےر رک م اه ەو 
وَأفْصرُء وباد الحركتين كتين المتلتن آذ جتان في امان وَمَا به الاختلاف 
َير ما به الاشترًالة" . 


e . 4 2‏ ت م 2 
رالراب «فيو» حجقه آنه ابل لِلمُسَارًا E‏ کماا م غ فهو کم 


o9 و‎ ٥ 


يمتزع تياد وإ ما كان مقا أب لن لوتء َير اة للانقسام» 
رت ے # ےو ۴ و‌ 2 ه- 

لګنه قایل له لان كل رَمَانِ فيه حَركة وَاقعة عَلّى مَسَافَة مُنْمَسمَة بالحَركة إلى 
el °.‏ و ب جور 
صف تلك المَسَافة» واقعة في نصف ذلك الرمان» مكل رمان منقّسم»› ته 
E‏ 2 4 


متصل غير e‏ 


ت 
ت ت 


E e‏ لَه مَادَةَ» قَللرَمَان اد 


E 


يمع َون مارا اة لاميتاع زيو دارا لادء الساوية لن مخْكلي اَذ 


ج ا 

(1) أي: القائل بأن الزمان هو حركة فلك معدل النهار . 

(۲) آي: الزمان والحركة. 

)۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳٥٦)‏ والملخص له (ق۲۱۲/ب): 
(4) آي: القائل بأن الزمان هو عرض مقدار الحركة. 


gg r. © 


ى الفصل القافي: ف الڪم 
يي 


ت 


اق ً 


رة قد تسای مَسَاهمَا وَبالعكس» أو لِلمكَحَرّك َلك أو لمعْدَار نة فيه 


اة لأ يفا هكر اة قا ر عفدا بم عير قارو وي انحر فهو 
ر 2 2 0 را ت و س 
مقدارٌ لاء ونع کونه تفس سرَعَيها أو بُطيِها لان الحرَکَة تساوي جما فى 
ا 0 | 7 و )۲( 
E‏ 


ر 


فلتا: هر وله «فيها»: لان ا مِنْ أوّل المسَاقة إلى آخرهًا مُسَاوية 
انف u‏ وه مُحَالِفَة لها في الممَدَار" . 


e 2‏ ور ر و ا ر ا ت 
«قَعْضنٌ أَجْراءء قبل بَْض» وَكَل ما كان كَذَلك مله ماد » هو 
اا e‏ ت E1‏ ووي رە 4 رد وه چ راي 2 
ول «التَّجَاة» : e O NE‏ جزءِ منه حادث »› 
ا < کا 
وَكل حَادِثِ فقي مَادةٍ كما مَر في المبادئ. 
ھ) ےت ا و 
ود د دم القَْل فيه في مَشاة الحُدُوثِ» وَبهَدا الوَجْه تَمَسَّكَ «الشيْخ» 
6 ع ك 0ے وع 
في «النجاة)» وميه «القَخْر) في «المَُخَصٍ» مع أن مطل کل ما قبل 
المقاوتة كم E N EE‏ 


هو جور قائِه بتفسه لَه سب محكلفة اك الحَوَاوثِ» وهي القَابَه ال 


َالمَارئق» وما َم لوا هًَا الاما لم بم الَلُوبُ 
ون سلم وئه كَمّاء فلم م باتصاله؟ قولكمْ: لو کان منصلا لم 
ا د ق 
)۱( أي: يمتنع کونه مقداراً للمتحرك لذلك الدليل . 
() هذا اختصار لما في الملخص للفخر الرازي (ق۳٠۲/ب).‏ 
)۳( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١٥٠).‏ 
٤‏ الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۳/ب). 
م ليست في (أ) و (ق). 


8 


م 


۰ الباب الثاني: في المقولات 

قك الحركةء أن إن عتيشم يالكركة القع وخ الأثر المنكد في او ر 
أوَلٍ المَسَاقة إلى آخِرهًا ۴ جود لَه في الأعبانِ َكيف بْب ا 
الخارج؟ !ران عت به ا ترط بي سب إ المَسَافة ومتتهَاها بِحَيْتُ إه بُ 
به ولا بغ فو ٿيء هو واي في الآن لا في الرقانِء ودا صم 


و ۰ 1 2ه ET‏ س 
«الشيْخ» فى «الشقًا»» وَإِنْ ا r ET‏ 
لْى: وَبتاء هذا الَجو عَلّى تفي الجَوْكَرٍ القَزدِ وَاضِح 


في «المُكَخَّصٍ»: : ون أ مقار الحرَكة فلم قْمْ: لا ا 
بون عَرَضًا فيها؟ قَوٌ: «لإن کل خاد له مۆضوع» منقوضن بالتفوس 


في «الإشارَات» قَالرَمَانْ ک٥‏ الحَرَكَة مِنْ جهة المسقدّم والمأحر 
ان لا مِنْ جِهَة المَسَافَة. 


3 کت ور ٣ر‏ ا و ن و 5 
وقي «النجاة» هو مَِدَارٌ لِلحَركة المُسْكَدِيرَة بها تَعَلقَه الذاتء 


شت 7 ر د ت ا و ¢ 3 
«الإشارَات» الحَرَكة التي بُسْسَحمَظ بها الرَمَان المتصل هي 

الو ضة اله کے ٤6‏ ۷ ر و 

لوضعية " الدورئة لان المستَقيمة مَهية "إلى سكونِ. 


س 

)۱( ن ری (ق۲۱۳/ب). 

(۲( في في الملخص: : کل حادث فله مادة. (ق ۲۱۳ /ب). 
)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳٠۲/ب).‏ 

. في (ق): كهيئة‎ )٤( 

(ه) في (ع): التقدم والتأخر . 

(1) في (ع): الوضيعة. 

(۷) في (ق): متناهية . 


gg r 2# 


الفصل الشاني: في الك 


.)0( ری 2 ر ت 
«القَخْر»: كؤن الحَافظة للرَمَاِ" إَِمَ هي المشكديرة مَبنيٌ على أن 


ت 


اا ا و ی ار ر 2 رکو و ه E‏ 
رمان لا وداي له ر هاه » وانه مقدار الجر د“ وانه لابد من حر که لا بداتة 

O N Dz 
وجوده إلا مَعَ الحَرَكة مَتَ آنه لا أوّل‎ E ها ولا نِهاية لن‎ 


للرّمَانِ ر آخر له ابد مِنْ حَرَكة كلك . 


ووه ؤل «الأثير»: الج الحَافظة لِلرّمَانِ هي اله كه - li‏ ووو ت 


لها َة و ان کون هى الحَرَكةُ ال عَيْرهَّاء والثانی 


م 


بال لأ الحَافِظة لِلرمَانِ بها محم السَاعَةُ الوم وَالاَمس» وَعَيْرمَا َي 


قَلْت: وَبمّا ذکرتاه ف قول «البيْضصاوي»: «وَتلْكَ الحَرَكة کون 
ا إلى آخرو› و قفي َه تفس الحركة حدم أمظ «ها) : 
«الَذِيَ ا E TT‏ سمدم قول «الشّخ» وَغَيْرهِ. 
الك (v۷)‏ کر گە وو E‏ 
وفي «المُحَصّلٍ» َال ٤‏ کون الزمَان ¿ ا | وجود بوجوو 


و 


3% رابعها: م ا تقریر «الكاتبيٌ I‏ کان ا کان درا 


0( في (ع): كون الحافظ . 

() إنما: ليس في (أ) و(ع). 

اداو ا ی ق 

) ثم قال أثير الدين الأبهري: فالحافظة هي الحركة اليومية» وهي حركة الجسم المدير 
ا النقرق ا ا ويقال له الفلك الأعظم. (راجع کشف 


الحقائق » مخ اص 1( . 
E‏ للبيضاوي ( ص ۸۰). 
1( ۱إ 
)ر 8 المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۳٥٠).‏ 


جع المحصل للفخر الرازي (ص١٦‏ - .)٦۲‏ 


م م يچ 


الباب الثاني: في المقولات 


E 
رال کا َعَم وجود د حَرَكة امس 0 وَعَدَا ا ناه و وج‎ 


الواجب كلك فيلْرَمُ ن کون اران كما هو ايت منطرن عليه یکول 
تابا منطبقًا على الواجب»› کن ا وَاللازِمُ بطل لاه إن کان ار 


محرا امَتعَ طباه على الواجب› وان کان تابا تا امتَتَعَ ناف على الشترا 


کالحَرکة لاتا ءاره عَن العَيرِ مِنْ حال إلى حَالي» ولا يعمل ذلك إا في 
ماين حدما لتقل عن وَالاَحرُ لتقل إليو. 
«الكاتيي ا قول لیخ إن گات المو جودات دات دم وخر کان 
فما مُطابقًا لِرَمَانِ مارا مُطَابقًا لآخرَّء ويمتنع ا ا الاخ 
EG E‏ 
بَعْضها يض بالتقدم والاخر وَالمَية هو الرمَانُ» وَلِنْ لَمْ مَكَنْ دات تدم 
وکر کاله وَالعمُول وَالشُوس المُجَرَدة امت وها في رَمَانِ ودب ر 


رو و ر 3 
موجوده يه بل معه ) فرق 


o 
ر‎ 


َة هذا لشم الأول سى دَهْراء وبمال فيه: هو موود 
۶2 
الرَمَانِ» وَس بَعْضه إلى ˆ عض“ هو السرم . 


و ےہ ر ٣‏ و 
هما ضرُورَةَ كَوْنَِا مَوْجودِينَ مَعَ ربد لا فیا 
في 


)0 صدر كلام الكاتبي: لو كان الزمان موجوداً لكان مقداراً لمطلتى الوجود لکل موجود نی 


وجود الله تعالى » والتالي باطل» فالمقدم مثلهء أما الشرطية فلأن المعقول. .. (المفصل؛ ف 
۹ب). 


(۲) راجع المفصل للكاتبي (ق ۳۹/ب ‏ ق٠ .)/٤‏ 
(۳) أي: ابن سينا في كتاب الشفا كما قال الكاتبي. 
(4) في (ق): البعض. 


() راجع المفصل للكاتبي (ق٠٤/).‏ 


r ©9‏ چ 


الفصل الفاني: في ال 
و ي 


2ق ےر 


شه كوه نه جَوَابا عَنْ دَليل «الفُخر»» وَلَيْس كَذَلِك لِعَدَم تَعَلقه سىء م 


e 3‏ ۹ و ےت ن a‏ ه2 ر ی ے2 2 : 
مات ورا َال في «المُحَصل»: إِنْ قلت: نسبة المتَعَيّر إلى المَعْيّر هى الرَمَان. 


ت 


4 و f‏ ا کەو ەر 7 ت 0 کور 
رة المتَعْيّر إلى الثابت هر الدهرء وَنِسبّة الثابت إلى الثابت هو السَرْمَد. 
ونسبّه کر ع 2 EE ra‏ ر 


ا oh‏ وھ روا 
هذا تهويل خال عن التخصيل › وما د تاه لا يَنْدَفٌِ بالمبارًات“ 


dq‏ ر 


«الكاتبة»: ا ر د بإبْطًال ار زمَتد لانه انما تما يَْرَمُ التّالى الفدك للمقدم 


ِء 


المَفْروض أن لو که ائطباق الرَمَان الاب ور ا 
اا E FEN‏ ا 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


المحصل للفخر الرازي (ص۲٠)‏ قال الكاتبي بعد أن نقل وشرح كلام ابن سينا في الشفا: 
هذا شرح هذه العبارات» وليس لها توجيه ظاهر على مقدمات الشبهة المذكورة» ولهذا قال 
الإمام ماه في جوابه: هذا التهوبل خال عن التحصيل» أي: لا وجه لإيراد هذا الكلام 
أنه لما بين أن الزمان لو كان وجوداً لكان مقداراً لمطلق الوجود» وبين أيضا أنه لو کان 
مقدارا لمطلق الوجود يلزم المحال لأنه إن كان متغيرا استحال وجوده وانطباقه على 
الموجودات المستمرة الوجود وإن كان ثابتا استحال وجوده وانطباقه على الموجودات التي 
هي متغيرة ومتقدم بعض أجزائه على البعض الآخر كالحركات وغيرهاء كان ما ذكره الشيخ 
کلاما غير وارد على شىء من مقدمات دليله» فيكون خاليا عن التحصيل. (المقصل ٠‏ 
ق6( ۰ 
في (أ): السابقة 
قال الكاتبي بعد شرح قول الفخر: «هذا التهوبل خال عن التحصيل»: إذا عرفت هذا فاعل 
أن توجيه هذا السؤال أن يقال: لم قلتم بأن الزمان إذا كان مفسراً بما ذكرتم وكان من 
الحركات ما كانت موجودة أمس ومنها ما يوجد غدا ومنها ما بقي وجوده الآن» فرن نه 
تعالى موجود أزلا وأبداًء يلزم أن يكون الزمان مقداراً لمطلق الموجود» وإنما لزم ذلك ,ن 
لو أمكن انطباقه على جميع الموجودات لأن مقدار الشيء ما ل 
من الموجودات ما هو مستمر الوجود» والزمان غير مستمر الوجود» وانطباق م ا ستمر ر 
اوجوده على ما لوجوده استمرارٌ محال بالضرورة» ونقول: إنما يكون مقدذار لمصو = 


یہ وم چ 


GE 


الباب الثانى: فى المقولات 


«الفهري» رق ابن س سستا) على أله الفاسد بين بين الرَمَانِ» 
N‏ الأول شمه الصرَر الأغراضي إلى حَرکاتِ الأفلاك» والٿاني زل 
0 2 ت 
الاد إلى حركاتهاء ولات ية العمل إلى الأفلدو". 


2 


۽ «أرسطو» أن الرَمَانَ مِقَدَارٌ مداد الحَركة؛ لأ 


ر کو ان 5 لأ ا تسا الک ع 
مداد الحَرَكة لا جود لَه في الأعَيَان ضرُورَة لته لا يَخْصل إلا ء ٠‏ 


ا 


جين › والجر ان ل َحْصلان فة واخا عند حصول الأول الا 
حَاصِل» وَعِند حصول له الأول قائٽ› َا َم تكن لامُتدَاد الحَرَكة ر 
الأعيانِ لم تكن لِممْدًار هذا الاميدَاد وَجُود؛ لاسَحَالَة قيام المَعْدُوم بالمَوْجود. 
EEE‏ ور و۶ ا ي 

كذا لخصه الإِمَام الكبيرٌ «أفضل الدينِ العَيْلاني»”" 


= الوجود لو كان جميع الموجودات في الزمان» وليس كذلك لأن الموجودات المستمرة 
الوجود لا يقال لها: إنها موجودة في الزمان» بل مع الزمان. (المفصل في شرح المحصل؛ 
ق /). 

(۱) في زعمه: ليس في (ق). 

(۲( لفظ الفهري: فرق «ابن سينا» بين الزمان والدهر والسرمد على أصله الفاسدء فقال: الزمان' 

عبارة عن نسبة المتغيرات إلى المتغيرات ال والتقدّم والتاخز كنسبة وجود الصور 

والأعراض إلى حركات الأفلاك. والدهر: عبارة عن نسبة إلغابتات الدائمات إلى 

المتغيّرات» كنسبة معية وجود جرم الفلك إلى حركاته. والسرمد: عبارة عن نة اللات 

الدائمات إلى الثابتات الدائمات بالمعية » كنسبة وجود العقول إلى وجود الأفلاك ٠‏ (شح 

معالم اصول الدين » ص .)٠١۷‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۲١)‏ قال الكاتبي: هذا الوجه في إبطال قول ال 


gg O #8 


الفصل الحاني: ف الڪم 


کچ 


ت س ء i ê‏ ا 2 E,‏ چ 0 2 
«حَوَاجَة): «أرسطو» قال: الزمان مقدار الحَرَكة» وَهَذا المَعْتَرضٌ راد فيه 
و ر a o‏ ا ر ا e‏ و ات لے 2 
الامْندَاد عرض عليه يمثل هذا الكلام» ولم بعلم أن الامتداد هر المقدار 
ا ر و ر ا ووو ا کے 
اّصل» وامتداد الشئْء القار الذات يجب أن يّكون فيمًَا أجرّاؤه حَاصِلة 
و ا ال ° َه الفا الذات لا °۶ ر ےس 4 ەر ےھ 7 
دَفْعَة » وَامُتداد لشيءِ غير ر الذات لا يمکن كونه فيمَا تكون أَجُرَاؤه حَاصلة 


ب پل جت أن کون ا بوجَد مِنه جزءَان دفعة 


‘RN 


رده «الکاتيي» بات لا يلرم ِن عَدَمٍ AERO‏ 


ت 
ء 


کون مَوْجُودًا» قن العو جود اع فن ال جود القار الاج ا واو ا 


2 
8 (۲) ge 


eM‏ يلرم من في الأ ی الأعَدّ فار :گنه 
رە 8 ەر 0 ° و و ے 6 
مو جردا غر فار الا جرا طابی کل زغ شه ج اد مِنَ الحَرّكة 


خر ت أعقدرا أن الان عا عن مقدان الحر ك قري أن تقال لو كان امان ةا 
لكان مقدارَ الحركة » والتالي باطل» فالمقدّم مثله. وأما الشرطية وإلزامه ؛ لاعتقاد أرسطو 
وسائر الحكماء أن الزمان مقدار الحركة » وأما انتفاء التالي فلأن امتداد الحركة لا وجود له 
في الأعيان ؛ لأن هذا الامتداد لا يحصل إلا عند حصول الجزئين » والجزءان لا يحصلان 
دفعة » بل عند حصول الجزء الأول فالجزء الثاني غير حاصل» وعند حصول الجزء الثاني 
فالجزء الأول فائتٌ» وإذا لم يكن امتداد الحركة موجوداً لم يكن لمقدار هذا الامتداد وجود؛ 
لاستحالة قيام الموجود بما ليس بموجود. (المفصّل في شرح المحصّلء ق ٤٠‏ /أ). 

)۱( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص ۰(۲ 

9 ليست في (أ) و (ق). 

اف الاي جر اة أن تول إن غيت بالاتة او مها ورك الان ك آنا هة 

امتداد 4# وإن عنيت به نفس المقدار فلا نسلم ذلك» قوله: «لأن هذا الامتداد لا یحصر 

دفعةًا » قلنا: : مسلَمٌ» ولكن لم قلقم بأنه يلزم من هذا أن کون وروا قان ا 

من الموجود القارّ الأجزاء والموجود الغير القار الأجزاءء ولا يلزم من تفي الأخصر تفي 

الأعم» “ فیجوز أن يكون موجوداً غير قار الأجزاء يطابق كل جزء منه جز من الحرة .د 


مہ بم یچ 


الاب العاني: في المقولات 
ToS‏ 


ول المتکه ينَ: ته مما ممَارَنةٌ م مِمَجَددِ لممَجَدو» أف م ا به اب 


ن الرَمَانَ الواح فيه مَعِيَاتَّ کیره ولا بود في الرَمَانِ أَزمِةٌ كير . 
(۳) وہ رك 
ا بمَنْع بمَنع اجتمَاع المَعيّاتِ الجَذكررة اَن المَرَادَ ی مسجد لاخر 
أنه لمُطلقه e‏ 
8 المَألَة افَايسة @- 


ر ےم (. وو وو ي 8 2 ا ا ت 20 
ا المَكانْ (فيه» 0 وجوده ضروري ؛ ضرَورَة علمتا انتقالٌ 


وہ ل or 0% r e‏ 2 کو و ا 2 م ا ت 5 
المسَحَرّك مِنْ حير لاحر فلولا هَذِوٍ الأَحْيارُ ما صح ذلك فالاسيدلال على فيه 
كيك في ايوات . ويس تفس الجشم» وَلاجُزءا مِنه؛ لانتقاله دون" . 


وَ«فيهًا): في كونه الرلے ا الصورة تالغها: بعد E‏ مساو لأَْطَارء عله 

بالاندساس" 

ت ويكون الموجودٌ منها دائماً جزئين متطابقين فقط › فلم قلعم بأنه ليس كذلك؟ لابد له من 
دليل. (المفصّل في شرح المحصّل» ق٠٠‏ /أ). 

(۱) به: ليست في (ق). 

(۲) يشير إلى قول الفخر: فلنبين الآن إبطال قول من جعل الزمان عبارة عن التوقيت فاد 
حاصل التوقيت راجع إلى معية بين حادثين» وتلك المعية ليست هي نفس الزمان 
أوجه» ما أولا فلأن الزمان الواحد توجد فيه معيات كثيرة» ولا توجد في الزماك ا“ 
كثيرة. (المباحث المشرقية » ج٠‏ /ص .)٠١١ ٦٥۰٩‏ 

(۴) في (ع): معية. وفي (ق): بالمعية. 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/ب).‏ 

)0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۲۲۱). 

)٨(‏ دونه: ليست في (ع). 

(۷) لفظ الفخر الرازي: قد ذكرنا أنا نعني بالمكان ما ينتقل الجسم عنه وإليه رة دا 


f ® 


رھ الفصل الثاني: في الم چ 
چ > <= ٠‏ ي 
«فيه): وَرَابعها: سَطح جسم ملاقیه» کان سَطحَ حاو أو مَحْويء وخاوشه: 
ر ل .)0 
الحَاوى الْمّمَا الاه م | | : 
مو طح الَاطنِ ِن وي س طح هر من الجلم المَحْوِي 
قال : بل مها قال › والح ال ۶ . 


و 


رل ا اش ی رار خا عَن الجسم وَاميتاعو» قَوْلا: 
الخلاءِء وميه . 


e 


8 ب ق و‌ 

وّافيه): المَحك عن e‏ ان مَکان 2 هیولاه وجب es‏ 
على عير هَيولى الج التی ھی جر ماهنه ؛ لاه ا قرلا عاف »> ضلا عن 
في كرجه بل مُرَادةُ امعد الذي يمد فيه بعد الج“ . 


4 و‌ ر ° ‌ ےه 
قال «أرسطو»: هو السَّطح البَاطِنْ مِنَ الحَاوي المَمَاس للسطح الظاهِر 


ت 
وق 


4 


قال «المفتَرَحٌ» الحير: م ِي تمع م عليه الا وهر الکاں: 


= مع ذلك الجسم لجسم آخرء فنقول: هذا الأمر إما أن يكون جزءا من الجسمء وإما أن لا 
یکون» فان کان جزءا من الجسم فإما أن يكون هيولاه أو صورته» وإن لم يكن جزءا لهء 
ولا شك آنه يجب أن یکون مساويًا له» فلا يخلو إما أن يكون عبارة عن بعد يساوي أقطاره 
فهو يشغله بالاندساس فيه» وإما أن یکون عبارة عن سطح من جسم یلاقیه» سواء ک 
سطح جسم کون حاويا له» أو يكون محويا له» وإما أن يكون عبارة عن السطح الباطْ من 
الجسم الحاوي المماس للسطح الظاهر من الجسم المحويّ» فهذه مذاهب خمسة: وقد 

ذهب الى کل واحد منها ذاهت» والح هو الأخير. (المباحث المشرقية» ج١‏ !صر OY‏ 


.)ب/۱۲٥ق( زان ا‎ ٤ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١ /اص۲۲۲).‎ 0 


جع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲٠٠/ب).‏ 


وم چ 


الباب الثاني: في المقولات 
ES ESL‏ 
تدر المَكَانِ» ونی بتقدیر المَكان: القَرَاءَ الذى قدر جس لس 
oe‏ 2 وکا 
اا اغ کا اول کت اتا لو فد 


CA 


eo 


2 او کاو رر ے ا 
قلتا: حَاصله أنه جَرَمٌ بأن فراع الإتاءِ ق 
مُقَدر» وَدَلِكَ مَلرْومٌ لان بعد حلول شىء فيه مَکان فان ا و 


ى ھر 


0 هر المکان» تقديرٌ المَكان» 


e‏ 1 ر بو ور رس 2 0۶ ره ى ت ف 
اولا: «الحَيز هو المَكان» أو تَقَدِيرٌ المَكان» إلى آخره 


)0( داجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٦٥)‏ قال ابن التلمساني: التحقيق في ذلك أنا لا نشك أن 
بين طرفي الطاس فراع يتمانع عليه حلول الأجسام» فإنا متى قَدّرنا امتلاء الطاس بالماء- 
مثلاً - - أمتتع إشخاله بغيره من الأجسام » وإذا فرضنا لوه من الماء والهواء كان قابلاً لإشغا 
بسائر الأجسام» » فمعنى ثبوت التحيّز للجوهر كون الجوهر بحالٍ يمنع غيره أن بحل بحيث 
هو. والتحير: هي الصفة التي باعتبارها تقع الممانعة. والحيرّ: ما عليه تقع الممانعة من 
الفراغ. : فالحیز لا وجود له یخصه من خارج» وله ڈ ثبوت وتقرر ر تابع لوجود الأجسام. (شح 
معالم أصول الدین ۰ ص ۱۳۹). 

(۲) قال ابن التلمسا: ني الفهري: کل ما هو حاصل في مکان فھو شاغل ا 
دلا یکن نې مګانء کما قول في جملة اا له في ر واس ف کان اذ لسدول 
في المکان لايد فيه من تمن جم على چې فلو كان الام في مکان» والمکاڻ حَخم؛ 
لاستدعی کل مکانِ مکاتا الن غر اة رر مهال ٠‏ (شرح معالم أصول الدین» ص٦0۷"‏ 


چ .م gg‏ 


o9‏ الفصل الثاني: في الحم چ 
ل 7 ي 
هوم الصَمَةَ مِنْ َولهِ: «وَگڌًا بهم کل حير حاصِل بيْنَ أجرَام فة . فون 


و‌ و س 


مومه قر حير لا بب بي أجرَام» وَل کو فطل الحير في المَکان وََقَدِير 
يکن َم ر عه جنل الالء ويون في گلايه ‏ قصور ر لِعَدَم تصرِيجه 
مله الحَيز لِلْعَالّم » كما ذكره ع رواحت وکیل کلايه عل اوخت 


ورا اوی مِنْ حَمْلوِ عَلّی وجو محال 


رال «الفهريٰ» ف ماله تنزيهد تَعَالی عن المَکان: : مَعتّی کون الجشم 
في مان اَن ٠‏ يماس المَحْويّ بطح » و إل ا کان 
محرا E‏ ت في مَکانِ هو سَاغل للحَير وقد شه ل الحَيرَ ولا کون في 
کډ کار ني جنا الوه وني ځا کان عکا 6 لځقو فر 
المَکان بد فيه ين من > حَجم على حَجْم» لو کان العَالم في مَکَانِ» 
E A‏ ال رز O‏ 


7 م ع | 2 ا2 o 0 2 r‏ َه ر 
قلت: e ES‏ 
N A‏ 
بحجم - وَالمَکان: ما قبله شط كوه مَخُدودا بحَجُم . 


ت 


م 


(1) ولا شك أنا لو قدرنا.... على وجه محال: ليس في (ع) و (ق). 
)۲( في (أ): ولا بتقرر. 

في (أ) و (ع): فکل ما کان. 

9) في (ع) و (ق): إذ. 

)٥(‏ ليست في (ق). 

2( في( مانا لغیر. 


لا ليست في (). 
0 في (): محدود الحجم . 


الباب الثاني: في المقولات 


$ 


ا مَمَعَْى كَوْنِ الجَوهر متحيرا ونه يمانم 2 
ر ی مر ونا کت ٩‏ یو اعات من عبد کت زه ي 
ن هھ مر ال . وي کون تَحَ الجَوهَرِ رادا ع ورجوعم تفر 
E‏ : ذي الحَال» افيه“ . 


ہد 


ت e‏ سرا 7 ۰ ر ء ۶ 
وَفي «المْحَصل اتفقوا على ان ول الجَوهر في الحير آم چ مر بو 
فقيل : : لن کان ا ال فر ۴ َكيف ا ل الجَوهر في المْدوم؟! 
وان کان موجُودا هو جو او عَرَض» قن کان جَوهَرا لزم کون الجَوعر في 
ٍ ر ا 
جور » كان ذلك كَدَاخلا مُحال» وَلِن کان عَرَضا کان حَاصلا فی 
الجَوهَرء انتم حُصول الجَوكر فيه 
e E A AR Ose SR E‏ 
وَاجَابَ «(خوَاجَة» بان الجَوهرَ ٠‏ هر المّكان على قول «افلاطون)› وهر 
عي مَغرُوض لِلَدَاخل الالو اح قشم ا 


ت 


ق مَتَصی جَواب «الفهري» بول له: «وَقَال ال ا عبار عن 
الأبعاد اة المُجَرَةٍ عَن المَادَء ر ل الجشم فيه سَرَيَان اباد فيه 


وَالحَيرٌ عند المتكلمي مر رض العفل ودر الد قال لمر 


(1) في (ع) و (ق): يحل . 

(۲( في (): الت . 

(۳) في (أ): وما یثبت . 

(4( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥٥).‏ 
€ راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥٦).‏ 
)1( في (ع) و (ق): الحيز. 

(۷) راجع تلخیم تلخيص المحصل للطوسي (صه٠).‏ 


Gg ry ® 


الفصل الثاني: في الحم 
Mı‏ $ 


: ما دَكَرَه ءَ ڪن المكلمينَ مله في e‏ 0 

رفيه» ا : إبْطَال كَوْنِهِ البعْد بو 

الأَولٌ: لو كان لمان بُعْدَا لَرِمَ اجْيمَاعٌ يِن ؛ لان المُعَمَكَنَ إذا 
حَصَلَ في المَکانِ قن لَمْ يبق بُعْدَاهَمَا ارم انعدَامهُمَا أ ادام أحدوهاة 
کون المغدوم مكنا في الوم أو المَعْدُومٌ ممَمَكَتا في المَوْجُودِء أو 


ر کے 2 
بالقکس› وَكلاهمَا مُحَال» وان بيا قَاِنْ E KG‏ 
ا TT‏ ا کک إلا 


ر رص 


جار ر العم في حیر ررد 
فلتا: الَداخل: کون الجشمَيْن معا في حير أحدِهما. وَإحَاله ما َقَدمَ 
أن احير هو المْمَاتعة المكمدمة. 


ت 


ا ّ o E‏ ر 
ورد «الطوسى» دَليلَ «المُلخص» بقوله: «البْعد مه ملاق للمَادة وهو 


داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ( ص۱۳۹ .)٠٤١‏ 
ی ی ا ع وی او وو ف ر 


دجوديّاء بل هو أمر يفرضه الذهن ويقدّره العقل ويحكم بكون الجسم حاصلا فيه. 
لا 


( ربعین » ص ۲۸). 
is O e ٠‏ (ق۱۲۹/أ۔ ب). 
جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص .)۲۲٣- ۲۲۰٣‏ 


e 2‏ ولزم. 


٣‏ س 


الباب الثاني: في المقولات 
ea 9‏ 
الحالٌ ِي الجسم الممانِع مُسَاويه» رمه مُمَارقّ تل فيد لأَجِسَامٌ و لاقي 
2 آنا واا بحت بطق على بعد المسَمَكُنِ وَيسَحِدُ پو ول ایتا ا 


ت 


| ےا وو 
باه تا على ثبو الحَلاء وّأنه وجودئ »› وه و 


ت 


وَل الإسَارةٌ قله له ولا بيا أن المد لا يُوجَد إلا حَالا في الجشم»» ر 
ا را ی ر ا ر ر وفار 


0 
2 
۶ 2 


وَجَوَابٌ «اليْصاوي) بمَنوه اروم لَدَاخلِ بقؤله: 2 الخسَاس بهم 


3 ا التداخل رالاتکای 0 : برد بقَولِ«هًا) ا م کل واج من البعدْن 
مرا أحَذِهُمًا عن الآخر ا بوب ياء بعديْنِ مماژلي الا 
ف E IS EG‏ الأخر بات وَل عرض ل 
N e‏ لار بأولى يِن العَكس» ودا لم سمي ادها 
عَنْ الاَحَر اتَحَدَا. 


ی ااجاچ * وی سء اوه #۶ رڳو . و تو ر ھ ل 

٭ الثانی: «فيه): البعد المفروض أنه مَكان إن طت ر که کان 
ا ی ا ر ا 9 ۶ ا و کت 
مکان» قإن كان ذلك المَكان الآخر بعدا اقفر عد آخر فَيلْرَم جود أ 


اة لير اة » ون سَلم قالمَفْصوهُ حاص لأا بأَسره لرك 


ن 2 و 2 
ِن َحَرَكَت پارا اقلت هن - جه إلى جهة» التي انتمل ينها كل الابعاد 


)۱( تجرد - العقائد للطوسي » ضمن شرح الأصفهاني» (ج١‏ /ص۷۹٥).‏ 
(۲) في (أ): وبأنه. 


(۳( الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/‏ ب). 

)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 

() أي : المباحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج۱/ص٣۲۲).‏ 
() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص٠۲۲).‏ 


و :م چ 


ا الفصل الثاني: في الحم 


محا يٺ بعد قالمَکان ليس ُد وَإِنِ امعتعَث حَركهُ فإ امتنعث 
تتا آذ لعا عل فيا ارت لها اقث حر الجشم كا فم بى الأبتد. 
ن لم يكن لازم عاد yS‏ 


إلأنعاد مادء ايلو هَذِو المَمَالَةَ لا يقولوتة» وَلأَنَ طبِيمة الد قَابلةٌ للانيقًال 


e 


من حَيْث َة حَيْث هي هي“ هذا الد المَحْصوص لَيْسَ اماع انعقاله لان طبيعتةُ التي 
و 

ا ال 2 ا 2 ر E E‏ 0 رار ڏاته ي في تلك 
r‏ ا رو ا وت 

ا ا ی ا و ا 
۴ 2 2 چ س ب ا 1 OE‏ ۴ 

Cs‏ حَالا فيھا ولا مَحَلا لها فَهُرَ 

e 


باط لاه أو لَص ها امعد با أجلم استَعَدً لول هذا الأتر الحَاص 


ت 


عن المُمَارق ولا َم يَكُنْ بِاسْمَحَالة الانِقّالِ الى مِنْ عَير غود الاسام 
ال 


ھ ر ت ا ن 

وَاختَصَرَه «البَيْصَاوي» بقوله: «الَالث: لمعد إن کان مِمًا بَسَحَرَكُ کان له 
ی ا ِ 0 ر ر ۳ 

حير کان هتاك أَبعَاد ممَدَاجِلَة إلى عَيْرٍ نِاية» إن سَلمَ كان لها - حَيْث إِنه 


٠‏ وفي (ع): بها 
() في (أ): الأمر 
0( 


0 ° ا ٠‏ وفي (ع): المعاوق . 
۷ 


حع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 


الباب القاني: ف المقولات 
aD‏ 


4 


و ؛ڪ 


ن كان الذات أو ما بُلازمُها لم مكرك الأَجْسَامُ لما فيها مِنَ E‏ 
مِمًا يعض لها فَطبيعتها هن حَيْتُ هِي قاب لِلحَرَكة» وَيَعود لر 

وَأَجَابَ عله بأه: «لا يبل الحرَكة مُجَرَداً» وَذَلِكَ لا ر وجب متام رک 
6 


ي 


إن کر 


هو تخو قول «السرّاج): »ل يْرَمُ ق عدم قابلية البعد الحرَكةً َد 
قَابلية الجشم 0 
ويرد بان مُوجبَ بُطلانِ حرکتهِ مَجَرَدا لازم في حرکتهِ ماي . 

2 7 ۰ رودو ( ر َه 2 ت ۰ ا و و 

وقوله: «الثاني: تجرده لا کون لتفسه› ولا للوازمه؛ وإلا لکان کل بعد 
كَذلكَ» وَل لِعَوَارضه؛ وَإلا لكان المفَقَرٌ إلى المَحَل ميا عله لِعَارض؛ 


ا 0 َر 0 E‏ ص 
وهر محال » إَِمَا دَكرَهُ الم في باب الک وهو قول «المُلَحَّص»: اليدَار 
ر ۶ 
ا جد ارجا دون مَادَوِ؛ لان كوت كَذَلِك ليس إِذَاته ولا للازمهًا؛ إلا کان 
و PE‏ 

مدا 


ر كذَلكَ»› وَل لعارض وإ کان الحنيُ بڏاته ۾ عن ا اجا 


ت 


لِه لِعَارض» أ بالعكسر . 


2 ت E:‏ ه- و‌ ت 
برد بالتڭر م صرح به «البيضاوي» من قوله: «رإا اکان امقر إلى 


(۱) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۸۲). 
(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 
(۳) لباب الأربعين (ص۱۸). 

)£( ویرد.۰ مادیا: لیس في (ق). 

)0( طوالع الأنوار للبيضاوي ( ص ۸۱). 
() عن المحل: ليس في (آ) و (ع). 
2 الملخص للفخر الرازي (ق۲۳٠/ب).‏ 


© م @ 


الفصل الثانى: فى الكم 
o‏ ٺي: في الڪم چ 


20 r 


ا ا منیا عنه عاض ٤‏ ا مال 


رافيه»: لا مال: اياج الحَيَوَانِ الذي في الإنسَانِ للنَاط إن كان لِذّاته 


م 


\ 


أو للازيها رم اياج کل حَيَوَانِ ليه وَاِن کان لعَارضٍ صارَ العْنِيٌ بڏاتهِ عن 
الكَء مختاجا رض ؛ YR A‏ ج للقضل“ لدا آم 


€ ۰. 


ما القَصل بعينه فَلمْ يعي لامر يرجم إلى الجنس» بل لإسيِعْدَاِ في 
الَا . 
ورات «البَبْضصاوي» هتا بقوله: «إن ات البعد من حت ھی َقَتَضی 


الغتى را 


E 

3 4 فيه : اَن الجسم المَوْصوف بالسطح ِي جل مانا ل 
اض حي صرُورَة» وَلا تعني بالمَکانِ لإ ذلك الک وکن اَن بُجْعَل 
ذلك ا ذا الح َير الط . 


وره بقله: َل کان المَكَانْ السَطْحَ البَاطنَ من ن الجسم الحَاوي لَکَانَ 
ذلك الجسم مَُمَکتا فی مَکانِ حر وَکَدَا إلى عَيْر نها 


)۱( لعارض: ليست في (أ). 

2 طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۸۱). 

9 ي لی افل: 

() رام جع الملخص للفخر الرازي (ق۱۲۳/ب). 

را الأنوار للبيضاوي (ص ۸۲). 

)ر جع الملخص للفخر الرازي ( ق۲۹٠‏ /ب ۔ ق۷١٠/أ).‏ 


ھچ پم چ 


الباب الثاني: في المقولات 
ا SONS e‏ : 
وَاخكَصَرّه (البَبّْضاوي») القؤل ا باطِل ولا لسن 


e‏ وت 


(Or I WL 
الأَجْسَام إلى عَيْرٍ اة ؛ لإن كل جسم ن له جر ل حال‎ 


قل: هَذَا مَعَ َفظ «المَُخْصٍ» يفضي أن المَكان هو لحي ور 
المتكلمينَ RS‏ لی مُعَايَرتهمَاء وهو مقتَصّی جَوّاب لأر 
بقوله: لا َنَم روم رب الأجْسام إلى عَيرٍ اة ؛ لجاز الانيهاء إلى جنم ل 
مان ل وهو الَف الأَعَمٌ لا مان 5 وله وضع مط . 

و ل «المَبَاجثِ» في فصل الكلامٍ لن أَضحَاب البع: ي برهَانٍ 
قام ی اَن ِل جنم مانا ؟! ل لکل جسم e‏ 


2 م‎ NT 
قَلْ: وَالبرمَان ائم على ن لكل شم حير ضرورَة‎ 


و القاني: کان اکان طا م بطح ال کات 
الحركة مره الجشم ا ا ل کن انك كان الطَارٌ الراقف 
في الهرَاءِ عِْدَ جَرَبَان الهوَاء عَلَيْهِ مركا ؛ لان ما رض ماتا لَه دل عل 


گا کد کک وکل مان شرت ني کو یکا ر عير السَطح المحيط بد 


() كذا إلى غير نهاية... باطل: ليس في (أ). 
() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۸۲). 
)۳( وهو الفلك....له: ليس في (ق). 


(4) راجع كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /ص۱۷۷) . 


() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٣أ۲۲).‏ 
(1) حسبما مر: ليس في (ق). 


@ rv ® 


الفصل الاني: في الم 
Gg‏ 


ا 5 


ت &“ 
ل : ل E‏ الطائر ساك ؛ لاأن مسامتته الأجتامٍ السّاكنَة بَاقية . 
ل م ي ٣‏ 
رما الشکون لا َر قف عَلَّى السُكون في المَكانِ ؛ لان َمُول: المَعلوم ضرُورَة 
ن بقَاءَ اا لكَوْنِ الجسمَيْن الت أخاحا ل اك و ا 
0 وا ۰ ّ لار م کے ی ت 5 ت ت ت 
فير السكون ببَقاءِ السب › کون الحَجَر سَاكنا فِي المَاءِ مَعَاير لبقاءِ نِسبتهِ مَعَ 
0 


لآجتام؛ السَاكَة 


ت e o2 0 2 0 a‏ ا ا ا 6 EN‏ 
٭ وَالثَالِفُ: «فيه» أبُطله «ابْنْ الهَيْكّم» أنه لو کان المَكان السَطْحَ لازدَاد 


ت 


اكان راقص وَالمُكَمَكنُ بحاله ؛ لان السَمْعَةَ الكرَة إا كينها صَارَ سَطْحُهّا 
ا مها وهي نالا او ا كان و ال ا 


22 ورف مکو ر ع ۔ رے ر (٤‏ ےو e‏ < و 
قلت: برد پأنه إن a‏ بقَاءٌ قدره فقط » دون بَقاءِ 
2 ر 2 ت و 
2 غ ەر 9ے 0 ا ت ر 
ضع أَجُرَائِهِ وَيِسْبَة بَعْضها ليَعْض مع بطلان التالي» وَإن أريد بقاؤهمَا مَعا 
ا ت ت 2 اض ر 2 


ا e‏ ۴ کا 
ر«فيو»: اتح القَائلونَ باه الكَطْحٌ ان لمان لاد ان کون ا 
۶ ك ر 
يَخْصل فيه المْمَكَنٌ فيه وَذَلكَ إِتّمَا يون بِمْدَاحَلَة فيه» وهو مُحَال لِمَا مر في 
لا ن و ا اا 
ا 
)۱( داجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١٠/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج۱/ص٤۲۲).‏ 
( و (ھ): : والفاني. 


ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۷٠/ب).‏ 


5( 4 بخالة: 
8 : أو مماس 
0 


جع الملخص لزز للفخر الرازي (ق۸١١/أ).‏ 


@ وم @ 


ss‏ أو اللي أو وار 
المترَخّم: وأا في المَسهُور فما بُطلقوته ته على ما يمت السيءَ وء ل 
يلون الأَرَْضَ مَكَان لِلحَيوانء بَجعَلونَ راء المجِیط پو مکائ ‏ 
َ لو وشت ادرف ع ا ف مدر ر درم لم بُطلقوا المَكَارٌ i‏ 
القَذرِ المَانِع مِنَ الترول. 

# الما في و هو کون الجسمَيْنِ بحَيْثُ ل كَمَاسّان» ١‏ 
هما ما يُمَاسّهُّمَا. ر تع كير ين قتماء اللاسِفة جوازه م 
ل«آر رسطًاطالیس و رابا" 


١ وافيه):‎ 


٭ الأو أنه ابل لِلمُسَارَاة والمفاوكَة ؛ لان م ما بن السَمَوَاتِ وَالأَرْضِ 
اشع ماب تنو ولق ین تور لكي E‏ 
ور وت 
الرمانِ» فهو ممَصِلٌ بالڌات أو a‏ كان الحََدءٍ مء . 


لما أت «الأثير ل للرَيَادَة وَالتَقَصٍ قال : كرون دارا إن 
کان في مادو کان IEEE‏ کان مُجَرّدا وم انيناع في 


2 


(۱) الدرقة: الجحفة. 
(۲( الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۲/ب). 
)۳( المحصل للفخر الرازي (ص٩4).‏ 


€2 راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۲۹/ب) وال 


ربعين له (ص۲۹۸)۔ 
)٥(‏ كشف الحقائق (مخ ص٥۱۷‏ 


(V7 - 


gg .م‎ © 


الفصل الفاني: في الك 
AS OG‏ 
وَرَدَهٌ في «ا e‏ الرَادة وَالَفص يفضي الوجُود؛ 


م 


اکا وَالإمْکان ا وجو 5 . 


ي 
س 


ء o‏ ۾ € کے کے شا ۹ 
وَأَجَابَ عَنهٌ «فيها» بأن الزيَادةَ وَالتقصَ المَذكورَيْن يَحْصلَانِ في المِيَانِ 


مقد 2 دران بالإمکانِ» رمَا ذَلكَ بالإمْکان في خارج العالم . 


القانى: «فيه»: الكركة ملو م لرَمَانِ» وَمنها في المَسَافَة 


— 


8 9 


0 ت CE‏ ت و ع NS‏ سے رس 
EE‏ 


الڪَلاءِ ذِراعاً في سَاعَةِ٬‏ وَقَطعَهُ في مَلاءِ في عَشر سَاعَاتِ» وَقَطَعَهُ في مَلَاءِ 
أرق ن الأول بعر رات N‏ 
ا آرق؛ لان صِعَرَ ر E‏ الحَرَكة بحسب زبادة رة المتَحرك فيه 
کن 6 الا فی ا ل ق ET‏ 
ASE‏ ا 
َه بنع اروم گن َع الأرَق المَفْروض في سَاعَةٍ» بل فِيهَا مَعَ عشر 


e 


م ماعات ان 6 ع لان دا لاما ۷ را على اة 


ى 


2 ر کک ر 
yT‏ لِدَاتهاء وَفِي المَلاءِ دَلِكَ مَعَ 


در لاوق في المَسَاَة ب بمذرِ کتاته وره هي في الحَلاءِ بِمَذرِمَا الذاتي 
() ليست في (أ). 


)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۱۳۰ /أ۔ب). 
E‏ 

() ليست في (أ). 

جع الملخص للفخر الرازي (ق١۳٠/أ).‏ 

في ح) و (ق): للمعاوق. 


ھھھ )رم € 


9 الباب الثاني: في المقولات 2 

رر ه ٍ E‏ ا و کر ۹ ع 
مط » وف المََاءٍ"" به مَعَ زِيَادَة قَذرِ المَعَاوق› فيب لرك المُعَّاوق ر 

2A or e a 3‏ 77|« ار 
بالقوض المَذكور سَاعَه لذاتهاء تشع سَاعَاتِ لمُعَاوقِها» فيز رر 
ٍ اا ٍ 3 ا جب 
لحر كة المَعاوق الرقيق سَاعَة لذاتها› وعشر ما راد الکییف على دتا زی , وهر 
عشر تشع ساعَات 0 . 


# القَالفُ: ((فيه): َو کان لاء ءل یکن aE‏ 2 فيه حَرَكة وَل سکول 
ل ئا بعد متابةء أو عَدَمّ صرف» وَعَلَى الأَمْرَبِنِ لا اختلاف فی ر 


هھ ر3 


ڇم صح حصو في َء صح في کل َء ا 
الخلا فا متم سکون الجشم في شَيٰءِ E,‏ ا ف ول ا 
في عَيرو٬‏ سَرَاء ثيب دَلِكَ رة الجلم أو لماعل المُحْتا e‏ 


ن ص 
2 


طرفي الممْكن دون مُرجح»› وَامتتعَ آنا حر کته انها ترك حير وَطلَبُ خر 
َل ِم إلا اماز أَحَدِهمَا عن الآَخر. 


لا قال: : ٳنما يلرم مدا لو َم يكن في الوجُودِ جسم واج آم إا 
وُجِدَٺ أَجْسَام يره كالسَمَوَّات وَالأزض فَحِيتٍَِ يَكُونُ ا 
في بض الأخاز الى يِن حْصولو في عبرا لا يَحصُل في الكلاء ب 
الاخولافي يكي ازب اغد ين يلك الأجتام. 

لاا تفُولٌ: لكام في احِصَاص مَل و الأَجُسام الكَيرَة عض َراو 


(1) وفي الملاء: ليس فى (أ). 

(۲) في (ع) و (ق): بالعرض. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۳٠/ب).‏ 
(9) في (ع) و (ق): فإنه. 

() في (ع) و (ق): منها. 


@ A © 


اله الثاف: ف الڪ 
0 لفصل الشاني: في الك 


الخلاءِء کالکلام في الأجْسَام الد و 


ا ۳ . و ك a‏ 
وات «البیْاو ٩۲“‏ باختصار قولە: ل قال ...) برد بقؤله («لانا 


تقول .۰۰) 
ا ر : 
وم رَد 0 فی «الملخص» له «لانا تقول ( 0 ا 
ر 0 r‏ 
و«فيه»: وَمِنْ عَلامَات إتجاته أن الانبوبة إذا غمس أحد طرفَيْهًا فى المَاء 


e 8‏ چ ا ي ا ا و 8 م 2 ۶ مك 
رَمْص الطرّف الاأخر صَعَدَ المَاءُ مَعَ ا ا 
أن سَطْحَ الهُواء مارم مطح المَاءء قدا مُص الهَوَاءٌ انجَذَبَ عة الَا . 
ويو و 
حجة مثبته وجهان: 
د ا ا 
- الأول: في تقريره طربقان: 


ع س اا EAE o7‏ 
# الأول ": في «المُحَصل»: لتا إا رَقَعْتَا صَفْحَةَ مَلسَاء عَنْ هلها ارَتَفَعَ 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۰٠/ب‏ ۔ ق١١٠/).‏ 

) يشير إلى قول البيضاوي: وعن الغالث بأن الخلاء بعد متشابه مساو لمقدار العالم » وحصول 
بعض الأجسام في بعض الجوانب لما بينهما من الملائمة والمنافرة واقتضاء القرب والبعد. 
(طوالع الأنوار» ص ۸۲). 

0 

NOE E A a O 
عبارة عن هذه الأبعاد الفارغة » وهى متناهية » فيحصل فيها هذه السماوات والأرضون» ولم‎ 
يوجد أبعاد فارغة سوى هذا القد فلا جرم لم يلزم المحال الذي ذكرتموه. الملخص ؛‎ 
. ق(‎ 


) 
ر ١‏ حص للفخر الرازي (ق۳۲٠/أ).‏ 
0 في (أ) و (ق): الأول . 


gg ay 


الباب العاني: في المقولات 
EY‏ 


جَميع م جَوًانبها ك اة و وَقعَ الَفْكبك فيها» وي اول رمن ب لازي 


م 


اد مها أن حصو الجن متا ل کون إلا وة بالطرفي» قر 
گڙنه في الرف اَم يكن في الوسطلء يون اليا . 

# القَانِيةً: في «الأزبعينَا: بُْكنْ وجوة سط ر لان عدم ستو 
سطع إ إا باختلاف َجْرَاِهِ في الؤضع› وَذلِكَ اَل سوج صغار مُسوبة 
ر کت الروابا لبر ناي ك آذ برد ن ب 
E‏ 
الجوايب مُمْكِنْ» وسار الجوايب مَاوية» وما صح عَلَى أَحَدٍ المسَساوينن 
صح عَلّى الأخر» وازتقاع انها عَنِ الآخر بالكل بعد تَمَاسّهِمَا با ّ 
مُمْكِنٌء قحال حْصول راء اف ن اط ل ا 


2 
٤ 


أصُول اللاية وأا عى أصُول الإشلايينَ يجوز حلي الماع المُخار 
شما في الوط حل الازتاع» ونر الي ٠‏ 


2 ورن 


ا ا ایو ےر بر ر ِ 
قلت یرد بان خلقه تعالی ذلك جائ < راجب يلرم جَوّاز ر الخلؤء 
Ey‏ 
وهر المدعى» 9 الوجوات: 


و 


ار و و 27 
االسرعا: وايل أن بقول: لا رم من كان كما جز ينه 


O RD 
.)٠هص( المحصل للفخر الرازي‎ )1( 

() في (ع):وبطل. 
)۳( 


1 إ۱ 
این الخ الرازي: (ص۷ا٠)‏ رافظ اباب لار اکزتري ضا 
0۲(. 


r4 ® 


الفصل الاني: في الحم چ 


9 


ا ي و 0 
کان تمَاس لکل ٠‏ 


وخ: بره قَوله: «وَمَا صح عَلّى أَحَدِ المُسَسَاويَيْن ...»إلى آخره. 
اللّانِي: : في «الأربَه بَعينَ): إا انتقلَ جسم مِنْ مَکَانِ إلى خر » الان إن 
کان لوا التائ ٳڏ بي في آرم وڈ شين في گان را لاء وان 
َر إلى مَكَانِ الأول نرم الور لان يمال الجسم إلى مَكَانِ مَشْروط بحلرهِ 
2 ر کل ITS IG‏ 5 
م َير وَإِنِ اتل لى مَکَانِ آخَرَ لزم مِنْ تَحَركِ بقةٍ كَحَرك جمُلة الأجْسام. 
ِن قَلْتَ: فَحِيتيٍ يَْرَمُ ادقع ية المخر المُحيط مِنْ كرك َة فيه أو 
څاړ في ار مَعَ كن المَاءِ قيا سبال إلى المَوْضع الحَالِي . 
فلتا: الاي منکن عنْدَتا؛ إذ القَاعل المَحَْارٌ يَمْتَعٌ المَاء عَن السَيلانِ إلى 


ت 


الَؤضع الَالي» إلا أن هَدَا بُصَعّفُ الدَليلَ لجاز ENS‏ 
لأر في المتتقل ليه يود جشما نر في المتقل عَنه. 

را كر هدا الوَجْة في «المُلَخَص» قالً: إن قيلً: لَمّا ّث" زبادة 
المقدًار عَلّى على الچشمء أَمْكَنَ أن بول عَنِ الچشم يفا باحر ازب ET‏ 
ذا تَحَرََ E‏ اندَقَعَ الهَوَاءٌ الي کان قدَامَ» بِمَعْتّی ول ا 
لأ ر E E O‏ الي 


٤ Sor 


را EE a‏ ال ok‏ سے 0 ۶ ا 6 
٠۶5‏ يمَعتى أنه يرول َه الممَدَارٌ الي كان فيه وَيَحُصل لَه مِمَدَارٌ أعْظَم. 


وکو ۽ 
1 


خلو 


)۱ ۹ 
1 وین لر ی و 


)۲( 
e‏ (ص٣٣۲۹)‏ واللفظ للباب الأربعين للاأرموي (ص۱٥۱).‏ 
( ب ) د (): ثبت 


الباب الثانى: فى المقولات 


.ج با ي ت 

CSE 5‏ 
فيل : هذا اء عَلّى أن المَِدَارَ راد عَلّى الجشم» وق ا 

. جسم الوَاحِدَ بک ارد المَقَادِيرِ عليه حسما انی‎ es 


ر ون 


ََعَمَمهُ «الأئير» بان 


قَوله: «لو انسقَلَ الجسم إلى مَكَانِ مَمْلوء ۶ الجن 
الخاصل ف فی ذلك المَكَان لاد أن يقل إلى مَکانِ خر » َا ر 


ر 


2 98 راع ذلك المَكان ا يالتخلخلِ وَالکاثف» ومَعتَاهمًا ا آ 
المر ل لَه في ذاتھا مقدار» وهي اب ا المَقادير» حلم مقداراً 


٤‏ ا ا 


أصعَرَّ وَس ار وبالعكس» وَالأَول هو للخل » الثاني هو التكاثف» فَن 
ج و الجسم ب بقع للخل ا لا يلرم حر که E‏ 


ت 


رده «الآمدي» بقوله: ا ال : ما الماع مِنَ الحَركة مِنْ عير 
J‏ 0 < 
مُدَاحلة ولا مُدَافعة بان بعد يعدم الله تَعَالّى ما بلي | جسم المتَحرك م يي الأجتام 
حَالة رکه سيا سيا وخا E‏ مله حالةَ حرکته عله 
ا e‏ 
وخلوه مه سينا فَسَيِئاً ّى جين سكونه ٩إ(“‏ 

i‏ رە وو فور ا 

كاف والتخلخل › > لقال ن قول : م المَاِع من ان کون 


ت 
4 


۹ ا 
بحل الو ۶ تعالی أ جْرَاء راد في" والتکائف پإِغدَام ب عض أَجْرائد 


(۱) زاد في (ق): ما فیه. 

)۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۹٠/ب).‏ 
(۳) ليست في (ق). 

(+) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري 
)٥(‏ أبكار الأفكا ر للآمدي (ج۲/ص۰۱٤)‏ 

0( فيه: ليست في (ع). 


الفصل الشاني: في الحم 
ي 


: ا الک . 


ت 2 :0 ت ص م 
ا «السضاوء) بقرله: «تمدل المَمّادر 5ء ب ت الهيّولى وَعَرَضة 
واختصرَه وي کو 2 ر فرع نبوت الھے لی و ی 


س ور رر ا(٣‏ 
المفدار» وَكِلاهمَا 


)۱( ابكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۰۱٤).‏ 


۳( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 


Ê 


و بر۳ 


اباب الثاني في المقولات 


القِسمةً وَاللاقِسمةَ في ا 


ا 


ورلا ا تصوره على د تَصورِ يرو المقرلات ال إن تَصورَاتهًا 
و ر ور ھر ر ر ا 
على ضور أمر خر وإ ان رما اجب كص مغر ر غيره. 
اة 


رالا بقضي القسمة وًاللاقِسمَةً) الكم والنقطة 


4 


وَب(افتضاء َوَن الم بالمغلوات التي ا ۽ لاه ليس لذاته لا 
قبل القسمة ‏ بل عة ود ق الَعْلوم. 


0 ۶ 


ت 


لجس اة 5 بنك تيلها يشوم اللَاقَصّة» تُه المَذْكورٌ في 


| ال 2 SEE‏ 
ارم التاقص َارَة مور سلب وتار موه بوڈ وب زئ أعَرف يِن 
ر 


ال اا 2 اه چ ا 
بهاء وَمِنَ المَعْلوم ان طباِع الأجتاس الحَاليبّة ا إا قيل 

الکیف: تا را ولا گا ولا ایتا ولا مکی ء کان اذو سَذْبَ اشر 

n‏ ن ر 

رك عن المعرفي ۵ م بم اريف کردا ار تا العَرَضية“ 

وض ضور على تصرر تیرو ون إ بكرن ي آي إلانيتا 


ل 
م @ 


الفصل الثالث: في الكيف 8 


9 


واللاتقتام» د الود 2 جَلكةَ بص ت لها ا 


2 ت‎ 9f or 


2o “or 
خر ب ب(هَيئة) الجّوهر.‎ 
. وَب(قارَةٍ) المتّى » وَأن يفْعَلَ » وَأن يمول‎ 
e م‎ KC و رر ر رر ےہ ت ے2 ر‎ 
وبلا يُوجب تَعَقلها تَعَقل خارج» الإإضافة › وَالابْن» وَالملك.‎ 
. وبلا قِسَمَةَ» الكم‎ 
(r ا 0 0 2 ا‎ 
: وبلا نِسْبة) اوضع‎ 
وأ: و اختصار لَمَظ «المَبّاحث» ا‎ 
3o ا ر‎ 3o ا چو ەه و‎ 3e 0 
«فيه): اتفقوا على أنه جنس ته عه أنواع: الحو نات وال صن‎ 
ج‎ 3ro o a 2 ٍ 2 ٣ 
بذواتِ الانفس» والمختص بالكميّة › وَرَابعهًا: الاستعداد الشديً تحر‎ 
ا ا ر گے‎ 4 2 
الانفعال» ويسَمّى لا قَوَة طبيعيّة » أ ر اا ا‎ 


0 بے a4‏ < ەر بے I‏ 
وجرد ما دَكَرُوهُ في الحَصر أن الَيفية إا مُحَْصَة بالكمَيّة - کالَزبيع 
والزوجيًة - أو لاء وَهَدًّا إا مَحْسوس - وهو الانفعَالات واللاانفعالاث ‏ أو لا 


¥ 


وَهَدَ َا إا اعدا تخر الكمال ا ول او كال و اال وا 
E oT‏ 

٤ ٠‏ جع الملخص للفخر الرازي ( ق۱۳۳ /ب ۔ ق٤‏ ۱۳/ا). 

معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‌ ۱۲۳ .)١١٤١‏ 

في (ع) و (ق): هذا 


)4( 
داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۷٠۲‏ ۔ .)۲٠١‏ 


س ورم چ 


الباب الفاني: في المقولات 


َم تَكَنْ اسَعْدَاداً قول و فع ن 
ر فة جسمانية عير محص خو اکن ١‏ رتو تتو 
الأنفس» رلا تكون ماهتهًا تفس س الاستعد 
ERIE‏ 
-8 المَسألة الأولى 8ه 
«فيها): الكيْفيَاتُ المحْسُوسَّة إن كاتث كاب سميَت انْفعَاليَاتِ» ون 
كات عير اة سميّت انْفِعَالات. 


َ 


و ت الابكة بذَلِكَ ا 


لرل اشعان انرا a‏ 

IES ت‎ 

((فيه) : بقَولتا: 7 ولا خرَجَت وَالحَرَكَاتٌ وَالعَدّد وَعَيْرهَاء 
التفلٌ والخنة عدم يِن هذا الع ٬‏ مع ان في گڙنهما" مِنَ المخسوسَات 
٩‏ ول کل 4 


(). آَل 
وً(فيها»': يحرج ب«أوًلا) اقل اة لَص «الشيّْخ» في طبيوِيا 


)۱( راجع الملخص للفخر الرازي ( ق٤۱۳‏ ب) ومثله فی المباحث المشرقية 
(ج۱ / ص۲٣۲‏ ۔ ۹۳ ۲). : 


(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٠٠۲).‏ 
)۳( ي0 : کونها. 
(4) في (ق): الأولى . 


() راج الملخص للفخر الرازي (ق٤۱۳/‏ ب). 
() في (ق): وفيه. 


الفصل الغالث: في الكيف 


8 ي الح 
3 
ا * 


a‏ £ و 
(الشقًا) ) ان الإ حساس بھمَا ا 


4 9 2 ع ۹ 
لتا: بريد لانه لا يدرك بمطلق الس" بل مع حال مَيْله إلارضصٍ 


f 
¢ 

٤ 
EE 
s 
8 
ر‎ 
GC 
E 


2 م 


ع کید ر رار ار“ 

وَفَسَرَه (فيها» بقوله: الّاني: ا انوا لانفعَالات مَرَادهَاء یش 
الصفرَة التابعَة لسوء وول الحَارّ في الكبدِء و جل 
E RA‏ 
الحرَارةَ الارهء ون لَمْ يكن حُصولها في الَا بالائفعالء لَكِنْ أن 


الحرَارَة مِنْ حَيْٿُ هي حَرَارَة اَن دت أيْضًا بالائفعَال في مَادَةِ وَاجِدَة 


«فيه»: إن كات عير رَاسحَة سَريعَةَ الرَوّال كَحُمُرَة الخجل»› وَإن كاتت 


7 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١٠٠٠).‏ 
۳) في (ع): المس. 


BE E 


داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٠٠٠).‏ 
حع الملخص للفخر الرازي (ق٤۱۳/‏ ب). 
ّ 


0 دكن من شأن.... الانفعالات: ليس في (ع). 
۷ 1 
د حع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٥٠٠).‏ 


الباب الغاني: في المقولات 
a‏ 


انفاات ٩‏ المڏكورَتين ۽ لَكِنْ لِقصر" مُدَتهاء معت ائ 
ر ر 
وشت اْفعَالات 

وهي تَْقَيِمٌُ باغتبارٍ الحَوَاسً إِلّى: مَلْمُوسَاتِ» َمبْصَرَات» ومون 
وَمَذوقَاتِ» وَمَشْمُومَاتِ. 

# الأَولُ: «فيه): المَلْمُوسَاتٌ: الحَرَارَ رة وة 5الرطوتا وايبرى, ر 
اة والككاة وَاللووجة والهكاة» وَالجَمَاف» والبلة والقلء وال 
E SE TR‏ 

رَفِی «التَجريد»: أو ل E TE NE‏ وال 
E‏ 

قل: لقو« ټا» في صل بان اسطقستة ‏ هذه ا التار 
الوا وَالماء وَالَرَابٌ» السَائط التي بُمْكِنْ أن تركب“ عَنْها المركبات. 


وَافتَصَرَ «البيضاوئ»“ ك«لمُْحصّل»“ على ذكر هذه الأربعة 


(۱) في (أ): انفعالات. 

(۲) في (أ): لکن بعض . 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤۳٠/‏ ب). 
)٤(‏ الملخص للفخر الرازي (ق١٠١۳٠/ب).‏ 

.)۷ ٤ تجريد العقائد للطوسي » ضمن شرح الأصفهاني (ج۲ /إص‎ )٥( 
ليست في (ق).‎ )1( 

(۷) في (أ): استقصات. 

(۸) في (ع) و (ق): بترکب. 

(4) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٠۸).‏ 

(۱۰)راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤٦‏ - .)٠٠‏ 


GG qr 8© 


و الفصل العالث: في الكيف 


$ 


وَالحْمَة وَالتقل وَالصلابة» وَاللين » وَالملاسَة 
Se‏ المَسذألة الثاني 2 


ا 3 0 ا م ه0 ٍ E DS‏ 
«فيه»: الحَرَارَة وَالبرودَة مِنْ أظهرِ المَحسوساتِ» وکل ما کان كَدَلك 
هر عن ءَ عَنِ القغريفيء لن يِن حَوَاصها تَقریقی الأجام المَحَلَةَ الطبائع؛ 
لد أَخْرَاء ارجات مُحْكَلمَةٌ في اللَطَاقة وَالككاقة الألْفُ أً اقل ا 


عملت الحرَارَةٌ في المُرَك بار الاأسرمٌ لاش َ الأبعاء وَالأبطَاً قر 
العَاصِي › يدث بلك فرق جرا الأجسام المُحكلة الطباني» ا 
المساكلات اللبائی لن الجنسية غ الضدٌ وَهَّذَا الجَمْع وَالتفريق إتَمَا هو فی 
المركٍّ الذي لا كن بَسَائطّة سَديدةَ الاليَحام. 


2 
ت 


ا ا ريي الاعيدَال» َا وي عَمَل الحَرَارَةٍ فيو 
دت حر كور الام ٩‏ 4ء 1 لار لِِدَة تلام بَسَائِطب كلما مال 
ےھ ر>روے و : 

لطيفه لته عل جذبه کيفه المَائِل للانحدار قَحَدَتّتْ ج دور ِن اعد في 


2 ر 2 ا ا r‏ 8 ا 
الاعتدال قإن غلب اللطيف جدا تَصعَدَ بالكليَة وَاسَْصحَبَ اللطيف كالتحَاس 


ر رە 4 ی 2 
المرَنجَرٍ رَنْجرة مُحْكَمة بالتُوشَاذزء ون لَمْ يَعْلِبْ جدًا أثرَتِ الَا في تبيه لا 
في تَسييله کالڪدي د . 


n 


وفيها»: الحَرَارَ الخريز به وهي المَالطة سائر ير العتاصر› المَفِيدَة اله ت 
ب ر 
() في (ع) و (ق): ماهو 
)۲( في الملخص: الأقبل . 
)۳( 4 : الاسراع التصعد. 
9) ر جع الملخص للفخر الرازي (ق ۱۳۰ /ب ۔ ق۳۹٠//أ).‏ 


الباب الغاني: ف المقولات 


وړ یت ي 
یا راخیدال ولم ئز یت خر ما حال ولم یل ی ا 


کک 


الطبخ» الموجب للاعتدال»› التَمَاوْت بَیتها وبين العُريبة هو في َه چا 
0 
ذا المركب» والقريبة رة عن لا في الماهية 


وَفي «الشمًا) عن «المُعَلم الأَوّل»: العَريبة ف س ونس الاسطفسی 
بل مِنْ جنس الحَارٌ الي 2 اجام السَمَاوبَةِ لان إلمراج المعدل 


ا 


بوج م ا جور السَّمَاءِ ل َنبّعث عله ودری س الحا السمّاوي 
ا تأر E‏ في اعَيْن عن الع و 3ى 2 حر التار". 


وّافيه): دت الحرار بالحَرَكة ؛ ؛ للجربة 0 ا صَاحبُ «المفبر ( 
لن العنَاعِرَ الثَاكة في وَسَطِ الأثر ر الأندك كَقَطرَة في البحر المُحيط» 


و اة ل ال ات ال لاناك م الأثير فى 


< 0(2( ت 
تشخين العتاصر الثلاثة حَتى بَصِيرَ الكل تارا. 


\ 


r‏ ےک _ ع قاب 
وَهذا ضعيف لأن الأجُرَامَ المَلَكيَةَ ‏ وَإِنْ كاتث مكَحرّكة _ غير قاب 

2 ر و ا ر 0 

للسحوتة» وَالشیء كما عر ذ ني حضوا الالء نکر فی قبل ف5 2ر 


في الأَجرَام الور کر ھا حه فلا ارم من حركات 


)0 هو في أنها... ٠‏ الماهية: ليس في (ق). 


0 جمع ای » وهو الذي لا یبصر باللیل ویبصر بالنهار. (الصحاح للجوهري» مادة: عدا 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص٤۲۷‏ ۔ .)۲۷١‏ 

(4) في (أ): بالتجربة. 

)٥(‏ في (أ): الثلاث. 

(1) ليست في (أ). 


.)/۱۳ را جع الملخص للفخر الرازي ( ق‎ (v۷) 


چ ٤م‏ @ 


الفصل الثالث: ف الكيف 


0 چ ر ٠‏ 2 ر ¥ : e‏ 
ر«فيه»: قول بَعْض القدَمَاء: «البرودة: هى عَدَم الحَرَارَة» بَاطل ؛ لانه ‏ 
ن كَرَلكَ كان المَذرَّك مِنَ الجسم الجارد: الجسم 0 عَدَمٌ الحَرَارَة وًالأول 


2 5 ەر ف 1-0 ەر 2 e‏ ا 

0 و كتا إذا آذركتا الجسم الحا أدركتاه باردا؛ لان برودته تش 

E 2 ّ سرا ا ت‎ E e 

ج النذكة حال حَرَارته › وهر محال » والثاني باطل لان العَدَمَ 9 
)( 
ا 


َوه في (اله لمُْحَصْل e‏ 

ول: ويرد وله «وَإلا كا ذا أَذْرَكَتا الجسم الحَارً أذْرَكتاهُ باردا» باد 
المذَّعَى اأ ن البرودَة هي هى الجسم من ا وتخردەة والجسم الارد لت لس 

ا 5 رە ج 5 ور ا و و 

الرطوبة: قول «الشيّخ» وتقل «الاأثير) عَنِ الحكمَاءِ أنها كيمِيَّة بها تكون 
ال سل الكل بتكل الجارى الريب ل ا0 

وَفي «المُلَخَصٍ» تز ت جي اها يفيه بها عدا سه لسهولة الالتصاف 
َالائفصال» وَإبْطَاله ليع اروم كَونِ العَسلِ أرب ب ا 
الصا ر رَه «الإمام» بان المَاء اَهَل ر انف 


() لأنه لو كان كذلك ٠.....باطل:‏ ليس في (ع). 

)۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۹٠/أ۔‏ ب). 

) ر جع المحصل للفخر الرازي (ص٤٦‏ - .)٠١‏ 

)4( كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ/إص٠٠۲)‏ والمباحث المشرقية المفخر 
الرازي (ج۱ /ص٣۲۷).‏ 

لأنه أشد التصاقا: ليس فى (ق). 

داجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۴۷٠/).‏ 


الباب الثاني: في المقولات 
Te‏ 


د 5 ° ع ر )0( 
واو ديل السهولَة بالعشر على المَذهبيْن ٠‏ . 
رەو : السَيلان 2 ود و کک مََمَاصِلَة الحمَيقَة مرا 


ب أو ر فيل : إن 


N 


e 
3 
Ex 
e 
e 
° 
1 


© ٍ 
TT e 


OO a 
. ٠ «الأثيرٌ»: قول بَعْضهمْ: إن الرطوبة بَة: السيّلان» بَاطل‎ 


ر Oke e‏ ق 
ر«فيه): الثقل: قوة طبيع بها الجسم إلى حَيْث ينطب رکز فل 
مركز العام ل 1 بَعقه عاق ا على الطبيعة المقتَّض ي للمداعة 


کک الحَاصِلَة فيه بالاشترَ تراك . وَكَذَا الح 


والتقیل و E‏ کل و وهو الأرضُ» ونه 


ا ا واف مه وط هر الاي على كل ااج و ن 
وَمضاف وهو الهَرَاءٌ. 


وَالمَيْل ِم طبيعي كَمُدَاقَعَة َة الرَق المَنموخ ال ي الماءء والثقيل 
المُسَكن في الهرَاءِ» وَإِمًا اني کَاعتَمَاد الحَيّوَان على عرو وما شري 
كَحَالٍ الحَجَر المَرْمِي لىف 


ت 
ما فی 


o 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۷٠/ب)‏ والمباحث المشرقية E‏ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۸٠/). e‏ 

)۲( لفظ أثير الدين الأبهري: ومنهم من زعم أن الرطوبة هى السيلان » وهو باطل لأن السبلات 
کن سركت ترجد شي جا ماما في اة راما في الح ی 
حتى لو قذرنا ذلك في التراب والرمل كان ذلك سيلانا. (كشف الحقائق » مخ اص 


+ © 


وھد الفصل الشغالث: في الكيف € 
ای د ونما ت ٠‏ و ثقله ۰ امع ا کک ق 
الشف عنما لَص ا ا dL‏ 


«الآمدئ»: في کون ثقل الجَوْكَر وخفته لذا لا تَمَاوْتَ بَيْنَ الجَوَاهِر 
فیهمًا› وَهمَا في الأجسام أَجرَائِها وَقل" وَكونِهمًَا عَرَضَيْنِ ادبن 
على دات الجَوهر» قولا: «الأسْكَاذِ» و«القاضي» م مح المعكزلة وَالفلاسفَة» وهو 
الأظهرٌ لن ملءَ الإتاء ا مناوتان . 

إن قيلً: دَلِكَ لكثْرَة أَجْرَاء اربق لإنضمَام َجُرائهِ وة اراي الماد 
E‏ با ر بَعْضهًا َعّْضٍ» رد باه ناء عَلَّى الخَلاءِ» وَمَرّ إبْطَاله. 
ون آن تون قد زتادَة أَجْراء الرَنب عَلّى المَاءِ تكون فرج أَجْرَاء 
المَاءِء ولو كَانَ كَذَلِكَ لَظَهَرَت الفَرَج لجس" . 


َل : رفي في الاعَمَاد وثوته وهو المُمَانَعَةٌ وَالمَيْل إلى جهة معيتة ؛ 
قولا: «الأشكاذ»» ر«القَاضِي» « وهر ا لضرَورَة دراك ا 


رفا جور اجتمَاع المَيّل الطبيعي م العريب ِي الحَركة الطبية 


(۱) را ا (ق۱۳۹/ا۔ ب). 
() في (ق): وخفتها 

(r)‏ في (ع): إناء. 

)4( في (): بتخلخها . 

)ه0( في (ق): تقدر. 

0( داجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ٍص۳۹٤).‏ 
)۷( داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص٤٤٤).‏ 


ر 


ق بوم ي 


الباب الفاني: في المقولات 
چ 


م “ a‏ ر ت م ر 2 2و o#/‏ 
دات المَعّاوقی اتفاقا لحَجَّر الهاوي » فان e‏ مر تافر بر 
وو ب E‏ مع o‏ و ەا 


سرع مِمًا لم يُوجَدِ E‏ 


2 


4 4 


عير دات ر انی ا غير جائز لان عة | 


وه ک5 ره 4 ّ وو 23ے e‏ 
| منکن ون المنلرلء ا . تش وڈ تیل ربب رنه 
0 ء 
وافيه»: | جيتع الیل | ا وَالقري على جهتَي أو ا 


م 


المْدَاقَعَة ا لأن المُدَاقعَة إلى الشيْء مح المُدَاقَعَة عَنْهُ سافان » وَإِن أرب 


CC 


ر 


3 


ها جار لان حال الحَجَرَبِن مَرمياً بها وة وَاجِدَة مَسَاقَهَ وَاحِدَةَ مخف 
السرْعَة إن اختلقَا في الجزم لوال الاو ا و ا 
ارا ٠‏ وَلقَائِلِ اَن ول المُعَاوقٌ هو a.‏ 

قلتا: رَه «فيها» قؤله: الجَوَابٌ أن الطبيعة فُوةٌ سَاربةٌ في الجا 
قم ايء التي و في الجَزْء ما في الكل» وهي مُعَومَة لِلحَركة الفشرة 
فلا جَرَمٌ کان الانقلٌ ا . 
ر 
7 جع الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۹/ب). 


(۲) راجع المباحث المشرقية والملخص: مَمرّة. والمعنى واحد. 
(۳) راجع المباحث ا 4۰(. 
() في (أ): : الجرم. 

(٥)‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۹/ب). 

0( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۲۸۹). 


@ rq 9® 


الفصل الغالث: ف الكيف 


GE a 


5 


وف «المُْحَصل»: اا عَنْ عَدَم مُمَانَعَة العَامِزٍ. فلا يكن 


Du sy 
وُجوديا‎ 
: 2 و ت ا ت د‎ 0 7 a. ت‎ 
و«فيها»: مما ظن أنه مِن الكيفيات المَلموسَة وَليْسَ ينها: اللين.‎ 
, 


رالصلابة 
فيه : لن الل هر الَدِي ينمز › رمَا بم بتلائّة : الخركة الخاصلة في 
سَطجهِ» التاني: سكل التقعير المقارن لحدوث يلك الحَركة الثالت: كونه 
يدا لول اولان ليسا لينا لإذْرَاكهمًا بالبصرء ا لا يدرك به 
َالَاِتٌ مِنْ باب الفَوَةٍ وَاللافوة 
وَكَذَا تلاك عَدَمُ وهو يِن 


و ر ص 2 جي ۰ چ ۰ ر 5 (i) ٤‏ 
الق المَنْمْوخ فيه فی ماو صلابة فيه › وکذا ر الشديدة 


ت (), 


«الفهري»: اسلا عند اكلم ر تزجع م لكَثْرَة التأليف وَالَرَاص 


و ت ‌ 2 ا ا کا زر و 2 2 
فی «المحصل»: الملاسة: هى استَواء وضع الاجرَّاء. والخشونة: كول 


(0 0 کر‎ a 
: بعضها ارفع من بَعْضِ‎ 


ET 

ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌۲۹۲). 
۳( في (ق): مقاومة. 

داجع الملخص للفخر الرازي (ق١٤٠/ب).‏ 

٤‏ شرح معالم صول الدين (ص۱۲۸). 

ان ان ارا یوی 


م ووس چ 


الباب الثاني: في المقولات @ 
ا ەو . )0 5 ۴ 
و ف في «المُلَخّصٍ» َا بزيًادة: َ يم ص الاب 
الزه ست ول َلك لاما ا بحس بهمَاء ل ها ِن با الوضم 


وباد «البيْضاوي»: دإ إن فسرتًا كيين تابعتَيْن ۽ للضم ل 
إطلاق ۽ القم» ولا 4 ذكرْهًا «الأثيرُ ل «التّجُريد». 


«فيه»: ضور اللونِ اولي › A RET‏ «السوَاد: هينه قابا 
> وَالبياض: مفَرقه» رَكِيڭ؛ لإذراك التعرقَةٍ فة بَيَْهمَا بالجديهة وَالقبض 
ريق لا يُذرَكانِ إا بدَقيق تظر » هكون تَعريمًا lL‏ 


ت 
ی ا 


وَزْعَمَ عض ا أن ل حَقَيقَةَ للاَلوان› وَالبياض هو م َيل عند 
مَالَطَة الهرَاء الأَجْسَام السَماقةَ المَصَعَرَةَء كَأَجْرَاء الكَلج والبلؤر المَسحون 


0 4 رر ےد ا ت 
وَالرَجَاج» وَالسَوَاد إنما َيل لِعَدَم عور الضوْء في ال 
م ەھ 7ر 7 


ومهم من :السود وء لا الياض؛ لأن الوا ل بسح 
وَالبَيَاض د .۵( 
َالتياضص قال لكل َون 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب).‏ 
(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲۹۲/۱). 
(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۸). 


(4) راج 


جع الملخص للفخر الرازي (ق ١٠٠/ب ‏ ١١٠/أ)»‏ و المباحث ا 


(ج۱/ص۲۹۳) وراجع أيضا الفن السادس من الشفا لابن سینا ( صا ۰ ۰( 
(6 رال اران کی ا e‏ الماحث ارده 
ر عنهاء فالأبيض عار عن الألوان». راجع ا 
(ج۱/ص٤۲۹)‏ والملخص (ق١٤٠/|).‏ 


@ o. © 


رھ الفصل الغالث: في الكيف چ 
ده و‌ 2 ص | 0 ۰ ور ب Pe‏ 8 ا ََ ن 
ؤل: بُريد: وَبَاقي الالوانِ تتخيل بحسب اختلاط الهَوَاءِ بالشفاف 
وَالعَور. 


ے 
2ء 
خو | 


O TTI 
. والح ان وجود الا لوان بديهي‎ 


2ے 


«الشَيح» مَرَة أن لاض المَحْسوس يون كما الوه سك مره 
مل کون عَلّى َر َلك ؟ وَج َ باه کون كَيْفةَ حَقَة 


co‏ ت 


Ss‏ ا 
اجنم واج أذ التفن اعلوق يعبر ا اقَقف أي ويس 
8 ال ا خدَكَتْ فيه هرائ َة لاه بعد الخ آنقل»› ولان ابْيضاضص ل 


العذرَاء س لأن أَجْرَاء ا ا لأنه بَعْدَ 
ا 


eT‏ رَذَلكَ دَليل ال ضِيَةَ بَعْدَ الابِيضاض 


َك ن 5 


ت 


ره چ e e‏ 8 ۶ 
فل: ن العَذراء: «فيها» ما حاصلة ته حل طبخ فيه لاسن 


(1) هذا استئناف لكلام الفخر في الملخص حيث قال: «واعلم أن وجود هذه الألوان معلوم 
بالضرورة » والضروريات لا يناظر لها وعليهاء بل بها. (الملخص› ق١١٤٠/أ).‏ 

() في (أ): حقيقته. وفي الملخص: حسية. 

() في المباحث المشرقية: ولیس إلا أن النار (ج۱/ص‌۲۹۳). 

() ليست في (ق). 

() في (أ) و (ع): هوائية 

() راجع هذا النقل للفخر - عن ابن سينا في الشفا - في الملخص (ق١١٠/أ۔‏ ب) وأيض 
مطالع الأنظار للأصفهاني (ص٩۸).‏ 

(۷) قال الأصفهاني: لبن العذراء: هو دواء شبيه باللبن» يحصل من خل طبخ فيه المرداسنج 

حتى ينحل فيه ويصفى إلى ان يبقى الخل في غاية الصفاء. (مطالع الأنظار »> ص۸۹). 

المرداسنج: (أو المرتك) أكسيد الرصاص الاأصفر 0ط۴ مو٣هطا1].‏ 


* o 9 


)۸( 


و الباب الثاني: في المقولات 2 
هل س ی 
ا ر ٍة ہے ا ا E‏ ر وەد 
غ ا ° )0 الحَل کون في غابة الإشفافيٍ» ثم ا 
۶ 0 7 30 

Eee a‏ صي ينه ينقد وَيَصير في ب 

(E) 

٠. البيّاضٍ‎ 


م 


يما 


رَفيه): ر بَعْضهمُ أن أصلَ ا ي إل البياض وَالسَرَادء ون 
ا ے) او 
عَدَاهمَا من ا وَمِنهمْ ص جعله َ : وَالحمْرَة» > والصفرة 
ت ت (0D, o‏ 
وَالحْضرَة» وَمَا ا 


رافيه» I‏ ر عَم «الشبخ» اَن الاأَلوَانَ ع غير قَائْمَةَ وا حال 
الظلْمَةَ؛ لان عَدَمَ رها في ا لمع الهَوَاء المُظل 


ر ت °٢‏ ره 4 ٣ e‏ 0 02 
والثانِی 2 لان من پځارجه هوا مُظلِم وَيڪارچه شم متيب بر ول 
ا N eo mre‏ ص و ت کے ت ر 
کاتت E ENE a‏ وهو 


ا 
المطلوبت . 


OT TSN LN 
ا‎ 2 0 

(۱) في (أ): ببيضها. 

(۲) في (أ): طبخ . 

(۳) ليست في (ق). 

.)۲۹٤ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

)٠(‏ أي: البياض والسواد. 

(7) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١١٤٠/أ).‏ 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١٤٠/ب).‏ 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/ص۲٠٠).‏ لرن“ 
)٩(‏ ولفظ الفخر في الملخص: وجوابه: لم لا يجوز أن يقال: الضوء ليس شرطا لو 


ر 


ge oY #8 


5 الفصل الغالث: في الكيف 
چ ¥ 


2 


ا ۱)۶ 
وَصوبه به «الأثير) 


N? > 0‏ 2 جد 2 
e‏ ((الد 0( ٠‏ (ال° 2 2 ی ا 
وتقل «البَيْضاوي» عن «الشيخ» إبطال تعليل عَدم روَيَةٍ اللْنِ في الظلمَةَ 
0 ا ٤‏ 8 = 
> ل أغرفة . 


وَكَمَّا في «المَُحَّصٍ» َقَلَهٌ «الأثيرٌ». 


7 


((فيه) : س ضعف و اران ا ٠‏ تلاط ا السود 


با باتها عمك وَالعَدَمٌ لا عو 


ر ف ا 9 
رة ا 


ري س گك لما گان مراب الاشیلاات رة کاتٽ مراب ار 
اا 


ص 
E‏ 


وَ«فيهٍ»: فِي ان الور ليس جنم کون الجسم مُضِينًا الي اَذ بَُالمه 
فيه ا E Sl‏ 


20 و 


٤ 2 5 ا کے ره‎ (0) E 

وافيها) ممه : زعم o E‏ اجام صِغارّ ا عن 
| ر ٤‏ ر 
لمضيءِ صل بالمَستَضِيءِ» مُحىَجًا بان الشُعَاعَ حر › وک مرك 


۶ وإن كان شرطا لصحة كونه مبصرا؛ لأن صحة كونه مبصرا حكم زائد على ذاته. 
(ق۲٤۱/ب).‏ 

راجع كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ/إص٠٠٠).‏ 

راجع طوالع الأنوار» (ص۸۸). 

الملخص للفخر الرازي» (ق۲٤٠/ب).‏ 

الملخص للفخر الرازي» (ق۴٣٤٠/ب).‏ 

راجع المباحث المشرقية » (ج۱/ص‌۲۹۲ ۔ ۲۹۷). 

الملخص للفخر الرازي» (ق ۲٤٠ب‏ - ق١٤١/).‏ 


ge go e 


(۱) 
(۳ 
(۳) 
(0 
(٥) 
(0 


الباب الثاني: في المقولات & 
د ()( 2 d2‏ 

ee E‏ ا أو انار بحرم يخر المضے ي 
اس e‏ 

رلا قذ ین عا بلق روء 5الائوگاس ڪر 

E‏ ۴ 2 ك گە . رر 

ت أن قَولَهمْ: «(الشعاع مُنْحَدِ مُنْحَدِر» بَاطِلٌ ؛ ولا رَابتاه في وَسَطِ الحَسَافٍ بل 
ا في القَابل ابل دَفْعَة فة لما حَدَتَ مِنْ سيءِ ال و 


و 3 


ودا ما رَعَمُوهُ انالا هو رال الكَيفيّة الحَادئة ی المقَابلِ عند رول 
مُحَاداته عله إلى ابل آخر» فیطل الور عنه» ودف في ذلك الأخرء ركذا 
الانعکاس ؛ ن المسَوسّط وط اَن دت الشعَاع ف ن المضيءِ في ذلك الجسم. 

و«فيه» «مَعَها)(“: إبطَاله بان تلك الاجا إت کر مَحْسَوسَّة ل 
E PEC a‏ کا ها ورم 
کلم ازدادَت عِظّما ازدَادَتْ سَنْرًاء وَالاأَمرٌ عَلَى القکس» ولان التور َو كَل 
جن کٹ کا د جز یت کت ب ل کل جنر الجا 


و«فیه)( مهم مَنْ َعَم أن الضزء ء عبَارَةَ ءَ ا الور المطلن 
هو الصو والخَماء“ المطلى هو الظلمَةُ الوصا هو الظِل ء تحتل مراي 


() في (أ): النهار. 

(۲) في (أ): کل كحدث. 

(۳) في (ع): المقابل القابل . 

.(Î/\ /ب - ق‎ ٠٤۲ راجم جع الملخص للفخر الرازي» (ق‎ )٤( 


() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي » (ج۱ /ص (4V - ۲۹٦‏ 
)1( في (ع) و (ق): : والأمر بالعکس . 

(۷) راجع جع الملخص للفخر الرازي» (ق ٠٤١‏ /ب). 

(۸) في (ق): والخلف . 


الفصل الثالث: في الكيف 


GG 


2 e 
مَرَات إأد*°‎ (0) ۰ 


ت 
ب والبعد مر الطرف . 
ب والبعد مِن الطرفينِ 


ص 
آ“ ك 


E 
دعيه أن الضوءَ كيميّة وجودية زايِدة؛ لان البيَاض‎ 


ا 


RES “IC Tl °C‏ ا“ ۰ ا چ چ ت 
رالسرّاد فد يشت ر کان فی الإضاءَة» ويختلمفان في مَاهيتهمَا › وم به الاشترّاك غد 


ART 2 ر ا‎ (۳). O A 
ما به الامتياز» وقد يوجدانِ مع عدم اللؤن > وبالعکس کالبلور» وإدا کان فی‎ 
٤ of 3 2 ی 2 ەە ر ب‎ re 

4ے 0 rrr Nr o»‏ ر ص ت ا 

راد «فيها»: وَالمَاءُ ذلك وکسه السود رَد لا کون 
ا اشا اران 


E A A E A OA 
«مَعَها) : الضوء: كيفية منْبسطة على الاجسَام» وَمِنْ عير أن‎  »هيفاو‎ 


. 2 سے | ۹ ہے ٤ه‏ و ص 
ا ر ی س 1 ا ےرہ کو of‏ < و = ا و 
وَاللمَعَّان: هو ما بََرَفرّق على الاجسَام ويَستر لونهاء كانه شيْء يفيض 


E 


0 الست( و: 

() راجع الملخص للفخر الرازي» (ق١۳٤٠/ب).‏ 

() في الملخص: الضوء. 

9) قال هنا في الملخص: وكل ذلك يدل على المغايرة بين اللون والضوء. (ق١٤٠/ب).‏ 
() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج۱/ص۲۹۹- .)٠٠١‏ 

رف کر دون لو 

آي يوجد لونه من غير ضوئه . 

داجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/أ).‏ 

داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص٠٠۳).‏ 
ق ی عا ری اا ا 


ب و ي 


ر الباب الثاني: في المقولات @ 
CC EEE‏ 
َالكيْفية المَذكورَةٌ إن کاٹ E‏ ِن ذاته فهو المُسََ ال وان 
کات مِنْ غَيْرهِ فهو الور اررق الذاتيئ» كما للشمس هو الشعَم العرنر» 
وال العاف ن المقيء له هواسر ارول قز | ار 
الممَابل لِلسّمْس» وَالجدار الممالٍ لاء وَالضوء الاي - وَبْسَمًى ول . م 
الحاصل مِنَ المْضِيءِ بعَيْروِء کالضصوء الحَاصِلِ على وجه ا ل سروق 
الشمْس عَلَيهَا» وَمِنَ بي ٩‏ وهو الهرَاءُ ما دام صَوء الهَرَاءِ وين 
کان صوْءٌ وجه الأز ص" ا 55 اراد ارد وا 
وفيا يَكُون في أَفيةَ الجُذرَانِ» وَحُصول الصوءِ الاي يِن الهواء س 
الائیگاس؛ إو لو گان درك لا کن کل ا راء الجر فا و جم ما ا 
مُضِينًاء کالمرآة لما أاف بالائىكاس لک عي 2l‏ ا 


KORE‏ وه 0 ا e‏ ود E‏ کے 
قال : وهتا شك وهو أن جرم الهواءِ لو َكيف ب ES‏ ۽ لكان 


مضا لر گان مفییتا ا يضف الس پو کالجدار حال تيه کش ا 


E 


ِن کان و کان ا به کک الأَرْضٍ مله ك ب 9 ری؛ 
ون ل َكيف بكَيْف ب الضوَء كلا ءغَيْرَه به. 
() في (ق): کظل . 

() كالضوء الحاصل.. بغيره: ليس في (ى). 

() قبل... الأرض: : ليس في (أ). 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/ب).‏ 


.)أ/٠‎ ٤٠١ق‎ ( أي الفخر في الملخص‎ )٥( 
في (|): : كفي الضوء.‎ (» 


الفصل الثالث: في الكيف 


چ 
E E GS E‏ 
به» قو و «قَالضوءٌ الحَاصِل نه في الكثيف اول او ا لا 3 
رتا اك الجدار الي لا قاب ال ن ل ری فيه إل الود و 
َة فيه سَيْنّا مِنَ الكيْفِيّة الحَاصلة فيه عند مَقابلته لَه . 


ت 


ری 
ور O CE RD‏ کر رھ 
و نا من قطعَ بان الظلمة ون ا و انها: عده 


NE 
مله في ل۵ ل0 ا ا ا کال ا‎ 
2 8 ّ 0 ٤ ا م 2 .۰ 0 وه م 0 ت‎ 
E N E 
و ر و‎ 
فإنه يَرّى النارَ ومن حَولها وَهمْ لا يرون إلا الهَرَاءَ‎ 


ت 


ا ا س : oA ofl‏ و 2 E‏ 0 ا 
المُظْلمَ دون الجّالس فيه» وَلَو كاتث كَيفِية وجووئة لما الف حالما 


2 “° Sor E: 
بارج جَمْعٌ دوا تار‎ 


2 الأشخَاصٍِ. 


۶ 


َاخَصَرَهُ «البيْصاوئ» بِقَؤْله: «وَقيل : : هي ية قمع الإنصارء وم ب ا 
ا TT‏ 
ولقائِل أن يمول : E E E‏ 


() أي الفخر في الملخص (ق١٠٤٠/ب).‏ 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق٥٤٠/ب).‏ 

)۳( المحصل للفخر الرازي (ص٤٠).‏ 

)4( داجع الملخص للفخر الرازی ( ق١٥٤۱‏ /ب ۔ ق۹١٤١/أ).‏ 
)0( في (ق): ولا. ۰ 

ي و( اعلقت: 

0 طوالع الأنوار للبیضاوي » (ص۹۰). 


ر 
KG {iV TT‏ 


الباب الثاني: في المقولات 
ھر سې 


رف لان هدا ل رد على كه تفرير «المَُخَصٍ» لان ا ا“ ۳ لر 
يها إلى الرَجُل وَالتَارِ وَمَنْ حَولَها وَاحةٌ. 


8 المَسالة الابعة 8ه 
في الصوت نئ عن عَنِ التعْرِيفِ. 


ع 


ورن نيوخ همر شمه ايله لأ الأجتام شفتركة ني لني 
لرا قرا الصو كلك 


ت 
2 


u‏ ضهه: هو اضطکاك 2 الصلبة» 5 و القرع» او اقلم ا 


ت ر 
ےرم و 


تمو الهواء: بال ۽ لن الأَوَلينِ مُمَاسة» وَالقَلُْ ريق » الموج ره وکل 
ذلك مب بص ولا شي ء ِن الصوْتِ بِمبْصر 0 


وافيه): «الذّ 2( الحَرْفَ باه هك هَينةَ عارص لصوت et‏ بها عن 
صوتِ خر ملو في الجدة والثقل مير 02 ني التنوع. 


(۱) أي: ابو الناء شمس الدين الأصفهاني في مطالع الأنظار قائلا: الظلمة الح طة بالمري 
هي المانعة عن الإبصارء لا الظلمة المحيطة بالراة 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٦٠٤٠/).‏ 

(۳) في (ع): تمییزا. 

)٤(‏ ليست في (ق). 


ئي. ( ص )٩۰‏ 


e o #8 


ود الفصل الغالث: في الكيف چ 
الخوف ِم مصوتة وهي وف المد وَاللَينٍ ل يمحن الابتدَاءُ بها . 
راض نها م الات العارضة AN‏ > وم مصمَة وهي ما عَدَاها. 


کک الابداء بهاء نها ما يَمَْبْعٌ تَمْدِيدّةُ كالباء وَاللاءِ وَالدَالِ وَالطًاء وَل 


و 


a‏ : گآ ر 
وج إلا في الآنِ خر اور ا اول رَمَانِ ِرْسَاله» نِسبسهَا 


E‏ مان » » ليست من الصؤت ولا ِن عَوَّارضه› 


ست م 
0 


إا عَلى انها أطرَافُ نها بالحرُوفِ وی مِنْ عيرم انال 


ص 
ت 
اد 
¢ 


ی دید ا بالسَاكِنِ الصامت محال لِلاسْتقر 
ينهم مَنْ جَوَرَه ول رم َو رقف الصامت المبَمَد م على A‏ 
المختاج ا ذلك المتَقدم» وهر : 


و«فيو» سيه القَرببٌ تَمَوج الهواء بإمساس عَنيفي وهو القرْع › 
عي وهر اَل َا e E‏ لن 
م كذ صَوت“. 


ورافيها): لا بد ذ في القع من حرکة يله م مِنَ الجسم الصائر إلى حر 


ناء ولايد ِن تام كَل مِنهَُا اَحَدِهمَا في وجه الآحَر ا و 


ولا رط كن الام صلا > كورود السَوْط عَلَى المَاءِ بعَجَلَة عَنْفي وَحَرَكَةٍ 
ا ا 

واضح... للصوت: لیس في (ع). 

في (ع) و (ق): المصوت. 

داجع الملخص للفخر الرازي (ق۸٤٠/أ۔‏ ب). 

د جع الملخص للفخر الرازي (ق١١٤٠//أ).‏ 

راجع الملخص: مخصوصا. (ق ١٤۷‏ إب). 


53 9 
کھ و جي 


e 


الباب الاني: في المقولات 


53 

کہ س 
با اضطرَابُ الهوّاء إلى أن يَْقَلِبَ مِنَ المَسَافَة ي التي بَسلكها الا ر 
جنها بعنفي کک ۰ 


2ه 


المَارعٌ إلى جنها في شدي وكا ال رفي الارن بز 
الاعد ي الهراء اأ اد شل والتموج الوَاقعَيْنِ هتاك الم ا 
اطا من اقلم وَالحُكُمُ به انا مکی ایتا حَاصِلا حَصَل الصَْتُء َي 
طنينَ الطننت يفطم عند كته ونرئ الصرّت يسكور رار َم الا 
الارج م مِنّ الحَلْق وَالاَلاتِ الصَتَاعِية» لَك الدَوَرَانَ انما بيد الط . 


» € 


رَافيه): ال قب الإخْساس به على وُصول الهَرَاء الحَامل ل له إلى 
الصمَاخ؛ ق من جَايِب لِأَحَرَ عِْدَ هيوب الاح إن 
صرب ا باس في بعد رايت صربه قل س صوته»› وم ن¿ وصح أ 
ٍ 
طرفي أنبوبة صويةٍ على كمه وَطَرَقها الآَحَرَ على صِمَاخ رَجُل وکلم ي 


(r) رارق‎ 


بصوتِ عَالٍ سمعه ذلك الان دون حَاضِريه 


وَتعَقبة بسَمَاع صَوْتٍ مِنْ حَلْفٍ جدار» وَيَمْنْع أنه بمو الهَواء ما 


(4) وکو o‏ د 
الجدَار“ لاته لا تحص الكَلمَة إلا بكلا المَحْصوصٍ في الخارج» ل 


)۱( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌۳۰۷۔ .)۳٠۸‏ 
)۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠١٠١‏ /أ۔ ب). 

.)ب/۱٤١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ (r) 

)٤(‏ في (أ): الجدران. 

() في (ق): يحمل (غير منقوطة). 


مدر 


- ° 02 


القصل الغالث: في الكيف 
gD‏ 
الف الجدار وَصَدَمَهُ باه رال سَكُلهاء يرج عرب عَنْ كيني 


IG ETE a ES‏ ے ۶ ٍ کي 
رّ«فيه»: قال «الشيّخ»: اعتقاد آن الصوت لا وجود له ذ في الخَارج » وَإِنمَا 
ي 0 


َة ا 2 
بَحْذُتُ في الجس من ملامَسَة ة الهوَاء کک e‏ 


ِء 
ت 


يدر بإذراك جهت . 


رَ«فيه»» «مَعَها»: الصَدَى: هو الصَوْتٌ الحَادتُ مِن مقَاوَمَة جشم 


ملس جَبَلِ ا جدار هَرَاء ء متَمَوّجًا صرف إلى حَلفه بشکله کالکرَة المرمة ي إلى 
حاط مُقاوم» الرَاجِعَة بشكلهًا. 


ت 
أ 


ونه ن کون کر مرت ودی لانه مى َمَوج عله هو 
آخرُ» و َه صَدّى. وَعَدَمٌ سَمَاعه إِمّا لانسّاره ا م 


ے 


و 


الرمَاتین ميحس بهمَا كالصَوت الواح وَلڌا كان صَوْتٌ المُعَّي تَحْتَ 
افيه) : الجسم: 


E‏ اه حبق گالهواءء ا في الس وهو ما له َم 
)۲( داع الخ لتر اراي (ق۷٤۱/أ).‏ 
ع (ق۷٤۱/ب).‏ 
٤‏ 


جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌۰۳۰۸۔۹٠).‏ 


مہ ې يچ 


الباب العاني: في المقولات 
Te‏ 


و‌ ن ى ت 
ل رور موو ا و و کے 
اكه لشدَة تکاثفه لا يحل مئه ما بُخالط اللسان حتی یدرک فن اح 


ف 

و 8 2 
ر ۴هر 3o oy of‏ ° و 4 1 درد . 
تلطف اجرائه ادرك منه طعم کالنحَاس وا اوا 


- وما ذو طَعْم» وباط کک ية لان الجن الخال لايا 
اط او ييف أا معدل وَالمَاعِل فيا حَرَاره أو برودة أو فُرَءٌ دة بن 
غل الڪا ني اليف رار وني اليف حرا ر اكول موحة؛ وار؛ 
في الكيف عفوصة» وني اللطيف حُمُوصةٌ رفي المعكدل قيض والمعرل 


DT ّ‏ 
في اللطيفي دسومة » رفي الكثيفي حَلاوَة » وَفي المعتدل تَماهة 
ا 2 ا 7إاسن. 3 ٠‏ 2 ر e‏ 
وت َجَْمعٌ المَرَارَة وَالقَبضْ في الحْصَض فسسَمّى ؛ عه . 
ده ۴ ج ے ی ت ع ت 
وڵ: في «الصحَاح»: الحضض والحضض بضم الضاد الاأولى رفتجها: 
کم و 
دواء . 
2ه ر ا ۳ و و وھ 
قلتا: قال «الرَهُراوي»: هو كَحْل الخُولان. 


و 3 
و۶ 2 رت وس ے2 N‏ 
وفيه): ولا ا في ا فتسمي زعوقة» وتجترع الحَلاوة 
TG‏ 2 ۰ ار < 2 conti‏ #2 4 
وَالحَرَّافة فى | الَطبوخ» وَتَجْتَمع م لار (والخرافة :ابض لي 
البجاذِنْجَان( . 


)1( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠٠٠١‏ /ب). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠٠/أ).‏ < 

)۳( قال الجوهري: دواء ء معروف » وهو صمعٌ م مر كالصبر . (الصحاح في اللخة» مادة 

(4) هو الطبيب: أبر القاسم خلف بن عباس الزهراوي الأندلسي ٠٤ - ۲٠١(‏ " 
الأعلام للزركلي (ج۲ /ص١۰٠۳).‏ 

(د) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 


gg oar ® 


الفصل الثالث: في الكيف 


gg 

8 المَطألّة السَاعسة: فو المَشْمُوناي 4ه 

«فيه»: الزائ لا اسم لها إلا بالمُواقة أو المَْالمةء كَيَال: رَائِحَة ية 
و منْبة“ بان یب لھا ت الوم المقارَة لَه اش َقَال: ات لو 
Vê 2‏ 
أو حَاوضه ٠‏ 

:َك عَيرُ وَاحدِ اها بالإصافَة كَرَائِحَة المشك أو احبر . 

وَفِي ا «المَخَّص» مِنْ باب الإذرّاکات الا زعم بَعْضهُمْ اَن 
ذد راك الرَائِحَة إِنَمَا هو َحَللِ أَجُرّاء الجسم في الرَاحَة وََبْحرهًَا وَمخالطهًا 
لاء" الوط بَيْنَ السام وَذِي الرَائْحَة» صل بالحَاسّة. 

في «التَجُريد» بالكيْشو م" . 

ر«فيها): وَاحتَحٌ ا ته لو لَمْ يكن كلك لما کاتت الحَرارة هيح 
لاح“ بالدَلْكِ زیر 


چ ر2 02 


وَرَعَمَ بعْضَهُمْ َكيف الهَرَاء المكوْسّط يلك الكيْفية مقط ولو كان 


الل لاَقَص ورن في الرائة . 


() الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 

() في (أ) و (ق): الهواء. 

(r)‏ قال الطوسي: الشمٌ » ويفتقر إلى وصول الهواء. 
) في (ق): الروائح 

() في (ق): والتبخير. 

۳ ليست في (أ) و (ع). 

O EE 


الباب الثاني: في المقولات 
TT —‏ 


الكَيْفْيَات النَفْسَانبّة َ ا 


-@ المَسآلة الأولر غ اعيا 28- 
في َنِا تفس اعتدَالٍ الهاج اعدَالاً يلق بتو ليران e‏ شم 


الحس والخرگة اؤ مغتی راید على اغودال ارح و الجس ۳ 
0 سعد OE‏ لقَبُول ل قوست على الذاتِ أن ر 
E‏ ا o‏ و محر ےل 

ٳ«الکاتبي 0 عن شور الفلاسمة» رم ب بَعضهم › وَعَنِ | اشک ٤‏ 


الاطبّاءء وَعن بَعضِ اللاب 0 


e‏ ۴ھ کے ا ا 
«(خَوَاجَة): ادان اعتدال المرّاج أو قوة الجحس والحركة هر 
۴ ے ا ا ا 
الال فلا الارن ا في حُصولها لِلحَيوَانِ» وَالثاي مَعْلول لَها. 
قَلْتٌ: وَظاهِرٌ لَفْظ «المُحَصّل» e‏ 
2 
رفي «المَْخّصٍ»: ۾ هي الوه الي تيد بها الأعْصَاء لمَبْول قى الجس 
وَالحَركة الإرَاوة. 
وفي «المُحَصلٍ» : اح حح «ابنْ سیا ) بان الخية المَفْلوَ تحبا 
رة الحس وَالحَرَكة» وه اكَعْذِية» ا ثالت»› الال 5 اَن عضر 
الَفْلوج ليس له َوه الج وَالحَرَكة» الثاني باطِلّ لان موه الِب ن تنل 


(0) أو معنى... والحركة بها: ليس في (ع). 
)۲( راجع المفصل في شرح المحصل (قه٤‏ /إب). 


)۳( وعن بعضهم .... الفلاسفة: ليس في (ع):. 
(+) ليست في (ع). 


ھھھ ی @ 


الفصل الشالث: في الكيف 


ع اء العْضو حَيَاء وَلأن القوةَ العَاذِبة حَاصِلَةٌ للات وَلا حَياءَ له. 


و a4‏ ن 0 2 ا ا ن 
رده «القَخْرٌ» بأن مَعْتى كَوْنِ العْضو المَفلوج حي اء وة الَعْذِبَة . 


o11 


ص کو ت 2 ت ا TT‏ 2 ر e.‏ و 2 ك 

قَوله: «تبطل هذه القوة مَعَ بَقَاءِ الحَيَاٍ) » قلا لا نسلم ؛ لِجّواز بَقاءِ القَوَة 
عَاجرَة عن الفِعلِ 

e E E a E کو ا‎ 

قوله: «الغاذية حاصلة للنبات»)› قلتا: انت ترافقتا على أن غاذِتَة التبات 


ا ا که س و 9ے و ا 
ر يوان مختَلفان بالمَاهية والنوعية عيه» والمختلفات 9 یجب اشترَاکها ِي 
e ۲‏ )0 


Moc err EES‏ 4 . ور ما ا کر a2‏ ےّے 
وَتَعَقَبَ «(خوَاجَة» قوله: «قلتا: لا نسَلم؛ لِجَواز بقاءِ القوَةٍ عَاجِرَة عَن 


و 


الفغل»» بقوؤله: «هَدًا عَيْرٌ وارد لاه بريد بالقَوة الباقية لقو التي 2 
هذا الأذ تر بالفغْل» ولا قى العْضو المَفلوح ياء وَالجس وَالحرَكةٌ باي 
ها عَاجِرَة عن الإخساس والڪركة. 


ڵ: کا خت وا قى ..۰) ال خو ف ع « 
OER‏ 


وعبر «البيْصاوي» ع جَوّاب «القخر» شزو قي ا عَدَمَّ الفعل 9 
لزم عَم الَو لِجَوَاز أن يَمْتَعَها عَلهُ عَائِّ. وَعَقَبهُ بِقَوْله: لا بُمّال: ال 
ا ا ل ر 
( راجع المحصل للفخر الرازي (ص1۷ - .)٦۸‏ 

)۲( راجع تلخيص المحصل للطوسي ( ص 1۸( 
۴ دفي النص المطبوع: وإلا ففي العضو المفلوج أيضا قوة الحس والحركة باقية ٠‏ (تلخيصر 
المحصل » ص ۸). 


اباب الثاني: في المقولات 


و بالفغل ؛ لاه و سم لزم أن لا بُطلق لفظ القوة عَليْوِء لا عَم 


وَأ: حا منغ كزطتة الئل في افو قل رم فيا عن 
OT‏ زط في شيية لك الکغتی فة لا في مط ووو راز ري 


عاي . 

ر ور 5 ەر گە ea‏ و 3 l227‏ ا 

رفي «المُحَصل»: البنية ليمت شرطا لوجود الحَيَاةء خلافا للم 
ةة . 


«الکاتبي غ البنية عند شارطها مِنَ الَكلمينَ جَرَاهرَ لا نن أن 
كود اران ب أف ارس افو ال الت ى E‏ 
ا 

«فيو»: لتا لو قَامَتْ بالمَجُمُوع وَائَحَدَت حلت ا مدد » وهر 
محال إن تَعَددَث َلك لمال الأَجراء المُوجب توف ايها بز عى 
قيامِها بجُزء آخر ضرورَةَ سط البئية في تيامها» يدور 


«البيْصاوئ»: «فيه ط)0 . 


فلتا: لعَله بريد الدَوْرَ المَع» مک *. 
د «الکاتبئ» بمَوْل لو بالمجموع خث و 


E 
.)٦۳ص( طوالع الانوار للبيضاوي‎ )۱( 
.)٠۸ المحصل للفخر الرازي ( ص1۷ ۔‎ )( 


.)/٤٦ق( المفصل في شرح المحصل للكاتبي‎ (r) 
.)٠۲ص( طوالع الأنوار للبيضاوي‎ )4( 


(ه)( قال الكاتبي: : ولقائل أن يقول: لا نسلم الحصرء ولم لا يجوز أن يقوم بمجمي 
حيث هو مجموع ٠‏ (المقصل في شرح المحصل > ق٦٠‏ /): 


# oA 8 


٠ الأجزاء‎ 


الفصل الغالث: في الكيف 


$ 9 


ويرد بمَنع َر صِفَة تقوم بمَجْمُوع ؛ لِمَا مر في التأليفٍ . 
في كَوْنِ المَوْتِ وَضفاً وْجُودي تا ابل اليا تقال الضدَيْن» اؤ عَدَميٌ 
هو عَدَمٌ الحَيَاة عَمَّا مِنْ شاه الخاة: قابا َقَابلَ العَدَم وَالمَلَكة؛ تقلا 


«الکاتبیّ مع عير وا E AE‏ قله تعَالّى: «حاى اموت 
رھ کے LE E‏ ا << 
یه4 [ [الملك: [Y‏ 4 والفلاسفة سهه محتجین ۳ ن خلق بمَعتّی د 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة: وفي تفسير قوله تعالى: وَضَُم آمودًا 4 [البقرة: ۲۸] فيه دليل على 
أنْ الموت أمر عدمي » فإنه أخبر عنهم أنهم كانوا متصفين بالموت حالة كونهم عدمًا صرقاء 
والوجود لا يجامع العدم على المشهور» وإنما يجامع وجودا مثله. (تقييد الأبي» ج٠‏ اص 
٥‏ تحقيق د. المناعي). وفي تفسير قوله تعالی: ٭ کل تئیں دام لو4 [الأنبیاء: ]٣١‏ : 
فيه دليل على أن الموت أمر وجودي» وعلى أن النفس باقية بعد الموت بإبقاء الله تعالى 
لأنها إذا ذاقت الموت فهي ذائقة حينئذ» والعدم لا يذوق موتا (تقييد الأبي» ص٠٩‏ . 
تحقيق د. الزار) وفي تفسير قوله تعالى: ل وهو ای ی۔ وَیْییث ) [المؤمنون: :]۸٠‏ « 
دليل على أن الموت أمر وجودي لخروج الآية مخرج الامتنان » والامتنان إنما يقع بالوجود 
لا بالعدم » أو لأن الموت تفريق الأعضاءء والتفريق أمر وجودي . (تقييد الأبي» ص ۱۸۷› 
تحقیق د. الزار) وفي تفسیر قوله تعالی: کل تفیں دَايقَةٌ رب [العنکبوت: :]٥۷‏ 
«وإطلاق لفظ الذوق على الموت دليل على أنها أمر وجودي» وهو مذهب الأشعرية وأكثر 
أتباعهم المتأخرين » خلافا للمعتزلة » وعليه أنشدوا: 

تخالف الناس حتى لا اتفاق لهم ٠‏ للا على شجب والخلف في شجب 
والشجب: الموت اختلفوا فيه هل هو أمر وجودي أو عدمي». (تقييد السلاوي» صر "٣٠‏ 
نقله د. الزار في تحقيقه لتقييد الأبي) 
وفي تفسیر قوله تعالی: فل آنه ميکر م بيتك [الجائية: :]۲١‏ «في الآية دليل ل عى ا 
الموت أمر وجودي بناء على أن العدم لا يكون أثرا للقدرة القديمة » وقيل بصحة ذلك في 
العدم الإضافي . (راجع تقييد الأبي» ص ٦۳١‏ » تحقيق د. الزار). 


SS را‎ )( 


oy e 


٣‏ الباب الثاني: في المقولات 
چې 


ا ا 


# المَسألة الأولى : 

«(فيها): هِنَ الكَيْياتِ المُحْتَصّة بدَوَاتِ الأنفسِ - المُسَمَاة بالحال والملكة ِ 
لین 
رو لا عيرم بعلم ل به لو عُلِمَ َير دار ولان عِلمي پوجودي 
صَروري» وز الَضدِيق الصروري صَرُوري› الها انما يعرف 
بالتقسیم؛ ؛ ل(المقتر مق e‏ ع بَعضهمْ › ر«الآمدئ»* ر بَعضٍ المتَكلمينٌ؛ 


( ا ج كذ إدراك جنسه ء الأَقرّب» ا لقَصوره 


.)۳١۹‌ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (أ) و (ق): في. 

(۳) ليست في (ع). 

)٤(‏ قال المقترح: ومنهم من عل امتناع الحذ بناء على عدم الإحاطة لاو فا م 
أن السواد لون ومعتى» فالمعنوية جنس أبعد» واللونية جنس أقرب» ولا بعلم في العلم ! 
المعنوية » والجنس الذي يبه إليه نسبة اللونية إلى السواد غير مفهوم. . وهذا القائل بقول 
الحدذ الحقيقي لابد فيه من الجنس الأقرب والفصل . ٠‏ (شرح الإرشاد » ص .(v‏ 
قال الآمدي: قال بعضهم: العلم بالعلم بديهي ؛ لأن ما عدا العلم لا يعرف إلا بالعلم» فاد 
کان غیره معرٌفا له لکان دورّا» ولأن الإإنسان يعلم بالضرورة وجود نفسه» والعلم 


تصوري هذا التصديق البديهي » وما يتوقف عليه البديهي يكون بديهياء فتصور العلم ٠‏ 
(أبكار الأفكارء ج۱ /ص۱۹). 


o 


الفصل الشالث: في الكيف 


ارال" )س م «الإام» . 


6 ٍِ 2 
«الممترح»: الأول با٤‏ عَلّى سَرْط الخد الحَقيق بالجئس الأفرّس" . 


$ 


7 )£(6 ەر کے ےھ‎ 6 E a SI 
ورد «الآمدي» الثاني في «آبکار الأفكار» بان الد ر نما يَلرَمٌ أن“ لو‎ 


ٍ 


ا ته 4 2 GIT ofr‏ < 
انحَصر التحديد بالخارٍج › ولیس كذلك وة 


\. n 


وَرَده في ا ان 2 َير العلم عليه نما هو مِنْ حَيْتْ کون 


ًا ا العم عليه من حي E‏ 


ع سے 


A ERS ر‎ EE 

قال: وَعِلم الإنسان TT‏ بدِيهيًا قلا يلرم ن کون لاو 
کا و و او o‏ ره 

التصورئة بدِيهية لوْقوع اة البديهية مهما ؛ إذ لا مَعْتى لِلقَضِيَة البديهيّة NE‏ 


د 


(۱) قال الغزالي: نقدر على شرح معنى العلم بتقسيم ومثال... (المستصفى من علم الأصول»› 
ج۱ /ص۷۷) . 

() قال إمام الحرمين: الرأي السديد عندنا أن نتوصل إل درك حقيقة العلم بمباحثة نبغي بها ميز 
مطلوبنا مما ليس منه» فإذا انتقضت الحواشي وضاق موضع النظر حاولنا مصادفة المقصد 
جهدنا. (البرهان في أصول الفقه » ج۱ /ص‌۱۱۹- .)٠١١‏ 

.)۳۷ شرح الإرشاد للمقترح › (ص‎ (r) 

() ليست في (ق). 

0 


راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۹١).‏ 
0( 


قال الآمدي: : جهةٌ توقف غير العلم على العلم من جهة كون العلم إدراگا له وتوگ عنم 
على الغير لا من جهة كون ذلك الغير إدراكا للعلم» > بل من جهة كونه صفة EE‏ 
سواه» ومع اختلاف جهة التوقف فلا دور. (الإحكام في أصول الأحكاء؛ ج٠‏ صر ء٠).‏ 


مہ و ي 


الباب الثاني: ف المقولات 
ب 


ما إذّا حَصَلَ العم e‏ 

عت المُفْرَدَات بالبدِيهةٍ ا وَلهَذَا قان التقسش احا المتص رات 
ا 

الال المَذكور» رَالعِلْمْ بالتقس عير 


و 
واخکصره ابن الحَاجب» بقوله: «أجيبَ باه لا يلرم ِن خر 


و 


م تَصوْرِ) 

وراد اث ل لو کان ضرُورتًا لکان بَسیطا ؛ ِد هو ا ويرم أن 
کن و ا 

ولا أعلَمٌ هذا البَحْتَ لَِيْرهِ. 


٤ 5‏ 0 7 ا 2 ار 
رر «الاأنک» الاولی بات لو کان مرکا توق تَصوره على تَصوْر 


0 ر و اشر ا E‏ ر e‏ 
وکل مو تطريٌء والانة باه إا کان صَرُوربًاء مَعَ صِذن له 


سيط لَرَم اف : کل مَعْتّى عل و کان المَعْتی اَم مه يلرم تركب . 


(0( راجع آبکار الأفكار للآمدي» (ج۱/ص۲۰) والإإحكام في أصول الأحکام له (ج۱/ص٣۲).‏ 

(۲) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج٠/ص١١١):‏ 

(۳) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج١/ص٠۱۸)‏ 0 
الجرجاني: تفربره أن العلم لو کان ضروريا لكان بسيطًا» ولو کان بسيطا لكان كل مى 
علما» ينتج: اوک فر اکل ی کاو کی ع اا ا ا 
المطلوب. بيان الملازمة الأولى أن معنى الضروري على اصطلاح المصنف هو الل 
عقلا» أي: هما متلازمان متساويان » وبيان الملازمة الفانية أن حصول المعتى ذاتي لل 
إذ لو ارتفع مفهوم المعنى عن الذهن لارتفع ماهية العلم عنه. وأما بطلان 
المعنى الحاصل للعلم قد يكون ظنا وجهلا مركبا وتقليدا وشكا وَوْهما. . (راجع حا 


۱ e 


ا که ل ءا عاکّا ا د کک س د (), 
o‏ عاما» a‏ لا يرکب 


وح: ويرد بمَنع مَلْرُومية ضروريه بَساطة؛ راز گر کون جرَيْهِ بَدِيهبيْنِ ‏ 
ری فطق التَوَقف ماعا مِنَ الدَاهَة» وََِمَا يَمْعُهَا كَونْ المَْرَقّفِ عَلَههِ ربا . 
في «المَُخَص» ذ في في ذکر حَقَيقَة د الم م ا رَالّذِي وف عله ۾ الجديهي 
۲(9( ر 2 6( 
زی ا ود ًا" . 


مله في کلام عَيْرِ وَاج» وَمِنَ البّن أن مِنَ الكَصَوَرَاتِ ت 


e“ 


َير اللّم» > کالتفي انبا حسما دَكروه» يلرم“ ۔ على ما قله مِنْ 
عير العم E‏ ا 
َر «الآمدي» التَالتّ بمَلرومية اسيع ر الاا ها ارت 


«۵ e< ت‎ 


فيو وهو مَعْتى التَحديدِ بالرّسم 


0 ور کا 

` 00 

(۳) قال الفخر: تلخيص القول في ماهية العلم أنا نعلم بالضرورة علمنا بالسماء والأرض 
ووجودنا ووجود لذاتنا ووجود آلامناء ونميّز بينه وبين سائر أحوالنا النفسانية» وذلك 
يتوقف على تصور ماهية العلم» والذي يتوقف عليه البديهي أولى أن يكون بديهيا» فتصورُ 
العلم بديهي . (الملخص »› ق۲١٠‏ /ب ۔ ق١١٠/أ).‏ 

() في (ق): فیلزمه. 

(٥)‏ في (): تميّز 

ت نص كلام الآمدي: منهم من قال: بيان طريق تعريفه إنما هو بالقسمة والمثال» كرم 
الحرمين والغزالي. وهو غير سديد؛ فإن القسمة إن لم تكن مفيدة لتمييزه عما سواء فليست = 


* e ھە‎ 


الباب الثاني: في المقولات 
وو و 
ر $ 
ر ۳ ج 2 ا 2 اھ ا 2 o‏ 
وَأجَابَ «الأبكيً» بأن مُرَادهمَا الحَد الحقيقِي » والتقسيم 
ڪر ونير عبر گان 


02 


() 
و «اِنِ الحاجب» تع نع ل و بعرو لالام 


قله في «الیرمان» 


` 
3 
° 
e 
` 
ص‎ 
. 
> 
¥ 2 
3 


ورف ى «الشامل» دود المتقدمينَ ل 5«الأشْعَريّ) رالتاز 
زفت تعربقه «للقَاضي» باه عر المَعلوم على ما هو 4 واقتَصر مء 
عَلّى ذذ المَعْركة . 

رال فالا 4بس كر المَعلوم لان الاقتَصَارَ عله لا بف 
ا و 


ى 
رر ت 


وَرَده «الإمامٌ» ر المَعرهَة ۳ فد مُفعَصراً عَلَيْها لم تد مَعَ ر 
معرفة له» وإن كانت مميزة له عما سواه فلا معنى للتحديد بالرسم سوى هذا. (الإحكام في 
أصول الأحکام» ج٠‏ /ص٠۲).‏ 

)١(‏ في (أ): لعسره. 

مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج١/ص١١١):‏ 
(۳( البرهان في أصول الفقه » للجويني (ج۱/ٍص۱۹٠٠- .)٠١١‏ 

ذكر الباقلاني هذا الحد في كتاب الإنصاف (ص۴٠)»‏ وفي التمهيد (ص٤۳):‏ 


زا ع . الأمير 0 
هذا غير موجود في الجزء المطبوع من الشامل» وهو في اختصاره لابن الاير لح 
ص٤‏ ۲۹). 


۱ 


ا : . اول الإبمان (ص 
بو جعفر ني حد ضي الباقلاني للعلم في كتابه البيان عن 
.(Y‏ 


(۷) ليست في (ق). 


الفصل الشالث: في الكيف 


5 
لعلو ل و ا 
رر 0 
ال : وَيَضدُق على العم القَديم أنه مر ۳ 


2 لمقَتَرح)‎ ll 


Sor‏ تو 


رَرَادَ «الفهري» عَنه آنه قال : ا سبلت عَن المَعْرفَةَ َه قَلْتُ: : هي العم » َل 
بهل اال ل الجاراتِ قشخقًا شقا 


قال : هذا تصریح ج مه باه َل و 
O e 2‏ رة َ چ ° ا o a,‏ 5 ا 
قلتا: ريات المَقَدمِينَ ترد بالدورٍ ؛ لِأخْذِهِمْ المَعْلوم في َعريفِه. قاله 


«المقتَرّح ا 


2 
ےو 


قال : : وعرفه ایل المعْتزلة أنه اماد السيء على ما هو به. ھک 
ا e‏ النفس . ا ا 


0 
ا 


دح َرادوا: رَد وق 2 ضرُورَة ا تَظر . و بخْرُوج العلم 
المُْسَجيلاتِ» وَعِلْم البارئ بعد رهم َيه بالمرمًان . 


o2 


0 


ر 
ول «ابنِ الحاجب»: E‏ ادود صِمَة توب تمییر 


ت 2 


| لا ّما 


رب 


7 راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص٤۲۹).‏ 
() راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص٤۲۹).‏ 
۳ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۳۸). 

)4( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٠٠).‏ 
7 داجع شرح الإارشاد للمقترح (ص .)٤ ٩٣‏ 

0 في( عر 

۷) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۳٤‏ - .)٤٤‏ 


الباب الثاني: في المقولات 


& 9 


e و 2 ۰ را‎ 7L < 2 PA 
الک 0( 1 اختصارً قول «الامدي»: «المختار في حده أنه ا ّم‎ 


ا re‏ 7( ي 
حُصول المَعْتی في الس مرا عا سواه پیر لا یکول کر ک ع 
٤ )‏ 
الوجه الي حَصلَ عليه“ 
لتا رح عله العم الائ ؛ لاحْتَمَاله اقيض عَفٌلا“. 


6 ء oF hp 2o‏ 
0 راجیب ن الجَبل إا علم بالعادة أ حجر استحَال ان کا 


حيْذٍ دَهَبّا صَرُورَةء وَهُوّ المُرَاد» وَمَعْتى التَجويز العغرء: : لو فد لم ارم ب , 


)١(‏ قال التفتازانى: معنى عدم احتماله النقيض هو أن العقل لا يجوز بوجه من الوجوه كون 
الواقع في ا الأمر نقيض ذلك الحكم» وإن كان من الأمور الممكنة» كما إذا شاهد 
حركة زيد وبياض جسمه» فإنه لا يجوز ألبتة في ذلك الوقت كون زيد ساكنا والجسم 
أسود» بل بقطع بأن الواقع هو هذه النسبة لا غير» والعلوم العادية من هذا القبيل» بخلاف 
ما إذا اعتقده اعتقادا جازما لا بموجب فإنه لا يمتنع أن يظهر الأمر على خلاف معقّد. 
ا العضد على مختصر ابن الحاجب » ج١‏ /ص١۱۸).‏ 

(۲) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن ج العضد وحواشيه او قال السيد 
الجرجاني: حاصله أن العلمَ صفة قائمة بمحل» متعلقةً بشيء» توب كود المحل مر 
للمتعلق تمييزاً لا يحتمل ذلك المتعلىٌ نقيض ذلك التمييز. ((حاشية على شرح العضد على 
مختصر ابن الحاجب » ج٠‏ /ص۱۸۷) . 

(۳( في (أ): تمیزا. 

)4( داجع الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (ج١/ص١۲)‏ وأبكار الأفكار ل“ 

عقلا)' قال 

قال ابن الحاجب: «واعترض بالعلوم العادية » فإنها تستلزم جواز النقيض 

ال : وقد اعترض على هذا الحدَّ بالعلم بالأمور العادية » ككون الجبل 

ويحتمل النقيض لجواز انقلاب الجبل ذهبًا مثلا؛ لتجانس الجواهر واستوائها ي 

الصمفات› مع ثبوت القادر المختارء PEY‏ ذلك . (مختصر المنتهى '' 

.)۱۸٤ص/ ضمن شرح العضد وحواشيه (ج ا‎ e 


# oor, ® 


الفصل الثالث: في الكيف 


9 


ت 


DDT ET 
فلْ: ريد و َقَدَحٌ هذا ا جَوّابه أن‎ 
2 0 و 2 ر‎ a٥ م بو ت ا‎ 
المَعْلوم ج ت ر ا عَادَةَ لا كمل وَفَوعَ َقَيضه بل‎ 
, ب ور ولت کا بتع في نه مغر‎ 
برد بِمَلْرُوميته اماع العلم بمُطلق المُعْجِرَة» مِنْ حَيْتُ وها مُعْجِرَة» أو‎ 
مره العم يوت الشَيء عَادَة لِلْعِلْم بِعَدَمِهِ؛ لأن الكَارق لِلعَادَة إن‎ 
ر ت و ر‎ a6 ا‎ 
العِلْمُ ونه ارم الأول » وَإِنْ صح الِلْمٌ بء مَعَّ أن العِلْمَ بالمُعْاد‎ 
0 لھ 2 گے ا ۶ وي وو‎ 
i قوع التقيض »› بل يجوز وقوعه‎ 
َرَت العم بوت الشَّيء عَادَة لِلْعلْم بِعَدَم ثموته وَذَلكَ محال فَامَلهُ.‎ 


إن قيلّ: المُنكجيل مقَارتةُ امال التقيضٍ حِينَ الم بالشَيْءِ عَادَةَ 


& 


Cs 


Rk. 


(1) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج٠‏ /إص٤۱۸).‏ 

)۲( زاد في (ع): تمیز. 

(۳) قال العضد الأيجي: وأجاب بالمنع » وأسند بأن الشيء يمتنع أن يكون في الزمن الواحد 
حجرا ذهبا بالضرورة» فإذا علم بالعادة كونه حجرًا في وقت استحال أن يكون في ذلك 
الوقت ذهبًا» وإذا علم كونه حجرا دائما استحال أن يكون ذهبا في شيء من الأوقات› 
ونفي احتمال النقيض في نفس الأمر في جميع العلوم ضروري. نعم إنه يحتمل النقيض 
بمعنى أنه لو قدّر بدله نقيضه لم يلزم منه محال لنفسه» وذلك لا يوجب الاحتمال» كما في 
حصول الجسم في حيزه واختصاصه بحركته وسكونه إذا علم بالحس» فإنه لو قذر نقيضه 
في ذلك الوقت لم يلزم منه محالٌء مع أن نقيضه في ذلك الوقت غير محتمل. (شرح 
مختصر ابن الحاجب » ج١‏ /ص٤۱۸).‏ 

)4( ذاد في مختصر أصول الفقه: وهو اتصال أجزاء القمر- (ص۷)٠‏ 


)0( ذد في مختصر أصول الفقه: معجزة. (ص۷). 


ھە ,م @ 


الباب الثاني: في المقولات Ce‏ 

وو ا بو 
9 

ت 0 2 9o‏ 2 . 1 چ ا 

وَالعِلْمٌ بانشقًاق القَمَرِ مََلاً الذي هو مُعْجِرَة ‏ عير ر لولم الاي بان 
أَجُرّائه ؛ لارتمًَاعه الوم 


ل ال ف ملي الم العادي» سض َير ية إلى شخْصِ دون 
خي رشعل اليل بالشنجرة بالصال أجراء القكر جين انوقاقو من م 


a 


بابق ع عاڍي» الوم بانْشِمًاقه ن حَیّث ت ونه مجر حير اناق 
2 
کال اجان لی ا ل ع عاي يعدم انشقاقِ» مَمَ ٿو 


ور ا 
انشِقاقهِ الم بو مِنْ حَيْث ونه مجر 


0 ٤ 1 ٤ ر‎ 3 o, ٤ 

والاأفرَبٌ في تغريف :م ا » بها يَكون الحكم بأمر على أمر'» 

ےا مو و 

وان ارد اتشمل الد صِفة م و 
ا مسَعَلقَهّا ا 


س ا ر ے2 5 و ب “ e‏ ۳ 
«الآمدي»: قالت الفلاسقة: العلم: انطباع صورَةٍ مَسَاويَة للمَعلوم في 


2ه 7 پک ر ر و 0 ا 
قلتا: مله في «المَحَصل» . وله وَاضح ا المَعْلوم العام 


فىه. 
یا 


(0 قال الإمام ابن عرفة هنا في مخت مختصر أصول الفقه: واستيفاء القول فيه في مختصرنا 8 
( ۷ ی ر هن ال إلى هنا مذكور فى مختصر أصول الفقه . 
(۲( في (أ): ٠‏ تشمل . 


۰) مرها ست في 7ء وات اید مفردا: لیس فی‎ (r) 
1 راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۱۹).‎ €3) 


() المحصل للفخر الرازي (صه4٠).‏ 
0( في (أ): لأخذ. 


ّ الفصل الغالث: فى الكيف 
5 ب 
O‏ 


7 . هو 2 ر ا ا ن 8 ر 3 ت 
ری «الملخص): تعلم ضرورَة علمَا بالسمَاءِ وَالارْض› ووجودناء 


ع و 


TT 2‏ 2 ر ي ں3 2o‏ 7 ەر ت 6ے و TE‏ 

د د لذاتتا والامتاء ونم ضرورَة بيه وبين سائر أحوَالتا النفسانية › وّذلك 

2 3 ت“ ا ر )0( ro o12‏ ۶ 

عل تصور ماهثة ١‏ > وما رقف ٠‏ عله البدىي“ آ ان کون 

ر ی و ر ع ا ر ا 
(De‏ 
هيا ٠‏ 


D+ 
وا‎ 


و ےا ےا کک ریو رور ارا ر س 
وَفي «المحصل» : احتجوا بانا نميیز بعص المعلومَات عن بحضن٠‏ 


ته 3 ر ا س E‏ جور 
َالَمْييرُ في التفي الصف مُحَال» وَإِذا لم يَكنِ المَعلوم ثابتا في الحارج فهو 
إذاً فى الذهْن . 


ص 


وَأطلهُ ِمَلرُوميَهِ كن المَالِم يالحَرَارَةٍ وَالبرُودَةٍ حَارا وَبارداء ولا به 
وو ت ی و ا و ی 
المنطبع مثاله؛ لإنه إن سَاوّاه المثال فى ماهيته لزم المخذور» وإلا فهر 


(TDS soz 
عىره ج‎ 


قلتا: تمذم هَذَا في الَانية مِنْ مَسَاِل الوْجُود. 


2 
< ٤ 


۶ برا ر وھ ت ر ت‎ < e ء‎ e 
وَاحتج «الأثیر» بأتا إا أذرکتا آمراء فلو لم صل لتا سء كان حَالتا‎ 


الملخص للفخر الرازي » (ق ٠٠۲‏ /ب ۔ ق۳١٠٠/|).‏ 

داج المحصل للفخر الرازي (ص1۹٦).‏ 

آي خر الرازي. وقاله في الملخص تفريعا على القول بالانطباع أن الإدراك ليس نضر 
الصورة. وهذا نصه: لو كان اللإدراك نفس حصول ماهية المدرّك فى المدرك لكان الجيعد 
الموصوف بالسواد مدركا له » والتالي ظاهر الفساد فالمقدم مثله. (ق۲٠/).‏ 


(۳) 
(4) 


g Ey مہ‎ 


ك الباب الثاني: في المقولات 
بے ت و Ê‏ ۶ 2 و گ 0 
كان الجَمَاد المَوْصوف بالسوادِ مدر : 


ور وو 


کے کے ا کک Ok‏ 
فا لا دعي َلك كما ذکڙت» بل هو حصول اهي السيء مء 
0 ص AT ٠‏ ۳)7( 

عَنْ كر اراق الحَارجية في الذات المُجَرَدَةِ عَنِ الماد" . 


ب د ت ت ت ےت ر۶ 
ر 0 o‏ و <c‏ ر ی 2 ت ٣‏ ەر 
وقال أئضًا: إنا تعلم ذاتتاء مَعَ عدم صورَتِها فيها؛ ولا لزم اجنام 
of |‏ )6( 
ّّ 4 2 ٍ ھە ے 1° 6 r OS‏ م 2 
:ل ل روم اجتمَاع المثلين لان المدرك ذات م 
2 ھ ا 3 ا 2 ا ا م ر ر ت 
رالمذرك هر مَاهية َلك الشخْص مُجَرَدة عن المشخصات الحارجية. 


و‌ 
زر رة 2 ون ۶ 2 


9 و ار e‏ 3 
وَرَعَمَ بَعْضَهَمْ أن لتقل إِنمَا صل باتَحَادِ التفس بالمَعقول» وهو بَاطل 
لما عرف مِنْ إبْطًال الاتَحَاد . 


«الببّْضاوي»: ال ا ِن دوا بالصورَة ما يشب المَضَيّل في المرآة 
فحتمل ٠‏ ون رادو ما يسارك الخَارجي في تَمَام الَاهة بطل لأ 
عرف والصرر فد رن زمر وا ف س ف ر حل 
مغل رم جاع ال 


Mot 2‏ ا 2 0 ا سے ۰ ١آ‏ 
قلتا: قوله: «إن قصدوا بالصورَة ما بُشبه المَحَيّل في العزا 
GE RES‏ 

(۱) زاد ا والتالي كاذب » فالمقدم مغله. ( كشف الحقائق » مخ /ص١١٠).‏ 

(۲) لفظ الأثير: حضور. (كشف الحقائق» 


م /ص۱٥۱).‏ 
(۳) زاد الأئیر: فلا یرد 


ا یر ا مخ /ص۱٩۱):‏ 
() راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠٠٠۲‏ /إب). 

() کل ما سبق من کشف 
) في (ع): فمتخيل. 
(۷) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۳). 


الحقائق لأثير الدين الأبهري »(مخ/ ص١١٠‏ ۔ ٠)١١‏ 


ھط 
4 


۸ 


الفصر الحالث: فيا لکیف 


® ¢ 
7 قد 


ا و ای کے اکر ہوم اہ a‏ 
ا يقتضى الشك في ذلك › ومقتضى أقوَالهم ومنتهى آبْحَاثهم أن هھ 


هو مُرَادهُم. 


4 و 2 2 ا ص ٠.‏ ص ت م ب ٤‏ و )۲( 
ُروعه في حلول الصورَة العقلية في مَادة ما هي أصغر نها '. 


لاما عض كه ف «البص » قله ف فا العل: 
وقوله: (لانها عرض بينه في لملخص وه فی فصل لعلم: 
3 رة ى 2 م ي 2 و 2 هة ت م .۰ ق )6( 
الصورَة العَقَليّة عرض لانها مَوؤجودة في الحال» لا في مَؤضوع .٠‏ 
o 9 e 0‏ ار ol‏ .)0( ےَ س o « To‏ 0 3 
قوله: «والمتصور قد يَّكون جَوهرا» ' آتى بهذا إبطالا لقولهم: العلم 
2 
وُجُود صورَة المَعُلوم في العَالم. 
ودره في «الملخص» إشكالا على قَولِهمْ: العلمُ عرض مَعَ سيره بَا 


ت 


و e‏ 3 چ ر 0 ر 2 0 op‏ 2 ت oar‏ 
ذكر» قال «فيه): الجوهر جنس لما حه › فالمَعقول ‏ الذي هر جوهر - 


< : یا ی و ور ر ۶ ر 2 ووو و ر ور ت و‎ o 
جوهريته داتية له» والمتعقل يجب كونه صورَة مسَاوية لِلمعقول في تَمَام‎ 
ا‎ 2 Ni e ەا‎ A ol r ANG 2 
ماهيتو» فالصورَة المَعْقولة حينَ كونها عليه جَوهَڙ» ولا شَيءَ من الجَوْهَر‎ 
َ ° ر ص 2 چە‎ r 2 

رھ رصں ؛ فالصورَة العقلية ا 


)۱( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۳). 
() لفظ البيضاوي: فرعان على القول بالصورة» الأول: الصورة العقلية تفارقها الخارجبة في 


آنھا محسوسة ومتمانعة وممتنعة الحلول في مادة ما هي أصغر منها. (طوالع الأنوار» صر 
1). 


طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۳). 


oo هذا تلخرے لما في الما خص للفخر الرازي›‎ ٤ 
موالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۳).‎ 
4 

داجع الملخص للفخر الرازي» (ق .)/٠١ ٥‏ 


Gg oq چ‎ 


الباب الثاني: في المقولات 


& 9 


م e ٤‏ ت ار و ٤‏ 
قَلّ: وَأجَابُوا بأن الجَوْهَرَ هو الذي إذا وجد في الاأعيانِ كن 3 
٣ 5 ıa ۷‰ ٤‏ 
ضوع › فکونۀ ل في مَْضوع هذا الشرْط ل س 


« 2 ره د ر ۴ ره و ر 
بدونه و العَفليَهَ عرض في e‏ في الال 
سە ر 0 

ين كنا جَوْهَراً عَرَضاً معا 


ورد بقَوله: العلْمُ الضرُوريٰ حَاصِل بان اة ال ا 
, 
للحارجة 


C> 


۴ 3 2 ر 2 را‎ o 

تال «البيْضاوي»: «وَالشّيْء قد ضور بتفسه» فلو حَصل فيه مله لزم 
جاع الوفليّنٍ". 

فت: جَمَلّ جما الوْلَيْن لازماً تسیر العم ما ذَكر بواسِطة ما حم 
به مِنْ تَصور الإنسَان" نَفْسَهُ» وَجَعَلَهُ في «المَُّخّص» لازمًا لعَصَور الإنسان 


رو ر 0 7 ےےے 5 0 س ا َه کے a‏ ور 2 ۰ 
نفسه بواسطة ما جرم په من تسیر العلم ما كر فَأبْطل به تَصَورَ الإنسان 


(۱) فکونه .۰ موضوع: لیس في (ق). 

(۲( في (ق): بذاته. 

(۳) في (أ): التعقل. 

(4) الملخص للفخر الرازي (ق٥٠٠/أ).‏ 

)٥(‏ لفظ الفخر في الملخص: «وبالجملةء ا اروق جاو أن الكيفية الحاصلة في 


لماهية ‏ 
لا تحس ليست مساوية للاإنسان الموجود في الخارج في تمام 1 
۱/٥٥۵‏ 


)0( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۳). 
(۷) في (ق): من تفسير العلم. 


الفصل الشالث: في الكيف 


CGE 
N N EO 
ا اللوم يلكايم اَن ن الحَاصِلَ لَه إن كان عَيْرَ ذاه فَدَلِكَ الغير‎ 

or & ۳‏ ھ ے 
ا أن کون مُساوً e e‏ َيْرَمُ اجيِمَاع المْليْنِ » وَإِن کان 


ت 


ت ذاټه ورم إ إصافة ا إلى تسه 


وَاختَارَ «الشَيْخ» الثاني ¢ واجا 
ع 0 ا e‏ كھ ت 
0 


ر ر کے م 2 2 ر ل رار د 
مُجَرَدَة» وهو أعَم مِنَ الذي حضر عنده مَاهية مجَردة مغايرَة» ولا يلرم من 


ai 


€ ا ت 8 2 ر 
ب بأن العَاقل هر الذى حَضصرَ عنده مَاهية 


کب الأحَص کذبٰ الع 


و و ر 


ون سلا اه لايد هن المعارة ف حاص بان کل تس را 
ت 1 و ا و 
یو اریز یي لا ب تفس قرعا م مِنَ الشركة بقَيْدٍ رَائِ» فيكون هَاكً 
رو 0 ەر ا ا ور و 2 2 
يدان ومجتمع منهما › فإدا جَعلتا العَاقِلّ هر المَجْموع» EE‏ 
ر و 


تبر > حَصَلَتِ المُعَايَرَة» وَبهَدًا الاعتار صح قَوْلنَا: داي » وَدَائَكَ. 


aR 


e 
ت‎ 


2 


2 2 ° ت 2 
قڵن: بريد صح إصاقَة دات الإنسَانِ لَه وَذاتِ المْخَاطب له وله 
عنډي ا المَحذود و 2 الحَقَيقي . 


قر : E‏ أحد الارن اع مي 
لأر في العَفْلِ صك ا الع بدونِ TT‏ كَقَوْلِتا في 


ر ُء إ4 عة إکيءء ع ِن ؤيت: نه عله تيء آَحَرَ عَيْره» وَمَعَ دَلِكَ َا 
مت ا 

() را جع الملخص للفخر الرازي (ق١٥٠٠٠/ب).‏ 

4 نقله الفخر الرا زي في الملخص (ق٥٥٠/ب).‏ 

.)/٠٥۹ق( أي: : الفخر الرازي في الملخص‎ ٤ 

¢( في الملخص: القيدين. (ق١٠٠/أ).‏ 


مہ )س چ 


اباب الفاني: في المقولات 
رم 2 َون الشيء عله لَمسه. 


2 


رَعَن انى ان ذلك كاف في َون ذلك المَجْمُوع عالِما بل م٤‏ ي 


ي 3 a‏ ُن جرنیه) 
ت ر ر 0 o2‏ 2 تر 
اه کون عالما بتفسهِ» بل يکل من جرئيو» فاما في کوڼو عالما ہی 
قالاشکالٌ ام هذا منتھی اقول فیه»› ولا الكلامٌ ا ايرام ا 


السَيٍء إلى سه من الوَجْه الواجل» ويه ما فيه 
ل «البَبْضاوي»: 1 تقّال: العَاقل ل وَاحدٌ. E‏ هو ترم 


> ا )۳( 
قول «المُّخَص»: «وَإِنْ کان تفس ذاته...». 


کا E yT‏ 4 
وَاسْيدّلال «الببْضاوي» على صِحَة لل المَنْفِي بمَوله: «لأن العاف 
ا و 3l‏ 


ض الي حضصره مَاهية ye‏ و اعم من 2 حَضصرَ عنده ما ابره ؛ 


وے ۶ے 


مقدم ول «المَُخَص» حسما ماه 


ے2 


3 اخ 


وَجَوَاب «اليْضاوي» عَنْ كَونِ العَاقِلِ الول باجا بقوله: «لذ 


و ھە r‏ 2 
ژر الشيْء عند نفسه مَحَال» ش واب «المَُخَص» مَل بقوله: لزم إا 
السئء لتفسه) 


7 جع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/أ).‏ 
(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۳). 

(۴) الملخص للفخر الرازي (ق ٠٠١‏ /ب). 
)٤(‏ في (ع): لنفسه. 

)٥(‏ في (ق): المقول. 


rr ® 


الفصل الشالث: في الكيف 


9 


E‏ الي َر ا 
آڻ کان عاقلا تفس گؤيو عاقلا مُاپڙ لكؤيو مف 
ىء كوه مولا مَعَ السك في ويه عَاقِلاًء 

وي“ کونهمَا وَصمَيْنِ وين في الځَارج تڙ. وَكون السَيْءِ عَفلاً 
لحيل أن يكن هُوَ تفس ذَلِكَ العَاقِل؛ لان المَعمَولَ يِن العَفْل إِصَاقَةٌ حَاصِلةٌ 
بن دات العَاقِل وَالمَعْمَول» وَالإصَاه ا کون مُعَايرَة لِذَاتِ المَعْرُوضٍ 
مار عتا كرد ايء عل عفرلا عاف بتتجيل أن بود را 
ا 


رفي «المُكَخَّص»: کک اا ا 
وَالمَشعور به وَالإصَافة لا ت َحَقق إلا م وجو المكصابم يقن » قن عَلِمَ الإنْسان 
تة انتتع َم َا الم َع غل ا 
E‏ صح اَن يَعْلَمهُ حال عَدَمهِ» ابد له مِنْ 
ثثوت» فمو الصور الذَهنية نوها منْطَبعَةً في الذَهْن» وَتَحْنْ أنبنتاها ملا 


قَابْمَةَ ا باش على قول «فلاطون»0“ 


» 


قلت مِنْ هدا الكلام ل «الأثير»: «وَمَنْ ابت المع الأفلاطونة َع 


س 

)۱( في (ع): وهل هما. 

ليست في (أ) و (ق). 

(۴( داجع الملخص للفخر الرازي (ق١٥٠١٠/ب).‏ 
)4( داجع الملخص للفخر الرازي (ق۳٣٠٠/‏ أ۔ب). 


® چ * 


الباب العاني: ف المقولات 


& 


۹ ےه ا ےت ا rr‏ 

أن النفس دا الَفّت إِليها حصل هما 0 مَخْصوصة َالو 
EOE‏ م هز 

ا رق ر اختيار «الإمام» › رَه ضعيف» 


في «(اله لمُحَصل (: ٠‏ اه مر ضاف › وه ا 

وَعر اه «الکات ا تبی» شخ . 

دده َد المَعْلومات رَه و في «المُحَصل» باه ب تصغ أ ن نتر ئ 
الات عَالمة أحَدِ المَعلومَيْن ع الول عَنْ كَونِها عَالمَةً ب 0 


ل 


ك 


(فيها) في صل بيان E‏ اء التعقلات ب بقوله: لان ن الإضافة إل أ 
الد o0‏ عَيْر الإضافة ب إلى يرو ودا َعَدَدَتِ الإضاقاث 2 roe‏ 


o‏ 8 ی رو3 رر ره ر 
ل «البيضاوي»: «ونشکإ يتَعَقَلِ اء EK‏ و و 


في 

«المَُخّصٍ»: ل اتان ف عل ا العلْمَ حال إصافة مُنْكل؛ لان 
٤ 4‏ و “ت 
إضافة الشيء ء إلى فر ین وجو اجا محال» الول بان الاك 6 


E‏ مَعْقولَة قَصحّت اللإضاة 


المسَمًا لماه باعقلِ لما توفت على عابر e‏ 


(۱) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ/إص۲٥٠).‏ 

() المحصل للفخر الرازي (ص۹٠).‏ 

(۳) قال الكاتبي: هذا هو القول الثالث المنقول عن الشيخ. . (المفصل في شح المح 
ق۷٤‏ /ب). 

)4( ا (ص۷۰). 

() ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۳۳۷). 

0( شرل ت الأنوار لليضاوي (ص٤4).‏ 


الفصل الغالث: في الكيف 


9 $ 
وار گات ارين علبهاء ین رن القيٍء عاقلا منفرل شرف على 
ا بي مء » لزم الَو E‏ 
ڦلخ: کي کون العم صِمَة وُجُودِبة لَه المَغلُوم» او صِمَهٌ وجب 
لال اة بالمَعلُوم» أو انْطبَاعَ صورَة المَعلوم في الالء رَابعها: إِصافةٌ 
هما ؛ لتقل الأكّر عَنِ «الأشْعَريً»» e‏ 5 َه E‏ الا 
ر«القَخْر» مَعَ مع «الکاقي» عن «الّ 


تقل «ا لمُحَصلِ کون اع لال ل ل أ غرف . 

رفي «المُحَصل»: افوا ف في للم الاد هَل مَل بمَعْلومي ٩‏ 

«الکاتی): قال «أبو الحَسَّن الباهليّ»: جوز تع الم الحَاِثِ رات 

2 2 0 ره‎ 2 a 

قال «أبُو مَلصور البَعْدَادي»: يجب تعلق علم يمَعْلومَيْن ؛ لأن م 
عَم شيتا عَلِمَ ته عَالِم و 

وال ا جُمْهُورٌ الأصحاب: لا سحلي إلا علوم واحد. 

«القاضي»: كَل مرن ا بعلم آَحَدهُمَا بدونِ الاَحرِ يعلق بِهمَا عِلَمُ 


)۱( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠١٠٠/ب).‏ 

() را۔ جع المحصل للفخر الرازي (ص1۹). 

(r)‏ داجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي( ق۷٤‏ إب). 

)4( قال الفخر : : ومنهم من قال: العم عرض يوجب العالمية » والعالمية حالة تتعلق بالمعلوء. 


(المحصل» ص۹٠).‏ 
ا المحصل للفخر للفخر الرازي (ص٠۷).‏ 


& ro 9 


9 الباب العاني: في المقولات 
gg‏ 
و و 0 و رە 3 
وَاحد٬‏ وَمَا جار عم أحَدِهمَا مَعَ جَهُل الا خر د بع عِلْمَهمًا بوا . 
کی ر ر ê‏ ررر و ٠‏ .3 8 ی 
«الامدي» عَنِ «الباهلي): تَعّدد في الضرُوري› ا في اتر . 


or hr of 
ا‎ 


رَفِي «المُحَصل»: ِن فسرَ بما وجب | ا کک 9 او 
العا بمصادة السوّاد البَيَاض إن ل علق بھما ل كن متَعلقَ بمضادة 


ت بمطلي المصادة 2 


3 


٭ الأَل: في «المَُّص»: القرق بين حول الصورة E‏ 


4 


ولول سَائرٍ الصَوَرٍ في الس » أن الصَوَرَ الجسمَاة مَمَايعَة وَالعَظيمْ ينها ل 
حل الما الصَِيرة» وَالصَيةُ توول بوث لر E‏ 
وَالصورَة العَفليةَ بخلاف َلك . 

4 # الثاني (افيه): اة اة ل کا ؛ لإ ا بالكل اقرع له 
جزئيًاتو» فَحُذِف عن الأشحَاصِ ا ا د لها ك لات 1 
جني في تفس جزئي» قشتيٺ ك ديك مجاز َو عدم اختآافي ينج 
ى ي راح من راد ذلك الع , 


e (۳(‏ (ص U‏ ا للكاتبي ( ق۷٤‏ /ب). 
)€( راجع المخلص للفخر الرازي (ق ٠٠٣١‏ /إب - ق .(Î/ o‏ 


(د) هذا اختصار وتلخیص لہا في الملخص للفخر الرازي (ق٤١٠/أ)‏ وراجع النمصسں 
شرح الملخص للكاتبي ( مخ /ص٥۲٤).‏ 


gg o 2# 


2 »2 ا e‏ مر ۸ے هھ ل 2 8 2 ST‏ ر ي 
«الأثير»: وهي مِنَ الجَرّاهر لانها وجدث في الأعَيَانِ لكاتث لا في 


ضوع وَقالّ «الإمَام»: هي أعَرَاضٌ لأتها مَوْجُودَةٌ في مَوْضوع في الخال“ 


وَ«فيها»: مِنْ أنوَاع التَعَقلاتِ أن يکود العمل حَاصلاً بالفغل الَا 
تفصبلاًء وَمِنها اَن يَكَونَ حَاصِلاً ٍالِعْلِ لا عَلّى وَج لصيل » بل عَلَى الوَجٍْ 
ابيط » کمن کون MS‏ 
رأة لا تفضيلا + لا إنما صل له علد روع في الان . 

وتخو إ«الأثیر»» قائلا: د ق ذلك بالقَوٌة ؛ 
لاه حَصَلَ عند حالة بسيطة هى يدا تقاصِیل" لكالل ات رك 


الحَالَة هى العِلْمٌُ الإجْمًالء. 
وَفي «المُحَصّل» e‏ عم ِن وجو مَجُهول مِنْ 
ا » والمَجْهُول عير علوم أب فلو معا في 


(1) لفظ الأثير: واعلم أن الصور العقلية من الجواهر جواهر لأنه يصدق عليها أنها لو وجدت 
في الأعيان كانت لا في موضوع » وقال الإمام: إنها أعراض لأنها موجودة في الموضوع في 
الحال» وكونها موجودة في الموضوع في الحال لا ينافي كونها بحيث لو وجدت في 
الأعيان كانت لا في موضوع» وهو ضعيف لأن العرض هو الماهية التي لو وجدت في 
الأعيان كانت في موضوع» وهي لا يصدق عليها أنها لو وجدت في الأعيان كانت في 
موضوع . (كشف الحقائق » مخ /إص۲١٠).‏ 

راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤۴۳).‏ 

في (ف) تفضیر : 

راجع كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ إص١٥٠٠).‏ 

في المحصل المطبوع: لا إجمال فيه. (ص١۷).‏ 


(۳ 
(4) 


مہ پس چ 


Kc 


الباب الثاني: في المقولات 


مالا o‏ «القَخرٌ): یگن العم إ 9 > ٤‏ ا 
ايء باتنع أن يون مولا وَالَجهول ينه 


¢ 
0~ 
ص 


مه منم أن و 


متنع آن يَکون 
واد ه «الكاتيي» بن الإِجْمَال تما هر بالنسبة ل إضافة # اليم لزي 
الوَجهَيْن ۽ المَعلوم من أَحَدِهِما المَجُهُول يِن الآخرء لا لَه . 


ت 0 


«الآمدي»: صِحَة ي الم ايء وجو مع الجّهل به مِنْ وَج 
وَاميتاعه » و عض أضحَابتاء ر«القاضي»“ 


کے 


لت: في «الحامع الحَفِيّ» «الإشقرايني»: افق أَهْلُ الح على صك 
العم بالشئء" الاج مِنْ وَج دون وَجهء وَمَتَعَه جَمَاعَة مِنَ القَدرئة 

2 ب ٥‏ ق 9 

رفي «الشايل»: في جَوَاز تعلق العلم يمَعْلوم أو مَعْلومَاتِ عَلى الجِمْلُ 
دون التفصيل» واميتاعي ولا جَمَاعَة مِنَ المُغكزلق مع أَحَدِ قوي ابن 


0 راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۷١ ۷٠١‏ 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصل (ق۸٤/أ).‏ 

(۳) في (ق): الذي . 

() لفظ الكاتبي: ولقائل أن يقول: هذا لا يبطل مذهب القوم لأنهم قالوا: المعلوم بب 
اعتباراته إذا کان مجهولا من البعض لألخر فهو محارم على ييل الإجمانة إن ك ا 
المعلوم معلومًا مطلقًا والمجهول مجهول مطم OS‏ 

.)٤۷ص/‎ ٠ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ )٥( 

() في () و (ق): : علم الشيء. 


@ r ® 


الفصل الغالث: في الكيف 
9 


الا رَ«القاضي» ت في «الهدَايَةٍ» و E‏ م أحَد 5 
«القاضي»" 

رالات الالء لازم الوم على الجملة السك في تَمُييز آَحَادهَاء 1 
0 ا المْلَة عَنْهُ» کا ان A‏ شس اء بده ل مرها مهن » وَإِنکار 
َا الم حَجْد لِلضَرُورَةء وَهُوّ مُصَاد ” لِلولم بالفصيل . 


م اور على الول وتو تا حاص آ إن عله اه تَعَالّى لزم ِسبة 
اجهل لله لاله لازم وَإلا رم جلاف الإجْماع لی اه َعَالّی عَالِم بكلّ 
علوم 


ء۶ و ٤‏ 5 
وجيب باه الم يکل علوم ون ES‏ إِجمَالا مِن 

e 0 ۶‏ ,)6( ل اوو ر 2 0 9 م (o)‏ ل ٍ 

EEC‏ ر و ف 2 مر ر الجارئ 

ورک و (2o‏ 

منره عله ۰ 

(۱) قال معظم مشایخنا: لا يجوز تعلق علم واحدٍ حادث بمعلومات لا تتناهی » ووافقهم ابن 
الجبائي في قول عنه. (مختصر الشامل لابن الأمير » ج٠‏ /ص .)۳٠۳‏ 

(۲) هذا المبحث غير موجود في الجزء المطبوع من الشامل» وهو في مختصره لابن الأمير 
بقوله: يجوز تعلق العلم الواحد بمعلومات غير متناهية على الجملة » دون التفصيل » على 
الصحيح الذي ارتضاه القاضى وكافة المعتزلة وابن الجبائي في رواية؛ لأن من علم أن 
معلومات الله تعالى غير متناهية » فقد تعلق عِلْمّه بما لا يتناهى » ولكن على الجملة» دون 
التفصيل ؛ لاستحالة تمييز العبد بين معلومات البارئ. (ج١/ص .)١٠۳‏ 

)۳( في (ا): مصادر . 

في (أ) و (ق): لجهل . 

داجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص‌۲۱۳ ۔ .)۲٠٤‏ 


مد ولع ج 


الباب الكاني: في المقولات 


TT 


ا (۱). o‏ 39 ۶و ره 
قال «الأبياري» عن «القاضي» :ل بعد حرو ب بعض المعو 


مات و 
ليلم اليم روع فور الكبد عن القذدَة القييكةء وكا ازل ل 
ر . 


2 


ر«فیها»» 0 العلْمُ الفعلي: ما َد ا ا ع ع بر 
کارتسام شکل ات ا خيّال مهنس e‏ وَالانفِعَالئ: ما ا 
جود مومه کمن تقر ی پتاءِ ضور من صُورَة» الأول أفمَلٌ*. 
# المسنألة الائية" : 

«فيه): اسان ن عَقل َمل م ل بالا شَتَرًاك عَلَى ال اي په بها کو 
التمييز بين الحَسَنِ والقيح» وَعَلّى المُمَدّماتِ التي بها يبط ٤‏ % 
وَعَلّى تفس التَوعَيْن. وَعَفل ري بالاشترًاك عَلّى الجَواهر امل 
بول العقَاتِ» وَعَلّی مراب ا 


)۱( عن القاضي: ليس في (ق). 

() راجع البيان في شرح البرهان» (ص١١٠).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٣٣۳).‏ 
(( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/|).‏ 

)٥(‏ في (ق): بيت 


)١(‏ لفظه في | لملخص: العلم الفعلئ: هو كما إذا علمت أن لك في الفعل الغلاي مما 


e e SS 


منه ؟! e‏ المشرقية » 
ے‌ 


e 
.)ا/٠٠٠ق (الملخص»‎ ٠ . الفخر ب تفسير العقل‎ (۸) 
. ا ي الحسن والقبيح‎ )4( 


الفصل الثالث: ف ۱ لكکیف 


وَلانيها: ا وهر هو العَفل بالمَلَكة 
ارات مَلَكَةٌ الانتقال إلى التَظربّاتِ» قإن ميرت لتس عَنْ عَيْرهَا بكَفْرَة 
2ن2“ 5 ۰ لر ° إو e‏ 
الأَوَلبَاتِ وَسْرْعَة الانتِقَال الف التظرّاتِ شمیت قدسة: 


92 2 


+ ًالها : ن بحص لها م مَعَ تلك الأَوَلَاتِ التظَريَّات» لا بالفِعْلِ 0 


ی آله مى اء صَاحمْها اسْكَحْصَرَمًا بالفغل» مهدا هو المْسَمّى بالعَفْل 


َه 


کن قرا حَاضِرَة بالفعْل» VT ANT‏ 


9ه ۰ é6 2 ۹ r‏ ا 2 
مِنها: في جواز وقوع العلم الضروري نظرتًا › ثالثها فيمَا لا يَکون من 
الضرُوري شَرْطا فى كمال العَقل ؛ «الآمدئ» عَنْ جَمَاعَة مِنَ المتَكلمينَء› م 


أحَدِ ولي «القًاضي» وَبَعْضِهمْ» الام مَعَ E‏ و «القاضي»”" 
فَلْ: 3 EE ENE A‏ 

له لازم الاني صو التطَري من َر عَاقِل. 

ا 2 

راج جع الملخص للفخر الرازي (ق۰٦۱/‏ د 

( لفظ الآمدي: أما أن العلم الضرروري هل يجوز وقوعه نظرياء فقد قال به القاضي أبو بكر 
في بعض أقاويله» وجماعة من المتكلمين » ونفاه آخرون» ومنهم من لم يجوز ذلك في 
کان من العلوم الضرورية شرطًا في کمال العقل › وجوزه فیما عداه» وقد ذهب القضي ا" بر 


التفصيل في قول آخر» وإليه ميل أبي المعالي من أصحابنا. (أبكر افك . 
€ اص۲۸). 


الباب الثاني: في المقولات 


و |“ و 2 7 
و الد (: اللوم العامة بمعلوقات متغايرة مختلفة » خلا 
وف لمْحَصّلٍ 
ەه رَوّالدي. ا د ر تنب ليلم بالمذولء مغرو يالوم بالدليل» 
ی 
ولان اعفاد دم الجسم اد اعتقَادَ خدوثه ا العم ماه يار الجشم 

ود 5( 
وَمَاهية ادم والحدوث . 


9 وت ا 
(خَوَاجةً): لوّالده اَن ل العم من Ea‏ عل ر ملف ! 


ت ا فال العلوم لذاتهاء وَاختلافها باختلاف 
e‏ 


K 


«الكاتيي 0 ع بَعضِ أَضحَابًا: ِن اف اللات ك ا لعلو 
وان اخَلقَتُ ا2 


7 . رالمان 
في «الشايل»: لا مال في الم اليم ضروري ولا تظري > 3 


لقَاِمَانِ بواج . ولو في وَين ۔ مسماان . 


(۱) راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص٣أ۳۱-١٠۳).‏ 
(۲) المحصل للفخر الرازي (ص١۷).‏ 
If ۱ ۳‏ 
(۳) تلخيص المحصل للطوسي (ص١۷).‏ ا 
)٤(‏ لفظ الكاتبي: وذهب بعض أصحابنا إلى أن العلوم إذا اتحد محلها و 

وإلا فلا (المفصل في شرح المحصل»› ق۸٤‏ /أ) . ولا کې 
(ه)( إما وإما حادٹ» فالقديم علم الله تعالى› ولا قال له ضروري 


۳( 
(( لأن آحدهما يسد مسك الآخر. e‏ الشامل لابن امير › ۽ جا /صا 


Gg YY ® 


الفصل الغالث: في الكيف 


9 چ 
«الآمدي»: : الأظهَرٌ إن اعتبرَ الوَفْتٌ في كَعلي الوم ای . 


رَفِي «الشايل»: العلْمَان القَائِمَان بمَحَلَيْن» > في َمَاثلهمَا آذ اختلافِهمًا 
َوْلان» ٻتاء غ ان ُن الَُمابينِ القائب تین مدن لا تت لكل منْهُمَا 


اختصًا ی لاما ر الآ أو و حو 0 


وخ: المَحَلانِ كالوتيْن » وَالخلاف فيهمَا جلاف فى حَال. 


al 0‏ ا ا ت ۰ س ق ۹ ٤ r‏ ك 2 
ر«فيه): مَمَاثلا العلمَيْن مضادان » ككل مَمَائثليّن على آصل «شيْخ»تاء 
بخلافی مُحْتَلقيْه عند الكافة . وَحَکی سَيْحْتَا «أبُو القاسم الإسْمَرَاينيً» عَن 
لأستاذ «أبي إشحاق» تَصَادَهُمَا وَمَنْعَ اجْيمَاءهُا“. 


(۱) قال الامذي: كل علمين عقا بغر ٠واح‏ إن اتحد المعلوم ووقته ومحل العلمين واحدّ 
فالعلمان متماثلان؛ لقيام كل واحد منهما مقام الآخرء فإن كل واحد منهما - وهو علمٌ - 
يعيّن ما هو معلوم الآخر. وأما إن اتحد محل العلمين واختلف وقت المعلوم بالعلمين ‏ بأن 
كان أحد العلمين متعلقا به في وقت والآخر في وقت آخر - فقد قیل: اختلاف الوقت لا 
يؤثر في اختلاف العلمين » كما لا يؤثر اختلاف اختلاف الوقت وتقدمه وتأخره في اختلاف 
الجوهرين . وليس كذلك ؛ فإن المعلوم فيما نحن فيه ليس من حيث هو جوهَر أو عرض من 
الأعراض فقط » بل مقيّدّا بوقت معيّن» فإن المفهوم من كون الجوهر معلوما في وقت كذا 
غير المفهوم من كونه معلومًا في وقت غير ذلك الوقت» وإذا اختلف المعلومان فقد بان أنه 
يلزم اختلاف العلمين. (أبكار الأفكار » ج٠‏ /إص٥٤‏ -1(. 
راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/ص١أ٠١).‏ 
عند الكافة: ليس في (ق). وفي (أ): عند الكاتبي . 
)4( کل متماثلین من من العلوم فإنهما متضادان على أصل الشيخ ا وغو مط فاا ال 

تضاد بيننهما؛ لأن العلم بشيء لا ينافي العلم بغيره» فلا تضاد. وعن الأستاذ 


1 
بسحاق أن العلمين المختلفين يمتنع اجتماعهماء ويتضادان. (مختصر الشامل لابن افأمير : 
/ص۳۱۹). 


@ or 8 


9 الباب الثاني: في المقولات ¢ 

0 

ودر ي ہاب E‏ فصولا فرق ِن ن¿ أخكام العلوم: کی سی أ 

القاسم» عَنِ الأستاد ذ «أبي إسحَاق) نه مہ مَتَعَ اجْيمَاع العِلْميْنِ اله e‏ 

کقایتاء ووج كيخا قزل كتا افع الم ايء لفل بى ي 
الجَنْع بين عِلْمَبْنٍ ولو مع ذلك عَالم ارم أن بت رت وام وسار ی 

2 وا مُمْتَنْعٌ لا اء به» رفي هذا تمه ا 


ا ر ًو 0 
صروره 


قلْتا: إن قیل: ما كَقريرٌ قَوْلِهِ: كَمَا امتح العلم بالشئء وَالجَهُل به كا 
A‏ ين عِلمَيْن .؟ 
فلت: کفریره أنه کک بوجوو رند ف جر ول 2 
E‏ طابر یر » اليم الأول عب عير متتل بوْجُودِ الطائر 
ضرُورَةَ رض ا بريد » فالعَالم به جَاهل بوجود الطائرء لۇ جاع 
عله بالطائر عله 
عَالِمًا به. 


۹ 2 ٍ ٍ 
وجود رَيْدٍ ارم ن العَالِم پوجود رَيْدِ جاهلا ووو اطا 


ی س 
() في (ق) و (ع): تشبت العلوم. 
)۲( في 2( متعددات . 
(۳) استدل الاأستاذ بأنه کما یمتنع 


بتع الجمع بين العلم بالشيء والجهل به في وقت واحد» نكذك 

العلم به والعلم بغیره» ولاه لزم من الحكم بعدم لضا دواز الاجتماع فة 
مستحیل › > لا سيما في مسائل الأحكام ودقيق الكلام والحرف والصناعات الدققة» حتى 
یکون العلم ببعض هزه الأنواع مانعًا مئ ا ن ا (مختصر الشامل لابن 
الأمير» ج٠‏ /ص٦٠۳).‏ 

() في (ق): حين. 

TORE 


القفصل الغالث: في | لكيف 


$ 


۶ ڪر کو (۱) ە۔ اش 2 َ2 ° و أ 

وَجَوَابه أنه إن اراد بلزومه ` كوته جَاهلا بوجود الطائِر مِنْ حَيْث العلم 

و ا ت چو ر ھے ر ا 0 o‏ و 0 ت آ5 

الالء قلا تتاقض ؛ لانه إِنمَا هو مَعلوم من حَيّث العلم الثاني وَإن راد 
5 3 و رە کو رو 
روم كوه جاهلا بالطائر مطلقاء مََعتا لزومه. 


ي و ف 6 ا ا وهس 9 ٤‏ 
َي «الملخص»: اجتمَاع التعقلات الكثيرَة دوعه واحدة ممکن› اما 


Es 0‏ چ وہ ہے 17 س e‏ کو f f EC e‏ 
التَصورَات فلانه لؤ لم يصح لما أمُكنَ تصديق لانه يِسبة مر لاخر ولا ياتى 
ا و و وک و و 


2 


ا ا و کی ا ا 
صل اناج لامتتاعه عن مقَدمَة وَاحِدَة» وَالقول بأنه مى تَوَجَة الذهْن لِمَعلوم 
مقع َوَجَُهةُ لاحر راجح إلى الحَيالٍ» ل إلى العَفل الي صَحَختا ذلك فيه" . 


ول«الشامل» في جَواز ا العلْم الحادث بمغلون على التمصيل» 
ڌافيتاعوء تالها: في الم الصَرُوري ل ايء وََايعها: يتل ِكل لوين 
يسيع الم حدما ُو الآَحر» وَيَمَْيعٌ في عَيْرهماء لِدَْماء المعكزة مع كر 
َمل الحَیّ» وَالشَيّخ «أيي الحَسَنٍ» وَبَْض أضحَابتا واي الحَسَنِ الباهلي» 
َه )۳( 


I‏ ّ 2 ھە ة2 
شبح (القاضى) » و(القاضى)» بعد تردده . 


٣ EOE E OE: ٍ‏ اص ت ر عا E‏ 
«الإمَام»: ومثال المتلازمَيْن العلم بمعَايَرَة السواد البَيَاضَ › م مغاتر 


\o' 


)( في (ع) و (ق): بلزوم. 

۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸١٠/ب).‏ 

۳( ذهب أكثر المعتزلة وكثير من أهل الح والأشعري إلى أن العلم الحادث مطلقًا لا يتعلق 
معلومين على التفصيل » وذهب أبو الحسن الباهلي والقاضي إلى جواز ذلك في الضروري 

دود النظري» وذهب بعضهم إلى جوازه في النظري» ارم جواز تعلقه بما لا یتناهی » 

ره وهو مردود ومتروك. وأجاز القاضي تعلق العلم الحادث بمعلومين يمتنع تقدير 

العلم باجنما مع الجهل بالآ عر (رايع حمر الغاشل لان لأر جاص 


GB to م‎ 


الباب القافي: ف المقولات 


0 2 ا ا م و ے ےت 
لاض السَوَاد وَتَخْوهِمَاء وَتَعَلقٍ للم بالشيء به وتف 


.۰ د 
= م 


و: فى كَوْنِ هَدَا القسم مِنْ مَحَل الخلاف ظز . 


م 


2 3 9 ل ر م ل : و‎ ۳ Pre 
ينهم من قال المعدوم غير مَعْلوم ؛ و‎ ٠ ومنها ِي «(المحصل)‎ 


2 ت و 
ر ر ے ګ ٩‏ چا ~~ 0 o‏ ۲ 
مَعْلوم همير » وکل مَمَير ثایت › 5% تز پگابت عير مَعْلوم ٤‏ 
٘ 
ج¿ 2 5| .۰ ا ۴ ا اله ت 9 
CZ Ne ۰ ۰ ©‏ 

قلت: حَاصل جَوَابهم: إن اريد بالثايت الاعم من الذهني والحارجي 
4 ر ر 
6 


أتكجّ: عَيْرُ الَابثِ في الذهْنِ عير مَعْلوم» ولس محل التراع» ون ار 
م و 2 م 
الخارجيى مبْعَت الكبْرى. 

e .‏ 2 ی ووو ور 

زفي «الشايلي»: کون التي الخضص ٩‏ بعلم َم يله عير الکريا 
ر ر ۳ ۳ 2 
قالوا: الع ل غا 0 


2“ ار o‏ ت اوا کي 2 ر o‏ 20 
«القاضي» : وهو جحد للضرورَة ؛ ضرورَة علمتا بانتفاءِ البَيَاض عند 


س ٤‏ ور 0 وك راو ٤ 2o‏ َّ ت ° وو ٣ e‏ 
اا ولمنا بو جوده عند وجودو» ويرم مئه ان لا يَکون علمه ارلا إلا بذاتٍ 
وصفاته 


2 


ê e A e 
رفي «الشامل»: انفَرَدَ الأسَاذ «أبُو إسْحَاق الإسَقَرَانة» بأن الي‎ 


(۱) لخص ابن الأمير كلام إمام الحرمين في مختصر الشامل (ج۱/ص ۳۱۰ ۳۱۱). 
(۲) المحصل للفخر الرازي (ص١۷).‏ 
(۴) لفظ إمام الحرمين: قد ذكرنا أن المعدوم معلوم عند أهل الحق» والمعنيّ بکونه معلوا ٤‏ 
تتفاء» معلوم» كما أن ثبوت الثابت معلومٌ. اا انات ب ا as‏ 
المعدوم ليس بمعلوم؛ وقد نسب بعض من لا يخبر الحقائق إلى الأستاذ أبي اس 
المذهب» وظنْ به المصير إلى أن المعدوم ليس بمعلوم» وهذا غلا من الظان ولا ٠‏ 
على کلامه إلا مبرز في هذا ال٠‏ وة سذ أن A e‏ 
ضرورة العلم بالانتفاء تعلق العلم بتقدير شيء. (الشامل في أصول الدین ۲ ۱۳۸ 


@& + ® 


الفصل الغالث: في الكيف 


$ 


E 


#۴ ‌ 


ن 


۶2 
RI7 e‏ 2%‘ ا ار ےہ وو ٤‏ 
«القاضي»: حَاشی «الاْستَاذ) مِنْ ذلك إِنمَا أن التي 
(D9 "a‏ ی ا ب 2 
فير الإصاقة لا بعلم وان لو در انفاء ت لي ال 
مِنَ المستجيل أن يمَالَّ: عَلمَ العام علوم لا سند لِوْجود ولا قدير وجُوو» 
ا ِي راه سيد ويه وق تَصربځه» سيل عَنِ العِلْم ب باسْتَحَالَة ي جاع ٠‏ 


€ ب َو و ت 


الضديْن وه شريك اللو َه لم بانتَقَاءِ مَحْض دون دير وْجُودٍ» فته لا مدر 
ضلا يَأَجَابَ بأن العَالِمَ باسُتَحَالة الجاع الضديْن ای و 
القدينء والكلرم انا ۶ ا اهما فلم نل الي ؤه مغو 
E‏ 

وي «المُلَخَّصٍ»: اط ee‏ وإ امَُتَعَ متت قل سء أَصلاً؛ 
فک ا ل ان کا عا ف لطر وان اد م ا ان ات 
a a a‏ 
بَسَائّطه فهو المَطلوب › وإلا استَحال تعقله ‏ . 


() في (ع) و (ق): لا يعلم إنما يعلم. 
() في (ق): وأن. 

() ليست في (ع) و (ق). 

() في (ق): تعلق . 

)١‏ في (أ): بذات. 

(۷) ر 


۱ جع أيضا المباحث المشرقية للفخر الرازي حيث بين كيفية علم المعدوم. (ج٠‏ /إص۷۸"). 
۸ 


داجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٦۱/أ).‏ 
ov 9‏ # 


اباب الثاني في المقولات 
Te‏ 


وَبهَذا رَد د «فیها) حكابة قله : «رَبَمَا يجري في بض الب أن اور 
لا ْمَل حقَائمهاء بل غاسمًا القَضوَّى تَعُريفها بلوَازيهاء > كقولهم: القر ء 
ر 

مُحَرك ٤‏ للهڌَن. 


يقل بالتنبةء E‏ یس لله يء ينب ليه ينب الشراد إلى اير 
ون کان ا کالعلٰم بعد اجيمَاع الضديْنِ ء العم إِنَمَا م ب ال 


ت 


بأَجْرَائِهِ الوجودية» مل اَن بعقَل السرّاد وَالبياضص ا خيب بقل 4 
ال ذلك الاجْمَاع عَْرُ حَاصِل بيْنَ السرّادِ وَالبياض" 


«الآمدئ»: اتم العَمَلاءُ على ۳ ل E‏ له » ب «أَا هاشم 
ال ا ا وت 8 9 ا م موافقته غاي تعلق ۽ الوم بها 


قحلاف یز . 
وي «المَُخَص»: اله ك زان ليلم دگ قول القائِلينَ لقم رمو 
أن ا قل الأَبْدَان کات عَالمَةَ ا کثيرَة تسينها عند اعلق بالأبان 


.)۳۷۷ -۳۷٣ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) زاد الفخر: فالحاصل أن عدم البسائط يعرف بالمقايسة إلى الأمور الوجودية» وعلث 
المركبات إنما يعرف بمعرفة بسائطها. (راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي؛ 
ج۱ /ص۳۷۸) وراجع أیضا الملخص له (ق٤٦٠/أ۔‏ ب). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي ( ج۱ /ص۸٤).‏ 2 

(4) يعني قِدَم العام ؛ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ووکتب رلته ایك س 
ماد وَدَكَرَ اورا الاي € [ص: ۹]: ظاهر الآية حجة لبعض المبتدعة في أ : إن 
العلوم تذكرية)» وهو مذهب باطل لما يلزم عليه من قَدَّم العالم». (تقیيد الأب صن" 
تحقیق د. الزار). 


۵ 


# < ® 


الفصل الثالث: في الكيف 
CE EE EEE‏ 
اشيغالقا E‏ 2 أن ESE VY‏ 
E‏ دوت النمُوس ا وَحَلَ هَلِهِ السبهة بان تَصَوْرَ طرفي 
ية حَاصِل» وَالمَجْهُول القَصدیق»› ادا جد مير ضور طري . 


HE‏ ا 2 ۰ 21 7 ا ٤‏ 6 0 رت 
ۋڵ: قالإشكال في التَصَوْرِ بَاقي» عَلى أن مه تَظربًاء وَتَمَدّمَ هَذَا فى 


أَضدَادُ العِلْم ھ N‏ َد الم في ن انه ا 
ا صِعَة ووو وَِخرَاجُه بَعْضهمْ عَنْ أَضدَادِهِ E bE‏ : اعتمَاد 
TS‏ 


قول غيم : لِه عير مقدور له وإ رم نسبتة إليه» بَاطل لن لق 
الِغلِ لا بوب لوق حم الفِغلٍ لقاعِله كله الجر وَالعَفلةَ توما 


وة د انه وَكَماثله وتلاف گالولْم. ar‏ البَسيط غ َير مُمَاثِلِ للعلم 


() زاد الفخر هنا: والأفكار تذكرات لتلك العلوم. (الملخص › ق٤١١/أ).‏ 

9) هذا تلخيص لما فى الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/أ).‏ 

(۳) قال القرافي: الفرق بين الجهل البسيط والمركب أن البسيط جهل يَعْلّمه صاحبه ويقول: أذ 
جاه » نحو قولك لزيد: أتعلم عدد شعر رأسك أو انت جاهل به؟ فيقول: أنا جاهرٌ ٠‏ فق 
علم جَهلهٌ» فلم يتركب جَهَلّه من جهلين. والكافر جهل الحقّ في نفس الأمر» وإذا قير له 
انت جاعل ؟ پقول: ل15 بل عالم: ققد جھل ٠‏ وجهل جل فرب جهله هن اجه : 
فسمي مركبا. (نفائس الصول في شرح المحصول» ج١‏ /إص۱۷۷). 


ج الباب الثاني: في المقولات @ 

u وو‎ 
2 

فی کون اركب كَذَلكَ› وَكونِه ملا له» قَوْلا: 

ar‏ ٍ ر م 

محتَجينَ أن اعتقَادَ كَوْنِ ربد في الدار e‏ 0 ا 

استمرّارو حّی حَصَل فيها مَمَاثِل » الأول جل » رَالثاني عل راختلاف ل 


نو وگزيو في التار غد عت a‏ 


ى 


قَان: وَبأن من صِفة تفه مطابقة معَمَّده م لوا وَالجَهُل بىخلافه. 
قال : السك هر القَضَاءٌ کان ا بن مالين في الوت CC‏ في الوانم 
غلا 


2 


ل «أبي و : اهو عدم عَدَمٌ اللْم قا عما من انه الل 
يجب کون الحَابط رَالظَالٌ رَالتَادٌ شاکًا. رال 2 هر اعتقَادَانِ مابان" لا 
يجان . 


ا 


فلْتا: ص صرح «الأَضبَهّانين» شارح باه من ن فام لايق . 
و «القرافيع» في د وس الَصوّرَات 


(۱) گل ما سبق هو اختصار وتلخیص لکلام الآمدي في أبكار الأفكار (ج۱/ ص۲٥‏ - °٤‏ 

(۲) عبارة الآمدي: الشك: : هو القضاء بإمكان أمرين متقابلين ولا ترجح لوقوع E‏ 
الآخر في النفس. (أبكار الأفكار» ج١‏ /إص٦ه٥).‏ 

(۴) في (آ) و (ق): متقابلان. 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي( ج۱ / ص٤٥‏ ۔ .)٥٥‏ > 

(د) وذلك في قوله عند اعتراضه على تقسيم الفخر الرازي الحكمَ إلى از ر ا و 


<. ® 


الفصل الشالث: في الكيف 
9 


$ 


و 2 (۱) ۔ 


وّ«المقتَرّح) وَ«الآمديٰ» 7 


6 
1 


حل بأَمْرَبْنِ 


2 

س 
اخ 

لاد 


ے N‏ 
هھ 


رفي «الشامل»: رَعْمٌ بَعْض الحَاِضِينَ ذ ا ا السك لَه مَعَلقّ 
وور د 
واحد بعيد. 
E e‏ و ك أ ا .( علق 
ا )€( 
من مَعلوم وَاجدِ 


ال :فال اند على الاَمرَبْن إن تع عا السك بِهمَا و ب“ 


اص :0 رو َ e‏ 
«المقَتَرح»: يَمَْنع تَعلقه باكر مِنْ أَمُرَبْن » ولو انحَصَرَتِ القَسمَةَ فى ثلاثة 
ر ص ر 3 ۹ e‏ روو ا 
کا TS‏ 


رهاتة أنه لو جار تعلق الك لام ص كف مل ات تن هنا 


2 کے 4 ~e‏ 3 
ضَرورَةء رم قَمَاثهُمَا و اختلافهمًا: 


لاني إلى الشك وغيره فقال: «فيلزم أن يصدق الحكمُ على الشك» مع أن الشاك غير حاكم 
قطعا. (نفائس الأصول» ج١‏ إص۷۸٠).‏ 
0 قال المقترح: لابد أن يتعلق الشك ا فإته استرابةً وحكمها أن تكون في أمرين . 
(شرح الإإرشاد» ص .)٤۸‏ 
) قال الآمدي: أما أحكامٌ الشكٌَء فمنها أنه لاب وأن يتعلتق بأمرين؛ إذ هو تجويرٌ أمرين لا 
مزية لأحدهما على الآخر. (أبكار الأفكار » ج٠‏ /اص٦٥٠).‏ 
() وفي الشامل.. أمرين: ليس في (ق). 


راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱ /ص۲۱٣).‏ 
0( في (ع): ا 


لباب العاني: في المقولات 


وھ ب 


e‏ ا ی موب ا وعدم تشاوتا ضا عد زر 
وجرد أحَدِهمًا دون الآخر» جاع آ2 ن الآخر» کن ع 


Aw 
o 
3 


# المَسألة الثَالتَة: فوالكر والورا 3 : 


ء,. 
ت 


رجهم بُنِ صَفُوَانِ» مَعَ «الإرشاد» عَنِ الجَبرنة ته قائلينَ: الَحَركة الإرادة 
کالرَعد عدة وَالرَعَشة عشة» ونسبة ET‏ 


ر 


1 2هر ا ر 2 ا )۳( 2 0 
فی إثبجات القدرَة الحَادثة ونفيها؛ نقلا تقلا «الآمدي» عن 2 


وَعَلى الأولِ» في کون القادر ادرا يعض مِنْ بُعَاضه» او عض عن 
المقدور» الما بصقة ي وجودلة؛ ل«الآمدي» عَنْ «ضرَار بن نرو مع «هشامٍ 


بن سَالِم؛ وَبَعْضِهمْ وًالاساعر رَو مع المعكزلة a‏ 

(۱) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸٤).‏ 

(۲) ليست في (ع) و (ق). 
(۳۴) قال الآمدي: لا خلاف بين المتكلمين في أن الفاعل المختار منا قادر بقدرة؛ e‏ 


عن جم وأتباعه أنه نفى القدرة الحادثة. (أبكار الأفكار» ج۲ /ص۷) :۰ 
€3 في (ع): الإإرادة. 


(د) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجوبني (ص١٠٠۲).‏ 
)0( راج آبکار الأفكار للآمدي» (ج۲ /ص۷). 


*# o ® 


الفصل العالث: في الكيف e‏ 
صِفَة اتی بها الل بدلا عن لتر وارك بدلا عَنْة أو 
سَلامَة البنية جن الآّات» الها : TE‏ الأَفْعَال المختَلفة E‏ 
ها ل«الآمدي» عَن الأشعربة م رَ«شر» فافلا هر ال 
ر«المُكَّخَص» قَائِلاً: و هي رَه الحَيَوّاتات(" 

ڵت: الا قرب جوع الّاني ا نها َه تقس اراج » وهر :5 «القخر» في 


رَفِي «المَُخَصٍ»: القَوَه» بِمَعْتى الصمَة الموّثرَّة > إمّا مَصدر فعل واجد» 
و َال مُحْكَلِفَة» شَاعِرَةٌ ما صَدَرَ عَنْهّا» أو لا 


ت 


ت و۶ 
ت 


3 
اأرى: افر القييعة الشثور ايء تصدر عَنها فعْل راح 
«الدّ جا حاص ك ج ال ف لاا و ار كالتارة وَعَيْرمَاء 
کون كَدَلكَ وهي العَرَضُ كالحَرَارَةَ وَعَيْرهًَاء وما عَلّى قَوْلِه وَقَوْلتَا قَإلّى ما 


() في (ع) و (ق): بها بتأتی. 

(۲( راجع أبكار الأفكار للآمدي» (ج۲ /إص۷). 

() قال الفخر: القوة الشاعِرَةً التي تكون مبدأ للأفعال المختلفة كما في الحيوانات هي المسماة 
بالقدرة. (الملخص»› ق١٠‏ ١٠/أ).‏ 

() وذلك عند قوله: اعلم آنا نعلم بالضرورة تفرقة بين بدن الإنسان السليم عن الأمراض » 
الموصوف بالصحة» وبين المريض العاجز. والمختار عندنا أن تلك التفرقة عائدةً إلى 
سلامة البنية واعتدال المزاج. (معالم أصول الدين » ص .)٠٠٤١‏ 

)0( قال البيضاوي: وقيل: القدرة: مبداً الأفعال المختلفة» فالقوة الحيوانية قدرةً. ( صر نے 


الانوار» ص .)٩۷‏ 


Gg or 


الباب الغاني: ف المقولات 
aD‏ 


0 کالتار َه م ا ا 
کون فی جسم بَسيط کالنارية › اوا يون في مركب کطبائم لأر 
ا 


0 

راد «فيها»: ما يَکون“ ينها في الأجام البسيطة سي م 
كالتَارة““ وَالمَائِةء وَمَا كان مها في الأجْسَا م لرك سمي ضور توه 
ذلك المرَكّب > كالطبيعَة ت المبرّدة ليون ن والستة ڍ الي في الفڙييون. 


زیی الكانمة: القوة العَذيمَة السعُور» الصَادِرٌ عَنْها أَفْعَالّ ملف وي 


4 g 


الالكة: القََة الساعر ره التي تكو ميا للل الاج وهي التفس الفلكة 


E‏ الي کون مها لِلأَفعَال المُكَلمةء كما ذ 
الحَيرَّاتات وَهى المُسَمَاَ ا 


2 
وَمْلة «فبها» . 


< 5 ا ا ا(4( کے ہر و“‎ e 
تقل «البيْضاوي» أن لقو الباتة قذرَةء بتَاءٌ على صحة تفسيره‎ 


)۱( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ).‏ 
(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۳۸۱). 
(۳) في (ع): کان. 


.)1( والی ما یکون في مركب.... كالتارية: لیس فی‎ )٤( 
. (ه) الأفيون: فبقة تعتبر من المخدرات . وتسمى إن‎ 
. Euphorbia Jey < . الفربيون: نوع النبات تحته أفراد كثيرة‎ )1( 
.))/٠٠هق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 


(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۳۸۱). 
(4) في (ق): القدرة. 


& 6: © 


وھ الفصل الغالث: ف الكيف چ 
د ج ف ى 
المُذرَةَ باتها مدا لامعال المُحَلمَة» دون زياد «شَاعِرَةٌ با . 
ا )۲( رو (, کو ا 2 ہے = 
وَ«فيها) › («مَعه) ولت القدرَةٌ 5 نفس الورَاج ؛ لانه كَيفة ا 
يِن الحَرَارَةَ وا رودق ا َة وَاليبُوسَة» فَحْكم اعراج يِن جنس اكام هذه 


الکفکات› إلا أ ل ضف بنا إا گائٹ رة لئام يكن تير ادر يِن 
جنس تأثير هَلِوِ الكَبْفِيّاتِ عَرَفتا نها ليست تفس المرَاج» eT‏ 
ر 
ےو 2 ور آَل ES‏ < 
ا ألقَوْة أولا المَعتّى الج فى الحَيَوَانٍ الي 


€ رو اا کف اکر و ا eT‏ 
عَم انفعَال الشيٰء ل (٤‏ قان مَرَاول السَحُریکاتِ السَاقة e‏ ل فعا ل 


دايعال ليلا عل الدةة ا د رة الى ذلك المَمدَاً وَإلى 


ا نی ا شر وس الل 


١‏ راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۷). 
)+( المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۳۸۲).‏ 


0 جع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/أ).‏ 
a 00‏ 
)0( راجم 


e 


الباب الكاني: في المقولات 
Ce >‏ 


مها م ۶ آدلة 4 بوت القدرة الحَادثة ا «الرشاد» بره گا فر 
ا ّت رة ب سە ن الحَركة ازع رالاخوارے م القَذرَّ رة المفرة مر 
وجودي به انی الفعْلء ڪنتا ر المد ڪن صَرُورَة. 


بان العامة أن افر المَذكورَة لَيْسَّث لاي الحَرَكيْنٍ؛ تاهما 
و لذاتِ المَحرّك 7 «الفهري»" ¢ والآمدی۳: لان القرل مها ف 
الحَايْن وَاحد. 


ا ا e‏ 


2 2 ° o 0 7 

وهو مَعْتّى فول «الإرْشًاد»: َو كان كَذَلكَ لا سمرت صِفة التفس ت 
ار و )4( 
دات النفس .٠‏ 

في «الإزشاد»: ولا لِسَلامة البثية؛ لثبوت التفرقة E FE‏ 
السلیم يده وَتَخریكهًا له ع مَعَ ساامَة يته فيهماء هي راد على 


.)۲٠أ١ص( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني‎ )١( 

(۲) لفظ الفهري: تلك التفرقة المعلومة بالضرورة لا يخلو إما أن ترجع إلى ذات الحركة» أو 
ذات المتحرّك» أو إلى زائد عليهاء لا جائز أن ترجع إلى ذات الحركة؛ فإن الحركة من 
حيث إنها حركة ذهابٌ في الجهات» وتفريعُ حيّز وإشغال غيره» وذلك لا بختلف. . (شسح 
معالم أصول الدین » ص ۳۸۸). 

لفظ الآمدي: استدلوا على ثيوت القدرة الحادثة بما يجده العاقل من نفسه من 
الضرورية بين حركته مرتعشًا وحركته مختارًا» وليست هذه التفرقة راجعة إلى ص 


. (أبکار 
الحركتين ؛ إِذ لا اختلاف بين الحركة الاضطرارية والاختيارية من حيٹ هي حر" 


الأفکار » ج۲ /إص۸). 
(4) الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص١٠٠).‏ 
(د) في (ع): السقيم. 


(r) 


& “1 8© 


الفصل الغالث: في الكيف 
اف 


GG 


E ا‎ 


ق و ا 5 E.‏ 3 ا وو ٠‏ ل 
و کونه اء «الفهريي»: لأ ان ا والعدم لا 
و2 () 


«الآمدِيً»" و«الشَامِلٌ»: لان الْعَدَمَ ل عل ولا يلل به» قَوَجَبَ 


كوه وجُودًا. وَيَمتنع کون خالا اا لک عل : > ولا يت إل ی 
لِمَوْجُود» لزم كوه عَرَضًا هو الصِمَة المَذكورَةَ 

«الرٍ رساد»: لاه ما من صِفَة ر هي غ اة إل و 2 و اا 
لاشیدا. 


ت 


قَال: E‏ : صرف الفركَةٌ إلى بوت الإرَادَةٍ والكرَاهية 
لتا: الفْرَة حَاصِلَة وَِنْ لم تكن إِرَادة» كَحَلَة العَملةٍ وَالذهُول . 


(1) لفظ الجويني: فإن قيل: بم تردون على من بصرف التفرقة إلى صحة الجارحة وبنية 
مخصوصة وإلى انتفائها؟ قلنا: هذا باطل من أوجهء اقربها إلى غرضنا أن الايد الصحيح 
البنية يفرّق بين أن يحرك يد نفسه قصدًا» وبين أن يحرَك الغير يدَه» وإن كانت بنية يده في 
الحالتين على صفة واحدة. (الإرشاد» ص۷٠۲).‏ 

راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٩۳۸۹).‏ 

راجم ابكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۹). 

لا يوجد هذا المبحث في الجزء المطبوع من الشامل لإمام الحرمين » وهو في مختصره لابن 
الأمير (ج۲ /ص۳۷٥).‏ 

ENE 

7 داجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص٣٠۲).‏ 

داجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١۲۱).‏ 


فد بم & 


الباب الثاني: في المقولات 
Ce xa >|‏ 
«المُقَتَرَح بريد أن التفرقَة المَذكورَةَ كما عي بين الضرورئة الگ 
المُحتَار ة“ كَذَلكَ هي ب الضروربة وَالكسبيّةَ عير المختَارَة؛ لا ار 


المكمبَ َع مع الذهُول وَالكفة اتماقا تتا وَين لعٍ ون ده اشر 
بالفغْل القليل. 


ت چ .° و hir‏ و هو و 
َأ: 7 الكثْيرَ حَالة الغفلة مراد وَإتَمَا الحفلة از الذعرل 


گ2 2 ı4‏ 0ے 
رَالصوَاب في أ زك أريد أن التفرقَةَ بالإرًادة وحدها ور 
رائ عَلَيها رد ٻاتها لا فضي ٳيجاداً لا تأثيرا ولا کسباء حسما بُذکر في 


5 ٌ0 ت ء ا ا کیو 
قَصلهاء والتفرقة المَذكورَةٌ هی بين مَوْجودَيْن › ون آريد بها مَعَ زائ علبها 
l0 2 ۶‏ ەر 
ا والاند هو المسشمى عندتا قدرة 
«الفهري»: ذا بت كوته مَعْنى لزم يام بذات المَحَرّك ؛ وَإلا لم وجب 
له حكماء وجب نِسبنة لِلْحَركة؛ وإلا كاتث مقَارتةُ لها كمقَارَتة لون ال 
ر E‏ ۰ چ ( 
ارت وهر باط رو : 


AR 


فڵ: في اسَيَدلال «الفهري» ق عدم تَعرضه لِلَعْوٍ كَوْنِ التغرق 


(۱( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۳۹۸). 
بو لست ف( و( 

© عو تي 0و( 

)4( في (أ): ومصلحته صده. 

)٥(‏ في (آ): إذا. 
O‏ 


(۷) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۳۸۹). 


f o, #8 


و الفصل الغالث: في الكيف چ 
ر ا ر 6 
الارَادة› وَلذا ذکره في «الإزشاد». 
وَفى «المَعَالِم»: المُحَارٌ أن يلك التفرقَةَ عَايِدَةَ على سَلَامَة البنْيةٍ وَاعَتدَالٍ 

0 
المراج 
ب ےک ٤‏ 
وَعَرَا الاستدلال بالَفرقَةٍ المَذكورَة في «المُحَصل» لأضحابتاء وَفي 


ت 
0 


ر «أپي الحَسَن» . 


# الأَول: أن الفرقة O O NCES‏ 
e, a‏ ای ٠‏ او ا ° ت ر چو ے ت 
الأول باط ؛ إذ لا قَذرَةَ عنْدَكَمْ قبل الفعْل» وَالاني كَدَلِكَ لته كما ا كن 
مركش من ترك الفغْل» َكَذًا المُحَْارُ؛ وَإِلا اجْتَمَعَ الَقيصان › وَكَذَا الَالِتُ 
اماع الفَذرَة عَلّى المَعْدوم. 


# القاني: لو تبت التفرة کٹ حال حل ان ال ار ى الارن 
محال لن حصولَ الحَرَکة حال لق الله ي صرُوري؛ رلا شَيءَ مِنَ الضرُوري 
وء وكا الاني و الحَركة قبل حلت الله مُحَالّ انها عِندَكَمْ إنَمَا 
هي بحل اللو لا مدع ال0 

ا «الکات تي عن الأول بأ حال الفعْل . ل الا لا فة 


ت 


على ارك في ك الڪال» فلتا: إن عَتَيْت بدلا عَنِ الفِعْل مَتَعْتَاهُ» ون 
ا 

)۱( معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٤ .)٠١‏ 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۲). 

.)۱١ ٤ص( داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ ٤ 

)٤‏ هذا اختصار لما في ال فصل في شرح المحصل للکاتبي (ق ٤۹‏ /ب). 


* 4 89 


الباب الثاني: في المقولات 
O Te‏ 


۳4 N Es o. ےر ا‎ RE e2 
2 ص َع ر ا لان القادر ص ودر على الفعل كذلك › له م ر‎ 
م‎ € 2 


فدر عل رر 
الترك. 
وَعَنِ الثاني انها حال لق اله و الحَرَكةٌ» ول: «لإتها ينو ضرورًا 


و ر 30 )۱( co‏ )| نر 
ع E‏ ا سلَمْتَا U e‏ 


, م‎ i 


وتخوهمًا ا 


رفي «المُحَصّل»: وبمال لِلمُعكرلَة: لو بت التفرقة » كانت عند اترا 
الداعي» او رُجَْانِ أَحَدِِمَا عَلّى لحر › الأول باط لان حَلله ناري 
الداع ا ْنع الفعْل » رَعِندَ الاشتاع لا مُكتة. وَالاني 
مال ان دول الترجبح يجب اراح ويمع المرْجوح› فلا مک . 

«حَوَاجَة: هُمْ جروا أَحَدِ الطرَقين يِن المُخْتارِ من عبر تزجع 
أَحَدِمِما على الآخر» ودروا لَه صوَرَ الجاع وَالعَطشّان إا حَضرَ 
0 رَغيمَان 1 قَذْحَان و طريقَانِ ممَسَاويَانِ » وَمَنْ ا و ذلك َل 


الجُحَان سي وَالولم به سَئء حر TES E E‏ 


() في المفصل الذي بين يدي: المقدور (ق۹٤‏ /إب). 

(۲) في (ق): الضرورية. 

(۳) هذا اختصار ر لما في المفصل في شرح المحصل للكاتبي ( ق۹٤‏ /ب). 
)4( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۷۲). 

)0( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۳). 

(7) في (ق): عرض . 

(۷) آخر: ليست في (أ) و (ع). 


چ 


الفصل الالث: في الكيف 
ge‏ 


ا کو کو ت وو ەر ٣‏ 
وَمتَاخرُوهم قالوا بوجوب الرْجحَانِ» وت بان راجح تکرل 


ەو 2 


ا ر ينهي لخد الوجوب»› واخارة «مَحمود الماحى ا ERE‏ 
كن الأولوكة كافية يمل ما مر في حَوَاصُ المُمْكن. 

رَقلَ «اپُو الحُسَين» وَأضحَاب: يجب الفعْلُ عد الذَاعِي» وَيَمْيمٌ عند 
عَدَمهء وَذَلْكَ لا بُتافِي الاخيَيارَء ِن لار هي أن كود الا وال 
بالقيّاس ف القَذْرَ مَسَاويَيْنِ › وبالقيَاس ال الداعي وَعَدمِه راجب Go‏ 
وَين عَدَم ابيز بين الأمرَبِنِ في هَذِو الَشالة يدت الاخدفُ بي القَائلينَ 
بالإیجَّاب وَالاختیّار و 


«انّ ابي الحديد»": شُبهة الذَاعي إا كلم «القَغْرُ» فيها مع المُنكرلة 


تع ولم يرج القادر أ مَقَدورَيْنِ على الأخر @ دون أنه 


2 


جلاف الضَرُورَة» ودا NEE‏ ن اللََة تة في في انيار الجارئ 


َعالّى اكَتَفَى في الجَرَّاب عَنْهَا بان لقاو ل ا أحَدِ مَمَدورَبّه عَلّى الآَعَر 
دون رجح » َر كَأَضحَاب ال غ غاا غاا و ا 


ا َه 


صا 


له 


)۱( الماحي: ليست في (ع). وفي (ق): القاضي . وفي تلخيص المحصل: الملاي (ص۷۳). 

۳) راجع تلخيص المحصّل للطوسي (ص٣۷).‏ 

)۳( هو: عز الدين أبو حامد عبد الحميد بن أبي الحسين هبة الله بن محمد بن أبي الحديد 
المدائني. وصفه معاصره ابن الفوطي بقوله: من أعيان العلماء» وأكابر الصدور والأمثر : 
حکیماً فاضلاً » عارفاً بأصول الكلام» يذهب مذهب المعتزلة . (تلخيص مجمع الآداب فو 
فعجم الألقاب ج٤‏ صن )۹١‏ اول التعلقات على المحصل مته نة بجامغة ات تبون : 
ةم ٠۳۲۹۷‏ ومنها ينقل الإمام ابن عرفة » ولم أقف عليها. 

٠‏ على الآخر: : ليس في (ق). 

في (ق) و (ع): المسألة. 


الباب الثاني: في المقولات 


جَمْع اعتقَادي المَُكلمينَ والفلاسقَة»› فلیعرفتا من اي اقبي () و‌ e‏ 
ت a‏ ل ا ولا 
e‏ 
ەو e‏ بور 

قَلْح: لا نمی تَا E‏ افق عنده ان عل العبد ا ی 
0 ەو il4‏ 
إلا عرض رَعِلَةَ همتع مئه الترجيح م دون مرج › و لی متعال ۶ 
E‏ 


6 الت تزه ا ب 
في القدرَة ٤‏ 


(1) في (ق): القبائل . 

(۲) أي: فلا يستحيل أن تكون إرادته مرجحة من دون مرجُح خارج عن حقيقتهاء ولذا فل 
الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: وان لقصل بيد َه بويد من كا4 [الحدید: ۲۹]: 
ا الترجيح من غير مرجّح ٠‏ (تقييد البسيلي » مخ ص .)٤۷٥‏ 

)۳( لای ف شر ر تعالی: : رر آلا ج الت ی اکل يه سی 4 [آل عمران: 
:[av‏ : وحكى ابن الخطيب اختلاف المتكلمين هل الاستطاعة مع الفعل أو قبله» قال: 
والآية حجة لمن يقول أنها قبله. ورده ابن عرفة بأن الاستطاعة تطلق على معنيين» قار 
يراد بها التمكن من الفعل» كقولك: زيد القاعد مستطيع القيام» فهذه لا خلاف أنها لا 
تشترط فيها المقارنة » وليست هي المصطلح عليها عند المتكلمين » وتارة يراد بها القدرة 

على الفعل» فهذه هي التي تعرض لها الأصوليون وذكروا فيها الخلاف» والآبة من القم 
الأول (تقييد al‏ 

(4)( راجع مذهب الشيخ اي الحسن الأشعري في الاستطاعة» في كتاب «اللمع في الرد على 
أهل الزيغ والبدع» (ص .)٠۴۲‏ 

() أي المباحث المشرقية للفخر الرازي إذ قال: زعم قوم أن القدرة مقارنة للفعلء واس 

الشيخ ذلك (ج۱ /ص۳۸۲). 

قال الكاتبي: اتفقت الأشاعرة على أن لر ال وأنه يمتنع وجودها 

E‏ دالمعتزلة والكرامية: إنها قبل الفعل . (المفصل في شرح المحصل؛ق' 


@ aor ® 
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59 الفصل الثالث: في الكيف چ 
E a‏ 


ر لت ی ت 
رفي a‏ ر ِن ن فرت القدرَة بسَلامَةٍ البنيَةٍ وَاعټدال المراج 
REY‏ 
تالگانی › وان فت ث بڌلكَ م ا 
0 1 ت ۰ ۳ e‏ 0 ت 
بهذا الَمصيل رَد في«ها» اسَيبْعًاد «السبخ» قول الأشعرىة 


«الفهري): اى es a‏ 
ال م اند على شلام مڌ اة ادال اليرًاج» أن ها عم بغر <“. 


زا ا َع «الشامل»: الأول على عَدَم 
بقاء الأعْرَاض » وَالثاني عَلى بقائها وَعَدَم َأثِيرهًَا في الفعْل حَال وجودو» وَعَليْهِ 


سے و 0 ۋە ر ت ره ا 0 0 ر 
حيبذ ليست قدرَة على حيتَئذِ » ثالغها: الاول في افعال الجَوّارح »› 


رالتاي في أَفعَالِ القلوب ۽ لاريم الهم وَ«آبي الهُدّيْل»“. 


(1) قال الفخر في المحصل: القدرة مع الفعل» خلافا للمعتزلة. (ص ۷۳). 

() راجع معالم الدين للفخر الرازي (ص .)٠١١- ٠٠٠١‏ 

(۳) أي المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص۳۸۲). 

داج شرح معالم آصول الدین لابن التلمساني (ص‌۳۹۷). 

أي الفهري في شرح معالم أصول الدین (ص۳۹۷). 

راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/إص١٤ .)٠٥‏ 

فال الآمدي: ذهب أبو الهذيل أحمد بن العلاف إلى الفرق بين أفعال القلوب وفع 
الجوارح » فقال: القدرة على أفعال القلوب لابد وأن تكون معهاء بخلاف القدرة عى فع ر 
0 فإنه قال بتقدّمها عليها. (أبكار الأفكار » ج۲ /إص١٠).‏ 


عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: القدرة إذا حدثت فحکم مقدورها عند کنهہ وفوعه 


(۸) عا 


مہ ل یچ 


f 


الباب الثاى: ف المقولات 


ف ې 
ور «الآي ي ڪن الٿاتي يلفط : اوجب ٿه ى حال ووو يون ۾ 
o °‏ )1( 7 
ی الاشتَرَاط› کاشترًاط البنية 


«الفهري»: في صِحَةَ بَقَائھَا ا اله تة وجود مَقدورهًَاء رَعَدَمه ل 
لهم َائِلينَ ئلينً: إلا اھا على َير الفغل" اروم قائِلينَ: بقَاوم() > 


البحَارٍ ا بالسفْن وَالرَكَائِب بعد د دک( 


ا 


ر و ٍِ ٠‏ کال کم َ1 ر 
رمل ل«القطْپ الكوميً)› وراد في المثال: کصعود الفح بسلم ب 
احترَاقه. 
ر a‏ ر 2 0 a‏ 0 2 
و تفرير مطابقة ة المثال بما ذكِرَّ يا ستخْضار ثلاث مقدمَاتِ 
e‏ َو ر ا 
- الاولى: الاڈ ر المَفروض وَافِعٌ ع بالقدرة المَذكورَة. 
ت ر رر ر ا ر ع ء e2‏ ور î‏ 
- الثانية ٠‏ تَعَلقها به إنما هو في الزمَنِ الكائِن قبل حصوله اتفاقا فیهمًا. 
ت 2 ° و رر o2‏ 3° 2ے E‏ ەر 2 
الثالكة: انقطًاع تعلق القذرَة بالمقدور هو كانعدام القدرَة وفتانا؛ 


= ثاني حال حدوثها. وقال عامتهم: يجوز انتفاؤها حينئذ» فيقع الفعل وهي معدومة. د 
بعضهم ذلك» وأوجب بقاءها إلى وقت الفعل وإن لم تكن قدرة عليه حينئذ لمعد وقوع فعلٍ 
حال عدم القدرة عليه. وقال أبو الهذيل: القدرة على أفعال القلوب تجب مقارنة وقوعها 
دون أفعال اا . ومذهبنا وجوب مقارنة القدزة وقزع المقدور» والفعل حال حدوله 


مقدور بالقدرة الحادثة . (مختصر الشامل » ج۲ / ص١٥٠ .)٠‏ 
(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص١٠).‏ 

(۲) في (أ) و (ق): بقائها حال وقوع أثرها وعدمه. 

)۳( قائلين ٠٠.‏ الفعل: ليس في (ق) و (ع). 

)4( في (ع): وأكثرهم حال وقوع أثرها. 

() راجع شرح معالم أصول الدین (ص ۳۹۷). 


o ® 
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اش 


ت 


رور اقطاع نِسْبَة مر إلى شي ء كانعدام ذلك الأمر بالتَسبَة إلى ذلك الشئ:. 


۶ 
3 0 سے ° 


سا : 2هر ب“ ٍ EE‏ ا 
َحِيتيٍِ تقول: لو بَقَيّت القدرة لِلزمَنِ الثاني لزم صِدق كن الاثرِ 


ف ت E‏ 3 وو oL‏ ا ر ا ا 
وض حَاصلا بها؛ ضرورَة أن حصولها إِنمَا تَقَرَرَ بهاء وهو مَعتَى المقدمَة 
ت 4 
2 ا ی 2° 2 ےا ر کے Ea‏ ت = ى 
الأولى › وَلزم صدی انقطاع تعلقها بو وهو معنی المقدمَة الثانيّة › ولزم صدی 
2 ے 1 
ا f ° E E‏ ا ٥و‏ چ ی 2 
نه بها بعد فتَائها ضرُورَة ان انقطاع تعلق الارَادة بالمقدور هو كانْعدَام القدرَة 


ا ا ن NG‏ ا ٢ o 6 E rE‏ 
انها › وَهرَ مَعتى المقدمَة الثالثة» وَكلمَا ثبت ذلك ٥‏ صدق قولتا: لو 
e e E a RS‏ 2 
مقت القدرَة للرّمَّن الثانى صَدَق كون الاثر بالقدرَة بَعْدَ فتائَها وَانْعدَامها» فكان 


ت 
0 


الود للَطح بسُلم بَعْدَ يراه وما در مَعهُ ِن الوكالين.. 


س 
PE‏ 0م 2“ ل o‏ ر BEE E‏ 
ثالثها: ت غ مَعَلقَةَ ره SON‏ 
و نہھی 0 ر رک . ر ت 


5 ا ¥ و ےک ی ي e‏ س 2ه ‌ ا اس زع 
رَّفى «الإرسًاد»: إذا بت استحالة بَقّاء القَذْرَة الحَادِنَةء اها نارن 
ود e‏ ج ر سے و of oz‏ 2 ر 4ے ور Ns‏ ےے ور ofl7‏ 
حدوتٿ مَقدورها» ولا تتقدم عَليه. ولو قدر بقاؤها لما استَحَال تقدمها عليه › 
و‌ 


ا و ا ەر < ا 6 
لذا وَجَبَ القَطْع بمَدّم الفَذْرَة الأَرَلَة“ عَلَى مَمْدُورَاته . 


ر 


ARA‏ و و 0 ا اک ار 3° ۶ ي 
وقالّت المعترلة: الحَاوثُ حال حدوثه يشتحيل كونه مَقدورا للقديم» 
رَالحَادث کالباقی. 


() ليست في (ق). 

() القطب الكومي ..... المثالين: ليس في (أ). 

(۳) هذا ثالٹ الأقوال التي ذكرها الفهري 0 شرح معالم اُصول الدین ( ص ۳۹۷). 

)٤(‏ قال المقترح: تعلق القدرة الأزلية يرجع إلى یگن الذات من إيقاع الفعل . (شرح اللارشد. 
ص .)۳٦٤‏ 

)0( داجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص۲۱۸). 


0( قاله إمام الحرمين في الإرشاد (ص‌۲۱۹). 


#@ە¬ م & 


الباب الثاني: في المقولات 
CD‏ 


ا الأول ف e‏ وَجهانٍ: 


وو ا e‏ 


ت 
۰ 
۰ 


ا القاني: رَعَمُوا أن الحَادتٌ كالباقي في اسَيَحَالة كونه دور ء 


ت 


إمکان في الحَالَةَ الأو شض وجود القذرَة» والجالة الو ا ر ها ل 0 ت 


علق القذرّ 5 ِن سَاعَ دَلكَ يكن لاقي مورا ي الحَالة ر الاوى بي 


الد کان الحَادِتَ دور قل وقوعه في الخال الأولى ص القذرةی ل 
د عن دل . 

ا ا ره 0 وت 

لم مره «المفرح)» وتقریره أنه كلما كان الحَاِثُ کالباقي في اني 
گنه مورا جين حدوژه» ونما هو مَقدور قبل حدوثی رم كن الباقِي مفدورا 
ا ا و 4 E‏ 
بقَائّه . بيان الملازمة صلا حبة تعلق القدرَة بالمقدور قبل 


اة (0) و 7 )٩(‏ ود 


وود مع لو ما نعيهد وجوه مِنْ کَوْنِه مَقَدورَا بها قبل وچويد؛ 


ٌ 


02 


ا ا 2 6 E‏ هھ 0 
قلت: وهو بتاء على قوله فى (الإرشاد»: «وَإدا بھی مَقدور مِنْ مَقدوراتِ 
fiz‏ ر #ے o2‏ ۹ د 2 2 ت 3 ۰ 
الو تعالى » وهو الجَرهر» لا يمى غَيره من الحَرَّادث»› ڏل صف في حال 


(1) في (أ): وجودا. 

)۲( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجوبني ( ص۲۱۹ ۔ ۲۲۰). 
(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥٠٠۳).‏ 
)4( في (أ) و (ق) و (ع): ٠‏ وجوبه. وفي غنية التوات 
)٥(‏ في (ق): ما نفيه. 


تي وجوده. 


(1) في (ع): وجوبه غير مقدور بها عند. 
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€ 


باه واس مار وجوده بكۇنە قدو َ1 إِجْمَاعا» . 


َف هذا الجاع تَظَر لِمَا َقَدَمَ مِنْ قول «المُّحَصلٍ» وَعَيْرهٍ: المُمْكن 
ڪال بقائِه لا يَسْتَعْنِي عَنِ امور اَن کون ارا بالٍجُمَاع اتاق المُعْكزلة 
يتا وَل يذكُر في «المُحَصل» َير الأول . 

«المُفرځ»: کون ايء مورا بطل على لمكن" يِن ْله بل 
2 و وول ا في الاي › وَنسبعهُ إلى حَقيقَةً 
ما هو جين حصولو؛ لامتتاع ننبة حُصوله لله و قبل حُصوله وَبَعْدَ حصولوء 
رَبهذا الكَحْقیق لا يَبْقّى قلاف (, 

NEE OL‏ لِلَاعِلِ غ َير الحكم بوْجود القذرة هَل هي مَحَ وجود 
الور أو قله . 

وقول المُعكرلة: «القذرَة ور باطل» إنَمَا الوم الذَاتٌ القَادرةء 
ا ات ا 0 


4 


3 ۰ ت 4 2 2ر ر کک ن ت وو ر 
قى النظرَ ِي وفت ثوت هده القد ره المصححَة»› وَالحَق بَقَاءُ 


هذا الخلاف ب العنتوي وَهُوَ ڀتاء عَلَى امينَاع با الأَعْرَاض وَصِكتهٍ. 


() الإرشاد لإمام الحرمین الجوینی (ص‌۹٠۲).‏ 
REO. (۲)‏ 1 

(۴) في 0ح): المتمكن. 

() في (ع) و (ق): لفاعله. 

.)١٠٥ص( راجع شرح الإرشاد للمقترح‎ (o) 


داجع شرح الإرشاد للمقترح (ص١١۳).‏ 
() ليست في (|). 


# ov ® 


الباب الثاني: في المقولات 
Co ESE EEE‏ 


ره 
2 0 رر ہ n‏ )0( 2 
القَذِرَة؛ وَإلا تَعَلقَتْ به حال با 


N CR‏ ۶و 
في «الإرْشَادِ» کک الأول بقوله: زا بطل بالسكم ال 
بال ال انه ا حال ٿو 0 


زره «الفهري» بقله: عرقت المعتزلة پان الله ت في الول ل 
حصولوء العامة الم وتار الاخوال القعلا ول حاف حصو زی 
إلى مُوثرماء ولا فرق ب بين القَاعِلِ باختيّاره ا في تخصيل الأئ إن 
ران في جَوَاز اك في الال دون الثاني“ 

ووه ٍ«المفتری» . 

وهر مکل لافيصائه اليل الاير ازرم ربک لبر اله 

ق 


ّ 


تَعّالی » ا کَلامِهمْ صرف( 2 الأ ٹیر لم ك ۾ لقصريح «الفهري 


(۱) قال المقترح: وقول المعتزلة أن الحادث في حال حدوئه کائن ي وحکم 8 
وحصل أن يستغني عن المحصّل. (ص٠٠۳).‏ 

() راجع شرح معالم أصول الدین (ص۳۹۷» ۳۹۸). 

(۳) شرط تقدم.... رطاق: لیس فی (ق). 

(4) راجع الإرشاد للجويني (ص٠۲۲).‏ 

.)۳۹٦ص( راجع شرح معالم أصول الدین‎ )٥( 

.)۳٠٦ص( راجع شرح الإرشاد للمقترح‎ )١( 

(۷) في (آ) و (ق): يصرفه. 


ر 


ى القصل الثالث: في الكيف & 
® 


ص o 2A‏ و وه 2 
«المقتَرح) به» 2 الإلرام» منصفا 
تو .هه 2 و وو yT . E‏ ء 
ورده «الفهرئ) بانه حال حصوله تما و بها 
2 ا م ا َر 
بان الباقي يَمتَبْع القَصدٌ لإيجَاده لأن سَرْطة تمذم عَدَمِِ» بخلاف الحاو“ 


ت 0 4 ت 4 6 وه 
2 «الفهري» الثانى بان شط التكليف القذرة اوھ 6 02) بال ٤‏ 
0 
ل الموجبة جه لِلفغل 


2 ترت ر ق ج 2 و وھ ے ES‏ ل ا ر ا 
قال : وَالرَمَهم الا عة وجود القدرَة ولا مقدور» ووجود المَقدور 


2 3 ِ ر 2 2 3 i‏ 0 ۹ 
فلت: إن 1 المَلرُوم وجود أَحَدِهمَا دون الاخر مُطلقا فَليْسَ بلازم» 


0 


ص جور ں3 (Do E‏ 


وان ا دون مقَارَتَة الآخر فهو عَيْن مَذَهَبهمْ 


رده في «المُحَصل» قله مدا وارد کک ان کال ن 
لا يمه الفغل وکال > حُصول الفغْل لا فَذرَة 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدین (ص ۳۹۷). 

(۲) ليست في (أ). 

)۳( راجع شرح معالم أصول الدین (ص ۳۹۸). 

)4( قال الشيخ التواتي: معناه أنه إذا كانت القدرة ولا مقدور أصلا فإن الخصم بَمْتَعه » یقول: 
المقدور يأتي في زمان آخر» وكذا المقدور دون قدرة يَمْنَعّه الخصم› > فإن القدرة تقدّمت» 
فهو قدرة ومقدور» فلم قلت: قدرة ولا مقدور أصلا؟! أو مقدور ولا قدرة أصلا؟! وإن 
أرادوا: قدرة ولا مقدور بقارن فهو عين مذهبهم › فيكون مصادرة. إلا أن قولهم: «إذا وجد 
الفعل من غير قدرة ر يصح عدمهاء إذ لا حاجة إليها» يدفع هذاء فيكون إلزاما لهم بمقدور 
ولا قدرة» إذ لا حاجة إليهاء وهم لا يقولون ذلك» فإذا صح الإالزام في هذا الطرف صح 
في الطرف الآخر أن تكون القدرة ولا مقدور أصلا لا حالا ولا مالاء وهم لا يقولون ذلك ؛ 
فانظره. (غنية الراغب» مخ /إص٤۸).‏ 


مد وې ي 


الباب الثاني: في المقولات 


ِن فلْتَ: هو في الحَال مَأمُور٬‏ لا بان ۽ تي الفعلِ في الالء پز ۲ 


۰ 
ھا 2 


باي 
قي تاي حال 
9 ا 2 ٤‏ ے0 4 ٍ‫ 
ْتُ: مو اة لن ؤت اعلا للفغل إن گان تفس دور ار ع 


O OMe, i2‏ م 
اسَحَال أن يون اعلا بل وْجُودِ الفِعْل مِنْهُ وَإا کان كَذَلِك اتی حال اه 


يکود اورا پان يفل في الڪالء ول پود فيوء ټل في کاني ڪا رن ڳڙ 
رادا عليه انث يَلْكَ القَاعلية مرا حادثاء نت( إلى القَاعِل» رَالَوْل 


في ية غلا الل في الالء وَيَسَلْسَلُ. 


ٍ 0 2ه‎ e 
قال: واختجوا باد نه لو و جب ان تکون القدرة م المَقدور لزم دم‎ 
العالّم» أو حدوث فذرَة ف‎ 


0 بان المؤّثر في وجود َال اللو تَعَالّی هر تعلق فر بها رمان 
حدوها» وَاَعَلمَاتُ السَابمة لا ر لاء وَهَدَا لا مك فى فَذَرَة اليد لأتّها عبر 
باق( 

ف (المحصا ): إ2 له ٠‏ او ر ى کے O‏ 

في لمحَصل): القذرَة لا صل للضدَيْن » خلدفًا للمُعْكرلة . 

)۱( ليست في (ع). 
(۲) في (أ): وإن. 
(۳) في (أ): فيفتقر . 
)٤(‏ في (أ): حدث. 
(ه( ) راجع المحصل للفخر الرازي (ص ٣ب i .(V€-‏ 
0( المحصل للفخر الرازي (ص٤۷)‏ قال ابن التلمسانى: هذه المسألة مبنية على التي : 


فأ قل ê‏ 
شخ ما اعقد أن افقدرة عرض لا پیقی؛ وانھا تقارن الواة قع » امتنع أن تكو 
ضده وإلا لكان الضدان واقعان EE‏ والمعتزلة لما اعتقدت صحة بقاء إلأعراض 


gg wv. ® 


الفصل الثالث: في الكيف 
9 € 


راد في «المَعَالم»: إن أرب يها ليرا المُكَدِل وَسَلَامَةٌ البنيَةٍ اني 
لملا نعل 2 ا وان ا 


ل 


بها َلك مَعَ الداعية الجَازمَة 
0 
2 ەو ص (r)‏ 
وَتځوه في «المَباحث») . 

ری «الإرْشًاد»: قال أكرهم: تعلق بالمختلقات› وَبمَا لا نِهابة له م 
LZ ur AP‏ < ئات نق عا إاء اشاء ما و > 
لَقْدُورَاتِ عَلَى تَعَافٍُ الأَوْمَاتِ» مقن عَلّى افيتاع إِيقاع ملين في 


ا 7 .)0( 
واحد قَذَرَةٍ ة واحدة . 


Ç١ 


2 


ت ۶ ۵ ت رة ر* َ0 2 
ول«الآمدئ» ع «الشامل»“ في تعلق القَايْمَة بالقلب بافعالِ الفلوت ت 
کالاغتقاداتِ وَالإرَادات + دون اال ي الجَوّارح» رَالقَابِمَةَ ِمَةٍ بالجَوارج بالعکس » 
الها لما بهماء وَعَدَمٌ فوع َال َالِ الجَوارح بالقلبية َد الآلاتِ والبنة 
ركذا فی الگکس. 


قلت: بريد: وَالة القلبية: التظر وَالفكر. 


ك ر ۶6 ر Pea‏ ر2 o‏ ر 
في «الإرْسًاو»: الأَوْلَّى بتَاء المَسألة عَلَّى التى لاء فتمّول: لو تَعَلقَّثْ 


تقدمها على ما سيوجد في المستقبل» كما نقول نحن في قدرة البارئ تعالى وهُمْ في 
قادریته . (شرح معالم اصول الدین » ص ۳۹۹). 

في (أ): مصدر الأثر. 

داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٦١٠).‏ 

داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /اص۳۸۳). 

داج الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۲۲۳). 

داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /إص٠۲).‏ 

داجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۲/ص۸١٠).‏ 


(۳) 
(4) 


¢ e 


و الباب الثاني: في المقولات 
Ca.‏ 
AEN SEE a‏ 
بالضديْنِ َارَْهُمَاء قَاجْتَمَعَا» وَهَذا بَطرد في 
کے ت :)0( <s‏ ر 
2 : برید: لو علقت بها و مقارتتهًا لاء لھا رر 
e‏ (, 7 


رفي «الشامل»: : قال ابن الرّاوّندي»: ا بالضدَيْن على البدل و 
ّى الإيمان مقارتة ‏ 0 پالكفر» وال وال له کر م 


کک کان سي وَعَيْرهٍ. و 4 
ا 
و . 


م 


لتا هذا إن قَصَدوا سير القَذْرَةٍ عَلَى أن المَعْتّى المُوجِبٌ للمفور 
e.‏ و 2 ر 2 ر ارتا ارا و 
بالفعل › وان فسرٌوها بالایجاب الاعم من الفْعلِ والصلاحية فلا تتاقض. 
رفي «الرشاوِ» م مع «الشامل»“ عن «القاضي»: لتاقت الفدن 
اح بالفوع بدلا عن الآَحر» إن قالوا: باراد نل يفنل 


(1) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۲۲۳). 
05 ف 0 و( :ویب ۰ 
(۳) في (أ): المقارنة. وفي هامشها ما أثبت 
() راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۳۹۸). 
(٥)‏ وكذا الكفر: ليس في (ع) و (ق). 
0( راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/إ ص۰٠٠‏ ۔ .)٠٠١١‏ 
2 راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٤۲۲).‏ یا أولی 
(۸) عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: وعن القاضي: لو تعلقت بالضدین لم یکن أ“ 
9 ا التعلق . ۰ (ج ۲ /ص .)٥٥۱‏ 
() في (ع): يحصل. 


الفصل الغالث: في الكيف 


$ 9 


للام ۽ وَالعَافِلِ َ الضدَبْن دون إِرَ را 
ويله »1 لمُقتَرّح) . 


e - )۳( e رار رد‎ ZZ 
ر مع كَونِ عل لِم اختياربًا » وم عن الإرّادة.‎ 


هوو 


فة نَا هي عَنْ مَفْسَدَة الرَاقع اوھ کے 


ا 


0 ت £ ا ا ر ا ر ى ے ا کر 9 
َ: وان الإراة مَفدورَةٌ وَضِدُمَا الكَرَاهَهُ كڌَلِكَ› يرم في تَغْيين 
ےآ 0 
أَحَدِهمًَا ذَلكَ› ولل 


ت 


أ: وهم صرفب الدَاعِي إلى الله على بني السلس . 


وَالجَوَابَانِ في «الشامل» عن «القاضي» › رَصَوبَ الأول عقب الاي 


0ے 


بن المَفْذُورَ لا بِقَع عِندَتا بالفُذرَة الحَاوَة» وما مع بَِدرَة الله تَعالّى. فَالَ: 
ا َم على فَاعِدَة الحَصم في تأثیر القدرة الخادة * : 

وی مَصَادَة الوم القدر ا التاِم دور ٤‏ وَعَدَمٍ مُصادته 
و و ‌ ت 2 0 
کون مَفدورا لَه» الها الوَقّف ف في قليله؛ لاساد «أپي إشحاق»» والمُعزلة 
٤‏ خض أضحابتاء َائِلينَ بِمُصَادةٍ ا وَبَاقي الإذْرَاکات» و و«الشامل» عَنْ 


ت 


حَدِ قوي «القاضى وئانەىا: E‏ 


() في (أ) و (ق): الإرادة. 

راجع شرح الإرشاد للمقترح ( ص۳۷۳ ۔ .)۳۷٤‏ 

) في (أ): عاقل. 

داجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٤۲۲).‏ 

داجع ذلك في مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/ص .)٠٥١‏ 
داجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/ص۰۲٦).‏ 

داجع تفصيل القوال في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص١٤).‏ 


مہ مع ي 


9 الباب الاني: في المقولات 
ب ې 
Eg‏ تتا عدم وجو ین جائز فور 0 
«الشامل» عن َهٰل الحَقّ م م معطم المُعْكَزلةء ر«عَبًاوِ»" َل را 


و ا 


ده ا . G7‏ 4 
لع: وَعَليْهِمَا وْجُوبُ تأويل قول تَعَالى: «فظن ان لن َير ب 
[الأنبياء: ۸۷] » وحَمله على ظاهِرو» وحَدیٹ: : لعن قَدَ قَدَرَ 


0 في مختصر الشامل لابن الأمير: قال عبّاد: ما علم أنه لا یکون لا بقال: إنه قادر على كرن 
بل قادر على عدم کونه. وما علم أنه یکون بعکسه. (ج۲ /ص .)٥۸۲‏ 

(۲) راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۲/ص .)٥۸۳ - ٩۸۲‏ 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب أحاديث الأنبياء» باب حديث الغار؛ ومسام في 
صحيحه » كتاب التوبة » باب سعة رحمة الله تعالى. قال الإمام ابن عرفة في تفسير قر 
تعالى: «فَظَنّأن أن تقر ي4 [الأنبياء: ۸۷]: بعد نقل ما ذكره الزمخشري في تفسير الأ 
وهو حمله تقر َيه على معنى: لن نريد عقوبته » وهو التأويل: «أو تحمل الآية على 
ظاهرها لأن إمام الحرمين ذكر في «الشامل» خلافا هل تتعلتق القدرة بنقيض الواقع أم ؟ 
فمذهب أهل السّنة المنعٌ » والمعتزلة أجازوه» فنحن الآن جلوس هناء فهل يصح أن يقال 
هو غير قادر على أن يوجدنا في هذا الزمان نفسه في موضع آخر أ لا؟ فأهل السنة من 
ذلك» والمعتزلة أجازوا ذلك» والواقع في الوجود معلومء GT ENT‏ 
ظانا أنك تقوم غا وغلب ذلك على ظنك فقول على مذهب المعتزلة: . رت أن اله غير 
تادر على جلوسي غدا» فكذلك يونس تعلق ظنه بشيء فظن أن القدرة على غيره مثفبا: 
(تقييد الأبى» 
وللشیح a e‏ جيه الإمام ابن عر 1 
بن يوسف السنوسي توجیه قريب من تو مزا الرجل؛ 

في شرحه على صحیح مسلم: E‏ ا 
دعر قريب مناسب للفظ الحديث» وذلك أن نقول: إن الرجل لم بشك في 
تعالى » ولا في كونه قادراًء لكن لما كانت القدرة إنما تتعلق بالىكن› 
الول a N ES SEE‏ 


ن قدرة 


ا 


وھ الفصل الغالث: فى الكيف چ 

a ee ۰ 

«الشامل»: لمك على فعْلِ تادر عليه وَكَذّا المضط 
الجا" . في حَقِيقيهما جلاف لظي لتا ولمُنكرلة. 


«الآمدئ»: ارك في غالب إِطلاق المَكلمينَ: عَم دور عَادَةَ بيجا 
ضدّوِ نارآ رُح عَدَمٌ إيجَاد الألوانِ وَتَخوما مَطلَقّا» وَالأَمْرٌ الماد بوجو 
خد الاضطراري. 

ل مال في ائم إته ترك الصعْود إلى السَّمَاءِء ولا برك بحركته 
الاختيارئة الاضطرارية » ولا العكس . 

وَرَعَمَ يعض المُعترةَ ° ّى َال الوب . َع إطلاقهِ بَعْضهمْ 
على اللو تَخَالّی مَردود وله عَرّ وَعَلا: ورم ف ظلمتو ل برو E e‏ 


= فمل به هل هو ممكن فتتعلی به قدرة اله؟ أو مستحيل فلا تتعلق به القدرة؟ ؟ ويدل على 
شکه إدخال حرف «إن» في قوله: «لئن قدر الله علي)› فصاری شکه إنما هو في ثبوت 
شرط تعلق القدرة لهذه الحالة» ومثل ذا الك ياعتبار المععلى الظاهرٌ أنه لا بقدح. 
(مكمل إكمال الإكمال» ج۷/ص١١١).‏ 

() راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/ص۹۷٥).‏ 

)۳( راجع تفصيل الأقوال في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /إص٥٠۸).‏ 

)۳( راجع أيضا أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۸۸). 

هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۹۸). 

لفظ الآمدي: ومن المعتزلة من زعم أن التركَ من أفعال القلوب» وهو انصراف القلب من 

ارتياد الفعل » بخلاف أفعال الجوارح . وهو بعيد أيضا؛ فإن العرب تقول: ترك فلان الْقَيءء 

دان لم يخطر لهم ما هجس في قلبه. (أبکار الأفکار » ج۲ /ص۹4۹). 


آبکار الأفكار» (ج۲/إص١١٠).‏ 


الباب الثاني: في المقولات 


وي َنِه عَدَمَ انر e‏ أن E‏ الاد و 


ت 


تيء أو فِعْلَ ضدو قولا: : الأككر» وَالأقَلّ. 
2 0 ° رےے کو ا ا 
الأول مشكل لِلروم القذرَة e‏ 
ايان ولأ المقاء على الأضل لا بُْدَرُ عليه لته تَحْصيلٌ الحا وک 
کي رود ار مناي على ترو ون فل زاو ل e‏ 


ت 


العالم ارلا يرم دم ضدو» 6 دوجد ا 


E 


«الفهرئ»: وعدا اللْرَام انما َمَرَرُ عَلى فَوَاعد المعتزلة في تقدم ادر 
ا ES ge‏ سر 3 ٤‏ ھە رے ك ا ر رر 
على المقدور» وَعَلَى ما اختَاره مِنْ أن القدذرة سَلامة البنْية» وهي مكقدمة على 
المَقذور» لا على قول الأَضَْ شعَرة بامتتاع ّدم د 


ا کا 0 < رور ٥‏ ا 
قلت سد : »0 ا ونرد اسشتشکاله بسا 
1 اة 2 0 o‏ ا ا ر E‏ ا ت 4 
َ2 ف ر ير فاعل؛ لا ا الاستلقاءَ ولذ حلت الفقهاء 


و 


ر ےه e‏ زوو عر و و‌ rg‏ 
حالف لایس و رلک السه) بدوام لبْسه»› ورکوبه كذلكڭ : 


ر ر کو & ك عند 
ا کو رہ 2 ر ٤ر‏ ر ر : 
قلت ٤‏ «لانه قعل الاستلقاء وَأَدَامه)» يرد بن ما حَصل ع 
ق ردو 2 


قذره لا اة وَكذّا باه حَنْبَما تَقَدَمَ لهم فى مسالة كقدم 
(۱) راج جع مالم أصول e‏ (ص‌۱۰۷). 


)۳( راجع هذا n NS‏ 
(4) في (آ): لا تفارقه. 


() في (ق): بقاؤه. 


الفصل الغالث: في الكيف 
9 $ 


ت 


مدو رها › وما سوی الاستلقَاءِ لا قر لَه عَليْهِ في حَالته المَفروضة. 


ے 
ت 


وول 8 & حك الفنَهاء. ۰ انيس لان طرق الآخكام النْفْهية ظةٌ. 


طرق الأخكام العَفلية قَطعة 

E‏ حالم بان ارك كما بطق عَلَى فعْرِ 
e‏ ی او ف اران دي 
عدم اماد الواقع » ولم امتح الفعل أَرَ لما دک أو لاه بات لِشيءِ مَعَ 
رض فيه إِذ العَالَمُ: a‏ بی ال اڈ تراب ن 
ينمه ارك إل رلا لما هي بالمَغتى الان" ٠‏ 


قل: قالإشکال إِتما يرد لی المْعتَرلة» لا على قواعر 


الأشربة قإِجُرَاءٌ به بَعْض المَمَهَاء ک«ابنِ شیر ) ان ا بِصيّدِ مُشرفي في على 
المَوْتِ تَر زی م ERE e E‏ 
EC 8 : HIE‏ 

اترك فِعْل» عَيْر جار عَلّى قَاعِدَة الأشعرة“ 


ت 2 ۳ ت 
ء 


فی کوت عدهتان او عر فا وردنا ق : «الشامِل» عَنْ أَحَدِ ولي «أبي 


داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٤ .)٤١‏ 
)۳( في (ع): قاعدة. 


مہ yy‏ يچ 


الباب العاني: في المقولات & 
مَاشم» ع ا ميه ۾ ل الأعرَاضٍ 0 وقول «المَعَالم»: هر هو عَم ا 
5 
ا الغ" » و«الفهري» و«الکات ۳ ن لای 
قا م 
والأشعرية ىالا : وَمقَابعه عَلّى الأول للقَذرَة فاه العم والمَلَكة 0 
اني ماه ادبن . وتالعهًا: رالشحکل» لقوله: ال ر 


نل 


أَضحَابتا صِمَة وجوديةء وه مُشكل»» مح قول «الفهري» ردد قول ف في 


تبر «المتای. 
و : ما وَل عَلّى أن القَذرَةَ مَعْتّى وجُودي» يذل على أن الم 


2 
ر 


زره «الآمدِي» بضَرُورَة التفرقَةٍ بين حالتيٰ عدم القيام يِن لرن 
وَعَدَمِهِ مِنْ َير ِي ا 


)0 في مختصر الشامل لابن الأمير: قال مبتو القدرة: e‏ 
الجبائي مدة» ثم قال بيه » فيه الهمداني وصرح بإثباته »› ونفاه الأصم كا 
الأعراض . (الكامل في اختصار الشامل » ج۲ /إص١٦٠).‏ 

(۲) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ١٠١٠ء .)٠١۷‏ 

(۳) قال الكاتبي: اختلف الناس في أن العجز هل هو صفة وجودية أَمٌ لاء فذهب المنكلموذ ا 
أنها صفة وجودية » والتقابل بينها وبين القدرة تقابل الضدين » وذهب إزفاد فة إلى أنها عبرأ 
عن عدم القدرة عما من شأنه أن يكون قادرا والتقابل بينهما هو تقابل ا 
(المفصل في شرح المحصل» ق٠٠‏ /إب). 

)٤(‏ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤ ١٠‏ کل 

i المحصل للفخر الرازي (ص٤۷) وفي المطبوع: وهو ضعيف» بدل‎ (٥) 
والكاتبي أثبت ما أثبته ابن عرفة» وقال: والإمام ا‎ 
يدل على شيء منهما. (المفصل في شرح المحصل» ق٠٠ /ب).‎ 

(7) شرح معالم أصول الدين لابن التلمسانى (ص٠٠٤).‏ 

(۷) راجع تفصیل هذا الاستدلال في أبكار الأفكار (ج ۲ /ص۸٥)‏ ۰ 


@& ov 


الفصل الشالث: في الكيف 


$ 9 


ؤل: وَحَالَي عَدَمِهِ مِنَ الإنسَانِ في مَرَضه وصحته 

«الفهري»: ولل الاضحات ا ال من تسه عَجْرًا عن 
الأسَبَاءِء وَالعَدَمْ 
الكَمْس باط صَرُورَة» اراد اه ل انعد تف 

وي «المَحَصل»: استدلال أَصحَابتا پا باه ق 
n‏ ا 

وَجَوّابُ «الكاتب» بي باه ل E‏ أن کوتا دن وجودييّن»› ا 
eed)‏ الأول محال لما بَيّنا بس اَن القدرة ج اثالث ؛ 3 اس 
جل الَذرَة وْجُودية دون الجر الى مِنَ العكس» برد يوضوح ألو 
الفذرَة لدم ليل وُجُودمًا. ۰ 


واقتصار «المُحَصّل» على ها المْصعف دون ما في ا ا 


ا ع گر ہ مکو ور ے 0 ر 
3 > يرد بانه إن اراد انه بحس بإخدی الحواس 


وَاحتَح في «المَعَالم» اا را عَم نرو عتا ون شاه أن يقدرَ 
لی الفِعْلِ حَكَمْتا ِكَؤْنه عَاجزاًء وَإِن َم تعْقِلّ فيه مرا أَحَرَ 


)۱( في (ع): في صحته ومرضه. 

() شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤١٠١‏ 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤۷).‏ 

)4( نص الكاتبي: احتج المتكلمون بأن كل واحد من القدرة والعجز إما أن يكون وجوديا» وإم 
آنا کرت کانهما عا ٠وا‏ أن رن ادها وجرا والاخر عديا واقانن محال نه 
بيغا أن القدرة صفة وجودية» والفالث أيضا محال لأنه ليس جعل أحدهما عبارة عن عدم 
اا ان ي المكنة وا به اة الها و اب لارا ذهز القوي 
(المفصل» ق۰٥‏ /ب ۔ ۱ہ /أ). 


داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۷٠٠).‏ 


# wv 9 


(ه) 


الباب الثانى: ف المقولات 
5 ا ص 
TT TREY‏ 


واا م ا له وا 1 عقا ف اہ 7ء ر 

وَرده «الفهري» يمنج ولو «وإن لم نعقل فيه أمْرًا اخرا ئو 

و ا a‏ و وو 2 2 
از وع به 8 HEE‏ پو عند 2 القدرَة› | أنه سلب القدرَة أو لاز 
3 )0 7 9 
مَعْلوم إلا بدلیل 


ده و( e‏ وس 9 ل اى اه و 

فڵ: لم القطع بالحكم به عند عدم القدرَة اعترّاف 7 
٣‏ 2 ت ر ٍ بصرره 

م ت رة ا وس 9 0 2ے م 2 ر 

دلیلهء بل د بمَنع الحكم پو عند ع القدرَة› إلا على ا ا 


ا 


6ر راو ی 1 ن 
بالمَکن › وهر خلاف قول «الاشعري). 


ر اا 02 0 ر ت ت 
رفي تعلق الجر ڀالوجود لا المَعدوم» وصح ملقو پي قر 


«الآمدي» عن اصح ولي «الشيْخ» مَحَّ بض أصضحابتاء ضعي 0 
ر 0 والمعتزلة . 
E‏ ص ا و o” o2‏ ا E o‏ ۶ 
وَعَلَيْهمَا وجوب مقَارَة العَجْز المَعْجُورَ عله وَاميتاع عله بالضلبن 


رة 2 رر فو ۳ 9 و ر 2 a‏ 2 
مامه عله وتعلقه بهمًا › فالمقفد عاجڙ عن القعود ل القَيّام على الاول؛ 
E‏ 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسانى (ص١٠١٤).‏ 

(9) في( تسليم: | 

(۳) ليست في (ع). 

)٤(‏ قال الآمديئ: «الأصح في قولي الشيخ أبي الخسن الاشكرئ أن العجز لا ا 
بل بالموجود» فالمقعد الرّين عاج عن القعود الموجودء لا عن القيام ا 8 
«وله قول ضعيف أن العجز إنما يتعلتق بالمعدوم دون الموجود› ا 
المعدوم دون القعود الموجود وإن كان مضطرا إليه» . (أبكار الأفكار› E‏ 

)٥(‏ أورد التفتازاني اعتراضاً على مشهور قول الأشعري بعد زقله فقال: ذهب الشح حل 
إلى أن العجز إنما يتعلق بالموجود» كالقدرة ؛ لأن تعلق الصفة الموجود 3 
محض » فعجرٌ الزمن يكون عن القعود الموجود» لا عن القيام المعدوم٠ ٠‏ 


9 الفصل الثالث: في الكيف 


$ 


افا وها أو لام المر رو في اران الى ك 2 
رة شترا ياتاي قال وجنا يو رة هر راء ولازا عتم ايت 
السئء بسهولَة ِن مُرَاولَ التحُریکاتِ السَاقة ر لم نعل تنْمَعل ا فَصارَ 
الاثفعال ليلا عَلَى السَدَوَء مقلا اسم الفوَةٍ إلى ذلك المد وَإِلّى ذلك 


3 


لے 


ان الإمکان لازم لَه موا لقو إلى ذَلِكَ الجنس وى ذلك اللاز 
وور 1 
ولون للتوب الأيضشر ود بالفََةِء أي يِن أن يَكَونَ وء وَسَمُوا 
الحْصولَ فعْلاًء وَلَيْس دَلِكَ حَقَيقَة» بل هو انفعَال الَو بِمَعْتّى مدأ لازم 


ے 
ت 


کاس کون تراه فر ن E‏ 
في الكشهور. وغل ا و ان ا اوت ف ن ا 


و 


الصمَة له له ما دام ا اة إِمّا مَصدرّ فِعْلِ واحد» ا فال 


= هذا مكابرة؛ فإن العجز على تقدير أن يكون وجوديا - وإن لم يقم عليه دليل - فلا امتناع 
في تعلقه بالمعدوم كالعلم والإرادةء ولهذا أطبق العقلاء على أن عجز المتحدين لمعارضة 
القرآن إنما هو عن الإتيان بمثله» لا عن السكوت وترك المعارضة ٠‏ (راجع شرح المقأصد: 
ج۱ /ص .)۲٤۳‏ 

في (ق): له. 

ا 

9 و 


الباب القاني: ف المقولات 
A‏ 


و 
مُحَْلمَةَ» سَاعِرَة بَا صَدَرَ عَنهّا أو لا الأول ال الم 
اطي . 

«فیه): هی عَلّی قول ا مه لِمَحَلَهَا كالصُورَ التارئة أ 
وهي لرن کالعرارةء على وله وتا ئا في شم بیبط کالاری ا 


ر في 
(Dure‏ 
ر ب کطبائع الأذْويّة رَالاعْذِبة ٠‏ 
2ى و 
اتال : القَوَة الحَيرَانية » وهي القَذرَة. 


ٍ و 

وَ«فيه): هي اا بالقَدرَة : 
6 ا اک 

والرابعة: القوة النباتية 


6 ال إا ا )ی ت 
ر «الببْضاوي» ان ةَ الفلكة والنباتية فدرة » خلاف 2 
ه مو 
«الکاتريٌ» وَل أعْرٍ ف 


ي ت ا 
رر E E‏ “ 7 و َه » دون 
«فيه»( و هي مَلکة يَصدر بها عن النفس افعال بسھولرٍ 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۳۷۹» ۳۸۱). 
(۲( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ).‏ 

(۳( راجع الملخص للفخر الرازي (قه٠٠/أ).‏ 

(4) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۷). 

)0( جمبع مبحث القوة ليس في (ع). 

.)/٠٠٠ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۷( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۸۹). 


@ er 9 


الفصل الثالث: في الكيف 
9 


GG 


ی د کک ا کا ر ر ٍ2 ر 
«فيها) : کالکاتب دون تقدم رَوية» والقادر على إخضار مَعلومَاته دون 


فيم : القرقی يته وَبيْنَ القَذرَةٍ اَن بها إلى الضدَبْنِ عَلّى 
السواءِ» وَالحُلىٌ ل كذلكَ› ول ف الفغل"» (افيه) : لا قد کون 
ى0 . 


ا ّ و ٤‏ ۰ ت 2 2 
والقضائل الخلفية أصلها؛ ‏ الشجاعة» والعفة والحكمة. مرها 
2 2 2 0ع ا ۾ ةه a‏ . 
العَدّالة . لكل منها طرَفان رَذِيلتانِ. 


هو 


َالسحَاعَةً: الحَلىّ ا تدر الف الط بيْنَ التهورِ وَالجُبْن. 


وَاليِفَةٌ: لحل الي ا و ال ا بين فلي المَجُور 
وَالحِكَمةً: الحَلْقّ الي E A‏ بَيْنَ علي الجَربدَةٍ 
رَالعَباَة. 


ج 2 ٍ ے2 2 مه 4 
قلت الجَرْبدة: هى الحَدِيعَة . قله «(الحَوْهَري». 


و 


SG ۰‏ رە ر 2 تښ ۳ و>ء " 
فى متها أو تَمْيها؛ ْلا «الشامل» عَن الجُمْهُور» و« الجَاجظ» مفسرا 


E OR 
.)۳۸٥ص/١ج( داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ 0 

.)أ/٠١١ق( في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٥۳۸) والملخص له‎ ٣ 
٠)۸٤" ع تسدید القواعد للشمس الأصفهاني (ج۲/إص‎ (r) 

.)أ/١١١ق( الملخص للفخر الرازي‎ ٠ 

8 داجع المباحث حث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص٥۳۸‏ - (FAT‏ 


# Ar 8 


الباب الثانى: فق المقولات 
HG go>‏ 
D-4‏ ب 


Di ر ےه‎ hE 


على الأول فيه e‏ عارَاٿ» بَعْضهه: هي القضد إلى لرا 
ب ا م 6 کے رە 
ووبةه الاد «بو إسحَاق» . رَبَعْضهمُ: Rr E‏ 


4 
یشار 
ت (۲( 
الحَادث 
o i. e 1 (۳) 3 2‏ ور ا وټ و و e‏ 
ورد «الإمًام) الاول بان قعل العيْرٍ تراد ولا ُقصد»› وَصوّبَ ير 


(D2‏ و 


«القَاضي»: هي م جد مدد لاندراج فغْل لر که و( 
ورد «الآمدِئ» لوين اَن الماد حف مهما قَائِلاً: الإرَادةٌ عَلّى قول 
قَلْى: ف «الشامل» عن «الأشتاني: يصح صد اسان إلى فِعْلِ يرو 
إصذق قول القائِل لِعَيْرو: قَصدِي أن تَفْعَلَ ڌا . 


(1) في مختصر الشامل لابن الأمير: أنكرها الجاحظ » وزعم أنه إذا انتفى السهوٌ والغفلة حصلت 
الإرادة. (ج٠/ص۹٣۳)‏ وراجع قول الجاحظ في أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص٥٠۲):‏ 

(۲) راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص۳۹۹). 

(r)‏ يعني إمام الحرمين » راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۱/ص۳۷۰). 

. في (ع): هيئة. وفي (ق): مليئة‎ )٤( 

() راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج١/إص٠۴۷).‏ 

)٩(‏ ثم قال الآمدي بعد نقد التعريفات المذكورة: وبالجملة فجملة الاات وان م 
تساويها في المعنى عموماً وخصوصاً فحاصلها راجع إلى التعريف بالحد اللفظي 
لفظ بلفظ مرادف له» وهذا إنما يفيد عند الجاهل بدلالة اللفظ العالم بمعناه» د 
إلى الجاهل بنفس المعنی فلا. (راجع أبکار الأفکار » ج۱ /ص٦۲۱).‏ 

اج مختصر الشامل لابن الأمير (ج ١ص١‏ ۷ت). 


@ A #8 


الفصل الغالث: ف الكيف 


(0 “o CY 
ورده «الإمام) » بان الإطلاق مجار `» اراد عل بفشا بفغل الغ‎ 
8 ٤ إو ره کک ب ۰ َء ¢ و‎ a 
«الامدي»: ب انها مَعنی من شاڼه تخصيص أَحَدٍ الجَابِرَبْنِ دون‎ 
(۳) < 
٠ الاخر‎ 


ورت Cs Le‏ 
رفي «المُحَصل): قيل: هي عِلم ‏ الي › أو اماه أو ا 
f CIT of <o‏ 2 2 ۰ # 
فيه مَنْمَعَةَ . رکس کیک لاا کو نی اشرت کی مولا ڪل کنا ايء 
سے اہ ت 2o2‏ ا ٣‏ 0 2 2 
فبَغاَرَان . اق بين الإرَادة والشهوَةَ ان الإنسان فر بطبْعه ع م 
الدوَاءِء ثم بُريده. 
ل بَعضهم: إرَادَة الشّيء کرَاهَة ضدو» برد بأنا قد نربد ال حال 
الله عَنْ ضد ا 
ار کے 6 و a‏ رر 2 2 ا 
واختصرَ «البَبضاوئ») الاول› م تعقبه بقوله: ((هھی مَل بت اعتقاد 
التفع». 
() قال السيف الآمدي: وقول القائل في العرف: قصدي لفعلك لأجل مصلحتك» فمن باب 
التجوز والتوسع » والكلام إنما هو في الحقيقة . (أبكار الأفکار ج١‏ /ص .)۲٠١‏ 


)( في (ق): والإرادات. 
e (۳)‏ ر أيضا في مبحث أضداد الإرادة الحادثة: اللإرادة على 


2 یکون كذلك فغير خارج عن القصد و والشهوة والميل as‏ ولي إرادة 
على الحقيقة (أبکار الأٌفکار » ج۲ /ص۱۷۷). 

O 

ا 0 أن. 

حع المحصل للفخر الرازي (ص٤۷-‏ ه 

الأنوار (ص۹۷). 


الباب الثاني: في المقولات 
TTD‏ 


م ر 


2و ب ?و 2ے ه2 و 2° )0 “o2‏ ا ۶ َ‫ 
قلت: فيخرج ما بَعقب اعتقاد ال ٠‏ ولو قال: ولو راچحا» اندَرَّ. 


ا ا جائ لا ي 
وَفِي إِنمَا تتعلق بالجَايّز» لا بقسيميّه» وَل حطر 
بالحدوڻ" ا به وَبالعَدَم» کرَادَة العَبدِ عَدَمَ شي ء» وَتََعَلى يعدم ا وج 


ت 


وَبعَدَم اَن يُوجَدَ. 


ء 2 0 4 
e rL E el A SL 2‏ 2 7 
وید بطل «الأْسَاد) تقیید تَعَلقها بمتجدد فایلا : كما تعلق القدِيمة ب 


° 


رە ا رر کے 1 
بدت الحادتُ» تعلق بان لا دت 


ا لے کے کے رو 2ہ بء ا ور n‏ 
٩‏ مته اكك المعتزلة» وا ٠‏ بعضهم فائِلا: هی إرادة لا مراد لھا 


ت 


0 0 ' ا کو 
و و ر E SR‏ جر کے وو 
ا ا إرّادة أن لا تكون الشىءٌء كما تجد إِرَادة وجوده 
َه ٍ ر 9 ي 
و ك کک رَادَة أن ور ء وهو عَاَط لان الم 


0 2 
وقي «الشامل»: لا على ا بمرَاد وَاجد گالعلْم» و ا اليلم بمعلومَين 
2 کا ر هھ o2‏ 


٣) 
ین علم  أَحَدِهمَا دون الآخرء مله فى الإرَادة كإرَادة قرب رن ِن عرد‎ 


ت 


م م o2‏ 5 ا 2 
مع قرب عَمُرو مئه لتلازمهماء ولا يَطرد فى كَل صورَة لازم لوين كلاذ 


)۱( في حاشية (ق): يعني أن لفظ اعتقاد في تعريف البيضاوي يخرج الظن› ر 
«ما يعقب) فاعل (افيخرج) والظن مفعول . (حاشية). 

(۲) لفظ مخفر اشامل ولا تون لی وران اناد و دوت تتعلتق أيضا 
تجوز إرادة عدم الجوهرء كما تجوز إرادة وجوده. (مختصر الشامل ا 
ج۱ /ص٥۳۷).‏ 


2 راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج١‏ /إص٠۴۷).‏ 
() في (أ) و(ق): على . 


د الفصل الثالث: في الكيف 


5 ة ۹ و 5 i2‏ 2 ےآ“ 
للم بال ء للعلم بالعلم بهوٍ» دون تلازم إرَادة الشىء لأإرَادة إرادته. 
و سے 2وہ وو کون ا ٤‏ 
ڵ: الاظهر ان الإرّادة: صفه تخصص الام عن غيره لانجاده أو 
ر 2 2 ا و ےرہ ٤‏ ت 2 
لاغدامه› 5 بها » بل بالصفة المرَثرَة او الا 


وريا بالما ل ن المْضطر في راء الکرت إلى مِرآة الرَجَاجَة إذًا 
ر 2ه e‏ ت (r) a‏ 7 ت ت ت ا 
ا له حَاجَة جر ن حروفٍ کل توقف تخصیلة ذلك 
ر ود و () و e‏ و به E‏ 9 
على حصول مراة تعين ل اعرف وى حلديدة بد شر بها » تالمرآة کالا راد » 

م ا 02 
رَالحَدِيدة كالقذرَة 

رفي «الشامل» في فَصل كَونِ خِلاف الَعْلوم مَْدُورَا ما ته َصهُ: إِذ القذرَهٌ 


ت 
A‏ ر 


ما کات مُرَثرَة في المَقذور امہ مع عله بالقدیې» وَكَذَا الإرًادة. 


e 20 2‏ 
وَنَص «الشهرستان» انها موف . 


() قال الآمدي: ولا يخفى مفارَةٌ الإرادة للعلم والقدرة والكلام والسمع والبصر والحياةء إذ 
ليس من شأن العلم التخصيص» بل الكشف والإحاطة بالشيء على ما هو عليه» فيكون 
تابعاً للتخصيص » فلا يكون هو الموجب للتخصيص » ولا من شأن القدرة ذلك» بل شأنها 
الإيجاد» وأا باقي الصفات فظاهر. (راجع أبکار الأفکار » ج١‏ /ص۲۱۷). 

في (ع) و (ق): عرض. 

(r)‏ البشْرً: القَّْر. 

ي 7ة 


ن a‏ لابن الأّمير (ج۲/إص۸۳٥).‏ 
۷ 
قال الشهرستا ني: القصد والإرادة يقتضي ويخصص › فيۇثر ˆ . (نهاية الأقدام » ص .)٠١١‏ 


* Av 9 


الباب الثاني: في المقولات 
SOG‏ 


رة في التمْييز » لا في الإيجًاو . 


في «المُخصّل»: : هي الإرادة. - وهي من الله ء للعبد: إِرَادَة i‏ 
العَكس: إِرَادة طاعَة. وَالرَّضًا: يل : الإرَادَة وقيل: توك الاعرَاض : 


َڵْ: «الشامل»: في َون المحكَة 2 هي الرَادة» ارا الها 
ولا: آخر أضحابتا”» وهم مدن وله َعالى: و د 
٤‏ والقدِیم لا يراد وين اہ مراد لله ه تعالّی عير مَحْبُوب له 


ولا یری لعبادوالكمر € [الزمر: ۷ »> واا ان [البقرة: ه 


(۱) قال الإمام ابن عرفة في بحث تفسیر قوله تعالی: لیڈ مهبم اشر ابيد بم انر 
[البقرة: :]۱۸١‏ قد تقرر الخلاف في الإرادة هل هي مؤثرة أم لا؟ والتحقيتق أنه إن قصد 
التعلق التنجيزي فهي مؤثرة كالقدرةء وهو معنى التخصيص فيها بكون الشيء على صفة 
خاصة في وقت معين» وإن قصد به التعلق الصلاحي فهي غير مؤثرة» كالعلم بتعلق ولا 
يؤثر » وهو اختيار «المقترح ‏ (تقييد الأبي» ج۲ /ص )٠ ٤۲‏ 
وقيد البسيلي عنه في تفسير قوله تعالى: لاا ل ئه عل ىو فَ4 [الطلاق: :]٠١‏ 
اختلفوا في الإرادة هل هي من الصفات المؤثرة أو لا؟ وسبب الخلاف النظر في التأئير م 
هو؟ فإن قلنا: إنه الإخراج من العدم إلى الوجود فليست الإرادة مؤثرة. وإن قلعا: إن التاثير 
أعمَ من ذلك ومن التخصيص فالإرادة مؤثرة. (تقييد البسيلي» مخ ص٤ ٠)٤۹‏ 

(۲) المحصل للفخر الرازي (صه۷). 

a e (r) 


E 
u ظامره من الرفا الأئ رات لاالاراة. ا 2 را‎ 
| قالمراد بالعياد:‎ 


اده 


لمؤمنين فقط » بخلاف الظاهر (تقييد الأبي » ص ٥۳١‏ تحقيق د . الزار)“ 
(ه( راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۱/ص۳۷۱ - .(TVY‏ 


@ A 9 


و الفصل الثالث: في الكيف 
ا شاا السا ا ن 

وق حَمَّل اشياختا الرْضا وَالمَحَبة عَلى صِمَاتِ الأَفْعَالِ كالإنعَام 
ٍ > اله مط ا المعاقة. 
رًالتفضل › د على O‏ 


ر Sor‏ 
٭ والعزم: 
رت ی اا ا رھ م ر 2 
فی «المحصل»: هو إرّادة بعد ر 


و ۶ f‏ راو ص ر ارخ اا سے 
فلْت: قول «الشامل»: «آمًا الررادة التي ہے کو وتکون عَرْما ف چ 


رر بے و 
مرادها اقا : خلافه. 


ت 


o r E e RE‏ ےه ەر ٤‏ م 
رفي کَوْنِ ِرَادَة الشيْءِ كَرَاهَة ضدو؛ تفلاه عن كر ييا وَالأستاذ 


«أبى إسحَاق» . 


«فيها»: التضدِيق المَُسَبٌ يِب انهاۇءُ إلى عَنيّ عَن التَعْريفيء وَكَمَا 
٤‏ القَضّاء و و ES‏ ےم ° 0 € ر و هه 
د القضايًا الجسية لا تفتقر لبْرهَانِ كعلم الإنسَان بالمه وَلذته» فتصور هلو 
a 4 2‏ سے 
e‏ و ر ى ۶ 0 O4‏ ھر ۶ گە ٍِ 2 ر َو 
الامور المتقدمَة على التصديق بها أؤْلى أن يَسْتَعنى عن التعُريف» فالالم وَاللذة 


فيان عَنِ انعرف . 
2 ےر کو ك 2 اش 2 رة e‏ ت 
قلتا: قوله: «فقصور...» إلّى: «عن التَعريف» برد بأن البدِيهي العلم 


r 


وو ت & ا أ حصو 
بحصول اللذة وَالالّم» ولا يلرم من العلم بح ل الشيْءِ ضرُورَة دصور 
ا ا 
) 
٤‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥۷).‏ 
۲ . ۹ 
۰ داجع مختصر الشامل لابن الامير (ج۱/ص۳۷۱). 
e‏ 
آي: إمام ال في الشامل » راجع مختصره لابن الأمير (ج۱/ص۳۸۳) .۰ 
٤‏ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۸۸). 


ھھھ و € 


ا 


الباب الثاني: في المقولات 


& 9 


ر EES‏ چ ِ ار < ت Ss‏ 2و ر ر 
حقرقته كَدَلكَّ وَلأن التضديق البديهي إِنمَا يستلزم الشعورَ رطرفیو لا بء 
J 7 2‏ 


رّفى «المُحَصّل»: لاک وجُودي اتمَاقا؛ لته مَحسو ره . 

وَ«فيها»: غالب قول «الشْخ» اَن اللة: إِذْرَاكٌ الملائِم» ا 
الا ا ولال إذراك الا 

ا سَبَبُ اللذَة إِذْرَاك الكَمَال. فعَليهِ يجب أن ب 
مارا لَّا لاتا e‏ ا 


َه 9ر 1 ٤‏ ہے 2 ۴ 2 و ٤‏ 
وَفى كَوَنِ اللذة تفس إِذْرَاك الملايِم» أو آمُرًا مايرا لذلك علة له أ 
Oe o a‏ 


aa 
رت و‎ 2 


ر ر E e E‏ 2 
في «المحصل): قول (محَمَدِ بن زكرا : اللذة: هى الحلا من 
6 »(. ت r‏ 9| 6ه ل ر ا o1‏ ر 3 و ا 2 
الالم : باطل؛ بلذة الإنسَان بإبصاره صورَة مَلِيحَة لم سمدم له شعور بها حتى 
و ° و ی ۶ رھ e‏ ت 
تَجْمَل يلك اللذة حلاصا عَنْ ألم الْشوْق . 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥۷).‏ 

(۲) راجع تفصيل القول في هذا التعريف فى كتاب تسدد القواعد للشمس الأصفهاني 
(ج ۲ / ص٤ ۸٤‏ وما بعدها). 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص۳۸۸) . 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠٠/ب).‏ أحد 

٠ هو محمد بن زكريا أبو بكر الرازي. قال القفطي: طبيب المسلمين غير مدافع؛‎ (٥) 
المشهورين في علم المنطق والهندسة وغيرها من علوم الفلسفة. (راجع طبقات الحكه*‎ 


.)۲٣۱ ص‎ 


() راجع التعريف المنقول عنه في تسدید القواعد للشمس اللأصفهاني (ج۲ ص۹٤‏ 
(۷( راج المحصل للفخر الرازي ( ص۷۹ - .)۷٦‏ 


gg a. ® 


الفصل الالث: في الكيف 
& 


راد اد «(فيها): و حول ۽ عم ال دون دم طلَبھ . 


ول«الأثير» م س : من الاس مَنْ م ن َعَم ن حَمَسقَةً حَقَيمَةَ اللَدَة: الردة ا 
الحَالة الطبيعبّة وه باط ؛ لان الإنسَانَ اَذ ار إلى الوّجه الحَسَنِ ۰ 


ااك ا علمية» وَوْصول مال إل لِه من ا اَن ا بجاله تلك 
(, 
الأَمْياء قبل وصولها ! ليه 


ت 


«الکاتب»: ھی عند «ابُن رَكرنًا» 6 


اسر ص 


رفي «الْحَصّلا ‏ بَعْدَ كرو قول «الشيْخ»: ل المُعْكَزلَة: إن كان 


ار حم اهر تهر االلدة ككك الحر ت إن كاه هعلق ال ر 
و ا 
ا 

َأْ: الاأَقرَّب أن اللذة" هى حالة Ee‏ 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۳۸۷).‏ 

() في (ق): إليه قبل. 

)۳( في (ع): يحضر . 

() كشف الحقائق في تحرير الدقائق » لأثير الدين الأبهري (مخ /إص۳٠۲):‏ 

() راجع المفصل في شرح المحصل (ق١٠‏ /ب). 

»( راجع المحصل للفخر الرازي (ص٦۷).‏ 

)۷( قال العلامة أحمد الولالي في تعريف اللذة: عرفوها بأنها: إِذْرَاكٌ وَل لما هو عند المُذرِدٍ 
مال خير مِنْ حيبت حَيْت هو كَدَلِكَ . فقولهم «إذْرَاك» جنس يدخل فيه سائر الإدراكات الحسية 
والعقلية » وعطف النيل عليه إشارة إلى أن مجرد الإدراك ‏ أعني تصور المدرك - لا يكوز 
من باب اللذة حتی یکون معه نیل المدرك واتصال به والتکیف بصفته تکيفا حسیاء كنيز 
من القوة الذائقة للمذوق» أو عقليا كنيل النفس لشرف علمها القائم بها وانتذ ذه 

كول يكف بالنيل عن الإدراك لأن مجرد النيل من غير إحساس وشعور بالمنر = 


& A 9® 


الباب الفانى: في المقولات 
ہہ و 
40 


ier 29 of r 5‏ وو يه 
لله و بحصول ر مُسْسَمی لها لذاته لو علمته قبل حصولو» فیخرج باداته) 
ر EE‏ 7 ما و 9 
لمزم المشتټی لعارضي کلک تڌاویاء ريخل کا يض پو ول مر 


زگره 
7 ل ای کو بقضة 


ا : حال للنقس ٠‏ بحصول 


رفيه» ا عر“ ا للذ الال خدتان و ور 
کک کا کت ال قبت مقاومته مع المَحْسوس الرارد فكاتث أ 
انها اضر لاه س الور ِي شب رهی ألطف العََاصر» کات 


2 


اللذَ الال فيه الط . وَيليه السَمْعَ و ا اک وهي الهَوَاءٌ ثم اسم 4 


a TT ° f 
كه لحار ت الذوْق لان آله الماء التي هي الرطوبة العَذبة » وَاللمْس أعَظمه‎ 


= لا يكون التذاذاً. والنيلٌ الذي يكون بعد الشعور بالمدرك وهو المراد هنا إنما يدل على 
الإدراك بالالتزام» فعيّر بھما ما له رر اة ةا و وج بقولهم: «لمَا 
هو كمال َير الألَمٌ لأنه إدراك لما هو ش. وزادوا قولهم «مِنْ حَيْتُ هو كدلكَ» ليخ 
إدراك لما هو خير من حيث إنه شر» كإدراك لدواء نافع مع اعتقاد أنه مهلك فإدراكه الم لاه 
إدراك من حيت هو شر فيكون إدراكه ألما والألم هو إدراك وئيل لما هو شر عت العدر 
من حيث هو كذلك» ولا يخفى مفاد قيود الألم من E A N‏ 
شرح تلخيص المفتاح » ج۲ /ص١٤‏ المكتبة العصرية). 

)١(‏ في (أ): حال النفس. 

(۲) في (أ): حال النفس. وفي (ع): النفس. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸١٠/).‏ 

ا المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ٍص‌۳۹۳). 


الفصل الشالث: فى الكيف 


9 عي 

المَمنألة القامسة : 
رفها»: قال «الشَيْح» مَرَة: الصحة: مَك أو حال قَضدَرُ عَنْها الأفعال 
و ODE lA‏ 

ا سلىمة . 

من الموضي لها ار 

ر رة ەر ر 

رفي «الشمَا»: ملك في الم الحَيوَاني قَصدَرُ عَنه فال الطبِية. 


ت ر و 9 2 
هة بها بدن الإنسَان فی مراجه وترکیبد بحیث تصدرٌ عه الافعال 


م 


ر 39 


ل يذل فی الأول صِحَةٌ الحَيوَانِ» وَكَذَّا صِكَة الات إا كات أَفعَاله 


م 


2 


الهّضم وَالجَّذْب سَلِيمَةً »> وَفِي الثاني صِكَة الحَيَوَانِ لا التَبَاتِ» وَفي 
الث صحَة الإنسان و 

ل «الشَْخ» إِثرّ التغْريف الأخير: والفرف 2 هة في ن 
الإنسَان مُصَادَة لهذ . 

رفي َقَابلهمَا تقال العَدَم وَالمَلَكَةَ او الكَضاد؟ قَوْلا: «الشبخ». 

وَرَدهُمَا «القَخْرٌ» في «شزح القانرن قزل و اجا بان المرض ا عدم 
E‏ ا ا e‏ 


2 


0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/‌ص ٠)۹۹‏ 


المراد بالشیخ: ابن سینا. (انظر کتابه القانون ج١‏ /ص٤‏ دار صادر» بيروت). 

)۳( في (ق): في . 

(0) ذکرہ الفخر في المباحث المشرقية (ج١/إص٠٠٤).‏ 

() ذکره ه الفخر في المباحث المشرقية (ج۱/ص٩۳۹۹).‏ 

1( ام ابات المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٤‏ ۰)؛ والملخص له (ق۹۸٦۱:ب).‏ 


)۷( في (ق): وبحصول . 


س ي 


الباب الثاني: في المقولات 


9 


e‏ کے لر کان الل ا ےی ا ب 
N E‏ الامَرَّ الأول كان الأول وإن جيل الثاني کان لاز 7 


ي 
:ونی تف وَسط بی a‏ 
قال : في نفي ي ا ل الول اء عل 
ell7 2‏ ر و 
ٿبوتهمَا يدن ولو حصو لتا لضو واج ف الثاني على ونوا ل 


ت کک ت پاستاو تیان واد بحتب ولیت 
ضح ومر ية نونداو للشو ورذ م بن ياء وإ ونم ور 
ديد الاسيِغداد لسم ون لَمْ كن سَِيمًا. 


انيه“ ات الكتاة وَالاَطَاءٌ على أ اقرح وال والَوف وال 
( 
كَيْفیّات تابعة مه للانفعالات الحَاصّة ن الَا 0 


7 E . ES 2 ٤ e 

وأا الكَيْفيَاتُ الحَاصَهٌ ڀالكمياتِ» ڏَ«فيها»: هي التي عرض أ 
ا 1 ا 0 (ه) 
للكمية» ورو سره لجسم . 


و 
«فيه): وهی مختَصة الم المنّص > وهي ! E‏ و غير 
ا ےه W's‏ 
کالا ستقامة رالانا 0) (فيا): لط وإ رَالَقّبيب افير لِلسَطْح 
ا فيها»: إلخط و والتقبيب 


e ES 

(۱) ومثله في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤ ٤٠‏ و لاض ا 
(۱۹۸8/ب). 

(۲) ليست في (أ) و (ق). 

(۳) في (ق): له وحصر لهما. 

.)٤۰۹ص/۱ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

)ه( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص٤١٤).‏ 

0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠۷١‏ /). 

(۷) راجع المباحث المحروة افخ ازرازي رج ا م ا 


@& «4 8 


الفصل الثالث: في الكيف 
9 


آنه اللي ا وا ا ا أو 
E‏ رو ا و 4 ۰0 ٤‏ 
ا ود كالمربع وَالمُكَعّب» رَالمَشهورٌ ان الشكل م الكَيْف. وقال «ثابتٌ» م 


و س و 0 ّ 
Ms r FR r e.‏ 
«فيها»: والتثليث بف وا 1 
ت yS . ۰ So‏ و a‏ و۶ ِ A‏ 
«فبو»: وَيَذْخل في مذو الكَيْفياتِ ما يون كلك لكل كالاسيقامة 
ولانيتاء» أ ينض آجرائه اة وها مرك ِي اسل وَالوٍ۵). 


ها وهي“ عرض َر للجشم الطبيور» ته e‏ ها ت 
طبيوئ لم كن هتاك جل . 


E a a LS e 
رَأمّا الكَيْفيَاتٌُ الاستَعْدادئة » ق«فيه» «مَعَها): أنواع القَوَة واللاقوة  في‎ 
اة رم س‎ 


ر ثلاثة: 
- الاسَعْدَاد السَدِيد لللاائفعال كالمضحَاجية والصلابة» «فبها» وَيْسَمّى 
ف 


جع الملخص للفخر الرازي (ق۷۲١/أ).‏ 
7 ت ندر روي (ق۱۷۱/|). 


٤ 
Rw) جع الملخص للفعضر الرازي‎ ٤ 
. الخلقّة‎ ١ (( 


0( 
اح المشرقية للفخر للفخر الرازي (ج١/ص٤١٤).‏ 
ي ) و(ق): : وأن لا قوة. 


الباب الثاني: في المقولات 
و کف پې 
- وَالاسْيعْدَاد السَدِيد للانفعَال كالممْرَاضكة ضِية وَاللين» و کی ب 


ر 


- وَالاسِْعْدَاد السَدِید عَلَی أن مل کالمصراعے) و کی 4 


E‏ كوا مبادئ جسمانية ۾ لخذوت حَوَادتَ مر جحَة بها الارر 
ل 


۱ 3 31 * الغ o | ٤‏ م( 2 
دَاڃِلان تَحَْه » وَالنَالتُ لمشهور ذلا «الشَيْخ» , وهو ال 


Hk RR RR 
. في (آ) و (ع): يفعل‎ (۱) 
في (أ) و (ع): كالمصارعية.‎ 42 
وتسمی قوة: لیس في (ق).‎ )۳( 
في (ع) و (ق): وقوعها.‎ )٤( 
في (ق): مرةَ.‎ )( 
gg o ® 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


ا ك T1‏ 
-8 المَسألة الوآى @9- 
في «المَحَصّل»: أك المَكلمُون وجود . 
CONES ER E ES‏ 
وعراه مہ وي لجمهورهم › بار ۰ م ین 


«الفهرئ»: اقش «العَرّالي» المتَكلمينَ فی قولهمْ: «الّسَبْ وَالإصَافَاتُ 


ير مَوجُودة في الحَارج»» مح راهم أن الحْصولَ في الحَيّر مغ“ 


ور 8 
وجودي. 
وَرَدَه «الفهرئ» أن الكَوْنَ مَعْتَّى يزم التسْبة » لا أنه َمَسَهَّاء» بخلاف 
عير من الصمّات الكة . 
أ: کا E A‏ 3 اا 
© فعلى لزوم المتاقشة يَكون قول «البَيّضاوي): «إلا ا ين) ناء 
و م س 
مصلا » وعلى ردها ممصلا . 
ا کے 
)۱ 
داجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٠).‏ 
e‏ اوا الانوار للبيضاوي (ص١١٠).‏ 
ز ي (): أمر. والمثبت موافق لما في شرح المعالم للفهري. 
حع شرح معالم أصول الدين للفهري (ص .)٠١۸‏ 


@ yv کہ‎ 


الباب الغاني: ف المقولات 
GRD‏ 


e 


فی «المُحَصل» وَعَيْره: e‏ الازد بأتهًا َو كانت 0 E‏ 
لمحل ؛ لعَدَم قايا بتفسهَاء قَحْصولهَا فيه كذاتهاء وَمَمَلْمَا . 

وفی: لز کن الآیر جود کا منت ایو وآ 
واا 


رافیه» م مع «المَُخَص»: ولو کاتت 
لبارئ على محلا لِلحَوَاوثِ؛ لن له م کل حَاوثِ إِصاقةُ المئ ‏ 

وُجُودو» وَالقبليةٍ وَالبعْدبة قبل جود وَبَعْدهٌ . 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۸٥‏ ۔ .)٥۹‏ 

(۲) في المحصل: التأثیر ۰ (ص۹٥).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٥۹‏ 

.)٥۹ أي المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

0 راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١۷١/أ ‏ ب). قال الكاتبى فى شرحه: لو كانت الإضافة 
صفة وجودية لكان البارئ تعالى محلا للحوادث. تقرير هذه الشرطية أن يقال: لو كانت 
الإضافة موجودة في الخارج فقد يحدث للبارئ تعالى مع كل حادث إضافة المعية حين 
وجوده؛ وإضافة القبلية قبل وجوده» وإضافة البعدية بعد وجوده» وتحقق هذه الإضافات 
متوقف على تحقق كل واحد من المضافين» وأحد المضافين حادث» فتحقق هله 
الإضافات متوقف على الحادث» والموقوف على الحادث حادث» فهذه الإضافات ا 
حادثة » والبارئ تعالى صار محلا لكل واحدة منهاء فیلزم أن يكون محلا للحوادث حين 
وأما أن البارئ تعالى يستحيل أن يكون محلا للحوادثء فأدلته مذكورة في الكب 
الكلامية » لكنا نذكر منها وجهين : 

احدهما: أن صفة من صفات اله تعالى لو كانت محدة لكانت ذاه تعالى قبل حدوث 

تاك الصفة فبها خالية عن صفة الكمال لأنّ صفات اله تعالى لابد أن تكون صفات ا 

٤ والخالي عن صفة الكمال ناقص» فيلزم أن تكون ذات الله‎ E 

E e 


aq 8® 


وھ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


$ 


ت «المُْحَصّل»: وَأمّا الكَميّات المتصلة فل لا م ر 
E‏ 
نهابة الجسم وَنهاية الشيْء ان ن يَمّی › وَفَتَاءٌ السيء وی وا وَکَذَا ا 


. 
ر 


ر«فی» مع «المَُخّصٍ»": احتحّ الحْكمَاء با كود السَمَاءِ قتا َس 
مُجَردَ فرض عير مُطابق ا كَقَرض الحَمْسَةٍ رَوْجًاء ولا مرا سَلبياً؛ لاه 
تيدر الاتؤتكة الي « هي مر عدي » وَل تفس ڙنا سَمَاءء ن شس۵ گزنټ 
eS‏ القاس إلى عَيرھَاء وَکوتها نوفا مَقول پالقاس إلى 

ا ي عَرّضر رائ عَلّى الدات. 
راد في «المُحَصَل»: ولان ال د کون مرا د يَصِير فَوقّاء 


= - وثانيهما: أن ذاته تعالى لو كانت قابلة للصفة المحدثة لكانت تلك القابلية من لوازم ذاته ؛ 
لأنها لو كانت من عوارض ذاته لكانت ذاته قابلة لتلك القابلية » والكلام في تلك القابلية 
كالكلام في القابلية الأولى > فإما أن تنتهي إلى قابلية لازمة لذاته» أو يلزم التسلسل » وكل 
واحد منهما محال » أما الأول فلكونه ا بين النقيضين » وأما الثاني فظاهر› وإذا كانت 
تلك القابلية من لوازم ذاته كانت أزلية لأن لازم الأزلي أزلي» وإذا كانت تلك القابلية أزلية 
يلزم صحة وجود المقبول فى الأزل لأن وجود القابلية يستلزم صحة وجود المقبول» فيلزم 
أن يكون وجود الحوادث ن الأزل ممكناًء وذلك محال لأن الحادث: ما له أول» والأزلي: 
لا أول له» والجمع بينهما محال . (المنصص في شرح الملخص › مخ /إص11۹ › .)٤١١‏ 

0 المحصل للفخر الرازي (ص٠٠).‏ 

ق في المحصل لافمخر الرازي (ص۹٠).‏ 

ر للفخر الرازي (ق٤۷١/ب).‏ 


الباب الثاني: في المقولات 
53 ت 
ت cE‏ 


0 ےە‎ N -S 
رَالذات باق تي في الحَاليْنِ"‎ 


وَرَادَ «فيهًا): َا الول في کون ر لحرو ا 

وّافيه): ا 2 ن ذلك بف يقتضی کون الأشستة س ي وَالعَدِى( صِفَةً و 
وهو محال أن اليم لا يمير اس إلا تعد عيب والكغدوم الكخضر إ 
يِف بالصعَة البوية . 

َتوه في «المُحَصل»» E RE‏ عه بان ا 
وَالَأَخُرَ ممصَايمَانِ بي المعمُول المَأحوذٍ مِنَ المَوْجُود الحَاضر وَالمَعْمول الي 
ا من الموجود الحَاضِر› وما مَل دَلكَ فلا کون اء ء في فيه 
دما كيف يدم الَوجود على لا سء موجُوو مما كان ِن المْصَاتِ 
على هدا اليل تما ايها في الَفْلِ وَځدَة» ولا کون جود في 
ليان جلاف كَونِ السَمَاءِ قوق الأَرَض هما ّا كاتا قۆجوكتێن کات 
َو إِخدَامُما للأخری وَضفا وا لا برف عَلّى اعبار مكبر. وله الان 
يٺ في عَابة اء ولا فيا و . 


ا س رة e,‏ س ت ج کا ن 
وَفِي «المْحَصل»: لقَوة حجه الكمان التَرَمٌ ((معمّر) من قدمَاءِ المتکاوین 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص۹ه). 


(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۸٤).‏ 
(۳) في (ق): والقبلة. 


)+( الملخص للفخر الرازي (ق٤۱۷/ب).‏ 
(د) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱ / ص۳۸٤‏ ۔ ۳۹٤)۔‏ 


9 الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


8 المَسآلة التّانية: الأنر_ " 4ه 


و ےت )£( 0 (), وو 2 ۰ رص .0( 
فی «المحصل») hE‏ حصول الشىءِ فی المكان .٠‏ 


ت 


فی »1 E‏ (: هر سمه الشىء ا 


وَفيها): مله حَقَيقي وهو کون في مَکانه الي 3 يسع فيه عَيْرهٌ“ کالمَاء 
IS e‏ 


I ا‎ o ۰ ره‎ a 
ني الکوزء َير حَقيقي فان في الت لن کل الت ليس مشولا پو‎ 


ت 


o7‏ )ت . ⁄ے o‏ ەم ٣‏ ج 
ا ا کل ر ا و ا ا 


(1) في (ق): والتزم. 

(۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۹٥‏ - .)٠١‏ 

(۳) عرفه التفتازاني قائلا: هو النسبة إلى المكان» أعني: كون الشيء في الحيز. (شرح 
المقاصد» ج١‏ /ص]٤ .)۲٠‏ 

0( المحصل للفخر الرازي (ص۸ه٥).‏ 

راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۳۷). 

0( قال ابن التلمساني: الكون يطلق على الوجود» ولا بخص العرض » ويطلق على ما يبخصصر 
الجوهر بمكان أو تقدير مكان» والكون بهذا التفسير هو المراد هناء والحكماء يعبرون عنه 
بالأین لأنه بذكر في جواب القائل: أين كذا؟ فيقال حقيقةً على المحل المساوي لمقدراه: 
دبالمجاز على ما هو أوسع منه . (شرح معالم أصول الدين» ص .)١١١‏ 

الملخص للفخر الرازي (ق۱۷۷/أ). 

دة التفتازاني: حقيقي إن لم يفضل الحيز على الشيء. (شرح المقاصد» ج٠‏ أصر 54 "). 


e ۵0۰١ ہہ‎ 


کی 


الباب الثافي: في المقولات 


& 9 


وَ«فيهًا): القَولٌ بان لکل شخْصِ ن e‏ هي ص ا 
الین بَاطِلٌ ؛ لاه إن مك حْصولهًا له ر في المگن 
الحَقيقي بطل كر َه عل لماع انفكاك ايله عن العغارلء وإ بر ا ا 
يك اة لمكن على حضوي في العكانٍ لمن فلو وتف حصو ني 
المَكَانِ المُعيّنِ عَلى حْصول يلك الصمَة لَه لزم اللو ا 


و اسر 


فل: برد باه معي ٬‏ وَباته َو صح رم بُطلان م مُطَتٍ التغْليل. 


ا e A‏ 2 و 
وفيا : رَيَعرض له التضاد؛ لان الكؤن في المَكان الذي عند المحيط 
a <a 2 4‏ ےک کے E E i‏ ام ا 3 
مقاب للِي عند المَركز» وَهمَا وجودبًانِ» لا بَجَْمعَانِ» وَسَعَابَانِ لی مضو 
(DD Go i A er ٍ‏ 
واحد» وبستهما غابة الخلافي : 
2 ورت ر وو ۶ | 0 کان فی 
وي «المحصل»: الحركة: هي حصول لجَوهر في حير کِ 


0 
حير ار وَالسکون: حْصوله في حير وَج َر مِنْ رَمَن واد : 


(1) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۴٥٤).‏ 

(۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۴ه٤  .)٤٠٤‏ 
(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤٠٤).‏ 

)٤(‏ ليست في (أ) و (ع). 

() المحصل للفخر الرازي (ص٦٠).‏ 


)٦(‏ قال الكاتبي: لابد من تقييد هذا الحد بقيد آخر وهو أن يقال: الحركة عبار عن 


الجسم 
ازعو تی جر د ان کان اشا ای یر ا شه من شی هاا E‏ 


الحاصل في مكان منذ عشرين سنة متحركا الآن ضرورة صدق هذا التعريف المذكور عا 


& 0.۲ © 


وھ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


() OF 


ick‏ 2 چ ج ر 
ر«الفهري) الاول بخصوله ِي یل ٿان ر زمَتیْن فصاعدا» و 


ا أن کان» ب ب : «(عقب أن کانْ). 


وني «الشَاِل»: في گَونِ الجَڪر اول رَمَانِ دوو گؤٽاء ايس حر وَل 
بنا؛ لومي السكونِ الود مين أو سكوتاء قولا: بضر 
الل واپ إسحَاق» م «القاضي» ف بان الکن مطل لكوْنِ؛ 
إل رم اء العرض رَميْنِ» أو ياء حَقبقة السُكُون. 
رى «المُحَصل»: فصو في حيزو ال و ا 
وتء وَقیل: هو سُکونء ونما صح دا قيل: الحرَةُ اة عن الشكُوتاتِ» 
والبحْتٌ فض" . 


= ومعلوم آنه ليس كذلك. (المفصل في شرح المحصل»› ق٤٤‏ /أ۔ ب). 

(1) نص كلام الفهري: وأورد عليه أنه يلزم عليه أن الجوهر إذا وْجدَ في حيز ثم انتقل إلى غيره 
وأقام في الثاني أزمنةً متوالية فإنه يصدق عليه أنه حصل فيه بعد حصوله في حيز آخر مع أنه 
ساكن. قيل: وإصلاحه أن نقول: حصولٌ الجوهر في حيز آخر عقيب حصوله في حيز آخر . 
(شرح معالم أصول الدين » ص .)۱١۷‏ 

) واحد آکثر.... حیز: لیس في (ق). 

۳ يعني أن بعض المتكلمين أثيت ت واسطة بين الحركة والسكون بناء على تعريف الحركة بأنها 

حصول ول في الحيز الثاني » فلا تصدق على أول حصول في أول حيز للجرم» والسكون 

حصول ثان في الحيز الأول » فلا يصدق على أول حصول في أول حيز أيضاء» فحصول الجرم 

في أول ما يحدث بخلق الله تعالى واسطة بين الحركة والسكون عند بعض المتكلمين. 


٤( 
داج تفصیل استدلال القاضي والأستاذ في الشامل في أصول الدين مام الحرمين‎ ( 
(EY - (ص ۳۲۽‎ ( 
(o 
حصوله حال حدوثه في حیز‎ IO 


ا للفخر الرازي (ص٦٦).‏ 


رك 
د o‏ 


الباب الاني: ف المقولات 


ھب 


«خَوَاجَةً): 2 هذا الكَوْنَ الول ل حَرَكَةَ وَل 2 
أن 


e 
روي عَن «أبي الحَسَنِ الأشْعَري ي‎ ٠ َعْضَهَا حرَکاتِ اعبار ار لانه‎ 
ا ۰ و ا ا ا ا‎ ٤ 
الجوهر ر دا كان فِي مَكانِ فالكؤن الي فيه سکون› وَإدا تحر‎ 
ت 4 ور ي لے‎ e 


اول ونه فى المَكَانِ النّانِى سُكون فيه حَرَكة إِليهِ. 


ص ¢ 
ت چ م ا 


o 


رت م ۳ ة 4 < < ٤‏ 

قال «القلانسي»: 1 کون: کونان متَوَاليان في مکان ي واجد. ورالحركة: 
زان الان في گان ذا الأرل: سكونٌ» وَعَلَى هَذًا الل 
يرم أن تكونَ الحركة عير کر الک وت0٩‏ 


2 


«الآمدي»: اتف أطخا على اخصاصِ إطلاق الحركة الل على 
الحْصول في الحَيرٍ أو اروج ِن وَعَلّى أن خرو الجَوْهَرِ مِنْ as‏ 
ولو في اء وَحُصو فيو تفس روه ي الالء وَعَلّى أن خرو 
ل الكو الاي في الحَيَرِ الأول او الاڼي سكون. 
وَاختلفوا ف في أن الكر الل في الحَيّر لاني e‏ یال حفر 
أصحَابَا ريرم : ن RT‏ بالحَرَكة ل ا خروجه ين جه ين 
الأول إلى الثاني حرکة ڪن الأول سکون في الاي وَعَليْهِ لرا کل 
سکون» دُونَ عَْسٍ > وال بَعْضهمْ e‏ 
في الحير الٿاڼي" مُمَاثل ر الا 
a TT‏ 
(۲) تلخيص المحصل للطوسي (ص۷٦)‏ . 


(۳) في الحيز الثاني: ليس في (ا). 
)٤(‏ في (): للسکون. 


o‏ الفصل الرايع: ف الأعراض النسبية 
10 


€ 


م ے٥‏ کل ا سک ا زی و ا ب 
اح مَنْ قال پانه سکون يانه فيه في الزمَن الثانِى Fo‏ اتغاقا» فكذا 

ج a22‏ ت °< TR‏ ي ی ر 9 
الان ب َمَاثلھمَا رَاميتاع اختلافِهما لإیجاب كَل منْهُمَّا احْحَصَاص 
ے ر و وا ب ر 1 E‏ 2 سے | 9 ر ے8 
المعيّن بالحيز المعين» > وما ثبت لحد المثلين ثبت للآخر. وَاعتمده 


«القاضي) رَالمَام» و عَيْرهمًا. 


وفيه ضر لِجَوَاز اشترّاك المَُمَاثِليْنِ رَالمَحَلمَيْنِ في لازم وَاجد» ا 
لكو الأول هو تفس الخروج مِنَ الحير الأول وهو رة نانا والكزّن 
اللا ني ليس ٻڪرکة ولا بروج عَنِ الحَيرٍ الأول فََيْسَا ماين . 


رَمِنهُم مَنْ رده أن الحَرَكَةَ ضد السكونِ» فلو كان الكَوْنْ الأول في الحَيّرٍ 
اني سکوتاء مع ونه حَرَكَة» اجْمَمَعَ الصدَانِ» ون السَهْمَ المَرمِ به له 
1 ا A CA‏ 
في کل جين “ من مَسَاقَة الرَمي كَونَ٬‏ َو کان الكَون الأول سکوتًا ان في 
جمْلَة المَسَاقَةَ سا 


واج عو لرل بان الاد یما کس ما کی رن اترک ی 
لمان مشا ِشْكُونِ فیی بل لرك لكان كفس المكُونِ فبيء ونما 
التضا0) بن لحر عَنِ الکن وَالسُكُونِ فيه. الاي بان كل گن ون گان 
سکوتا في الحيّر الي لله الحَركة لا ينع“ أن يون . 


چ د ر 
ندا الأول؛ يس في 2). 

في (ق): e‏ (ع): حين الرمي. 
)۳( في (ق): حیز 

0( في (ع): 0 

في (أ): له 

(0) 


1 
(ET f ey داجع أبکار الأّفى‎ 


د ون @ 


الباب الثاني: في المقولات 
رک E‏ 
ر : 2 الجوهر ر الباطر“ من ن الجسم اله حر و محر م وإلا کا کان سای 
لانياع الخرّ ناء وؤ سَکَنَ مع حرَکة باقي الجَوڪر ارم الکيك. و 


ت 


cC 


ت 


ا 2 2 
حير ما أَحَاط به حير له٬‏ وقد حرج عَنه لِعَيْرِهِ. 
‌ کڪ یرو 9ے صر ەه و ٩‏ 
وق اکن لان حيرّه مالاو ال پو » ولم بقارقها. وَعَله 
يلّ: اكان في الفبتة رة سَاِنّ. 
رقا 1 E‏ > بخلاف الجوهر الجاطنِ ؛ عدم مقار قته مماسة 4 من ساب 
الجرّاهر› وممارقة الكائن ن السَميتَة الجوَاهر الهرائية المُحيطة به» عله 
الحَجَر المُنَقرٌ في َر الاء اسيل عليه مرك يدل آخيازو عَلَي. 
و ر ء 
«الأسْتَاذ): الجَوْهَر المَسْتقَرٌ بمَكانِ إن َحَرَكَ عَليْهِ جَوْهَر مِنْ جهة لأخرَى 
جور وے رعا 
مرك › 


م م 
ألم عليه لو كرك علي حر پالعکس کان مرکا للجهتين» وشل 
الجَمَاعَة في الإنكار عَلَيِْ» وَهُمَا لضان . 


۰ قال الحكماء: الحَركة اذ مر ممکن للجشم› د ل منکن 


٤ن‏ ود الات 
ليٰء حصو ل كمال لرک مال لما رك بقار" سار لمالا 
کے 3 
0 9 ر ت ع 4 ك e‏ ر ین ا یي e r a‏ له 
ِن حَبْث إِنها لا حَقِيقَة لَه“ إل ای بات را ر تق 5 ت 1 


خاس یاه اک ور 
خاصيتان» لزوم طلوب مُمْكن الحْصولِ لمن الوه إی وان ذلك اوج 


ن 

(۱) أي: الآمدي في أبكار الأفكار (۲/إص۷٠٤).‏ 

(۲) راجع أبكار الأفكار ر للآمدي (ج۲ / ص۰۷٤‏ ۔ ۰۸ ). 
(۳) في (آ) و (ق): ففارق . 

)٤(‏ ليست في (ق). 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية € 
(VW. 8 E‏ < و ر 9 
دام مۆجودا يق منه سء بالقَوة قان المتحرّك اا کون م مُمَحَرکا بالفعْل 


a 
ت‎ 4 


ل يُحَصل المَقَصود› وم دام ذلك فَقَد بقی منه د شي ء بالهۇة" › فهربه 
الحركة َة اء شيٰءِ منها بالقَوة» يعدم و المَقصود د منها بالفعل ١‏ 
رمَا ِن الكَمَالَاتِ ليس لَه وَاحِدَة مِنْ هَاَيْنِ لابين » قن اء إا كان 


ےه 2 0 


ربا بالفغل إن حُصول المربية ي ين ڪي هي هي ا برجب أن قي 


e 


وَنَستَعة قت ًا عَيْرهَاء وَأبْضًا عند حصولها لا قى نها شىء بالقَوة» فَالحَركة 
مال اول ا بالقوَة مِنْ جهة ما هو بالقوًة ورتا أرط 


وَقَال َدَمَاءٌ لمَقدمين : ٠‏ مي الخْرُوح من قل على الفِعلِ ا ا 
ر2 


وَعَلى الذریے» وتقریره في «المَُخَّص»“ ما قالوا: الروة 2 د ْنع 


(1) في (أ): موجودا لِلقَريتة هي بالَدرَة. 

) فإن المتحرك... بالقوة: ليس في (ع). 

(۳) في (أ) و (ع): كمال أول لها. 

)0( قال التفتازاني في «(المقاصد» عند تعريف الحركة عند الفلاسفة: كمال أول لما هو بالقوة 
يث هو بالقوة: واريف اکال ول طا لم نكن ٤‏ واترزم بالأول عن الوصول فإنه 
يحصل ثانيا والتوجه أولاء ونبه بقيد القوة على أنه لابد لمتعلق الحركة من مطلوب يتوجه 
اليه وأن يبقى شىء منه بالقوة» وبقيد الحيثية على أن كون الحركة كمالا للمتحرك إنما هو 
في الوصول الذي له بالقوة» فتخرج كمالاته التي ليست كذلك كالمربعية مثلا. (هامش 
شرح المقاصد» ج۱ /ص۹١٠۲).‏ 


داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي اج١‏ ص۸٤ .)٠‏ 
0 
)۷( في 


(0) 


2 5 أو بالتدریج . 
حع الملخص للفخر لرازي (ق۱۹۱/ب). 
٤‏ المباحث المشرقية للفخر 2 للفخر الرازي (ج۱/ص۷٤٥).‏ 


® په € 


(0) 


الباب الثاني: في المقولات 


سر ت ب 2 ر ا 4 5 و ےم هه ۶ 0 
e‏ عض الوجووء وما ر 
إن كان خرْوجُة إلى الفِعْلِ ATE‏ ولا ھر حر کال 

٤ و‎ 


ء وك 


الحصول اأ الخدوت أو الحرُوج إلى الفعْل يَسيراً سير أو على الد ٤‏ 


4 و۶ سے 


a 4 °‏ ن o EO Dr‏ 4 
ا «أرسطو» بأنه اف مَاهِيّة «يسيرا يسيرا وَعَلى التذريج» إل 


بالرمان المْعرَف بالحركة» فيدوز. وقولتا: «لا كَفْعَة» لا يعرف 
المَعرَقَة بالاَنِ المَعَرّفٍ بالرَمَان المَعَرّف بالحركة» يدور 


% . 


و«فيها): وَجَوَابٌ بعْضٍ الفضلاء بأن دراك الَذريج بَدِيهئ لإعَاة الجس 


ِ ڳي ب 
ا ی وهو اک > 1 
علو واا عِلم آنه لا بعلم إلا بالآنِ والرَمانِ ذلك هُو المُحتاج للبرهان: 


(N) 


وَعَللَ «فيه» لِك يها بحْصولهِ لِمَنْ لم حطر ببالهِ سَيء يِن 
مباجث الحكَمَاءِ عن الان رالمان" . 


٤‏ انه إن 
ك لحصول سء ما ان أو لوال ما گان 2 
يكن ك کان حاله عند اير كاله قله قد يون حال الََيْر تيا 
)۱( 2 

NS (۳)‏ ا 


@ 0.۸ 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 
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4 سے کد 2 .© 
وَلتفْرضْ آنه حَدَتَ فيه شي ءٌ ذلك الحَادِثُ کان داج ف شان 
بو ودا وکل ما گان ذلك فلوجوده ابتدَاءٌ رَذَلكَ الابُتدَاءٌ غير منقسم وا 
ت ى 0 ۱ کی ر ی کے ت ت ر 

زيه هو الابيدَاء“ لا هُوَ٬‏ وڏا کان كَدَلِكَ َلك الي حَدَتَ في 
0 َه ا ا ر 6 و وو ى 
رلك الاب اء ما آن کون مَوجودا فيه او لاء ف يکن فهو بعد في عدموِ 
ر وو ا ی وو 0 ء 
په في انداءِ وجوده» ون حصل ۰ له وجود فلا يَخلو ٳِمَا ان يَکون بهي مِنه 
2 2 9 ر :© 4 ت ر ۴ ا ي 7 اني a‏ ۶2 ± 
َء بالقوء أو لم يي » قان لم يبق فالشيءُ ق حَصل بَمَامِهِ في اول حدوثه» 
EE OO A Î e‏ 

پر حاصل دفعَة لا يَسيرا بَسيرا» ون بقي منه شيٰ لقو بهي ! 
ے ره ت ا ا ف و SR‏ و ۴ر ٤‏ 
ا ما جد وهو محال لاستحَالة کون الشيءِ الواحد مَوجودا معدوما 
و ا ی کا 2 
ا فَيّکون الذي حَصل اولا حَاصلا بتَمَامِهِ› E‏ 

ي 

ه2 رز EE‏ لے ا س 2 

2 بَمَامه» فليس هتاك على هذا التقدير شيء وَاحد له حصول على 
2 ر قر ی کءَ او ےو 0 ک۳ r E‏ 
التدريج » بل ليس هتاك إلا أمورا متتالِيّة كل وَاحدِ ينها في الحَقَيقة فد حصل 


: جود تعرياتا قول «أقاَاطودً): e‏ 
رضن آن لا کان حال فيه بخلافِ حَاله في الان الي کون يبه أو ب 
2ر 2 0 ¢ اس نة ق 
وتا ل ف أ ي الان قبل ه والبعدبة 3 متو قف على ذَصور الرّمَانِ 


(os 6‏ 
فف على ضور الحَركة» مَردود بان كَصَوَرَاتِ هَذِهِ a‏ جيهي . 


A 
في (ع) و (ق): الانتهاء.‎ (0 
. وان لم يكن حصل‎ ٠ في (ق):‎ ٤ 
شيء بالقوة: ليس في (ق).‎ ٠٠ میق‎ 
حع الملخص للفخر الرازې (ق۱۹۱/ب ۔ ق۱۹۲/أ).‎ 
.)ب/٠۹۲ق( حع الملخص للفخر الرازي‎ 


ون @ 


() را 


الباب الثاني: ف المقولات 
و Gg‏ 


وّافيه): : انکر کک وَعَيره د الحَرَكة. وَطولَ في ذکر جج 
ا تشکیکا ت ا البدیهیات ‏ 


و 6 اه 4 7و 
«الاثير): احتج م ۽ کر وجودَهًا في ا بأنه وجدت فان 

ار مز أَجرّاء الحركة لا أن ب 

اْقَََتْ ٺ رم قم أَحَدِ جز جنها عَلّى الآخر لإن جرَاءَ کہ لابد أن بس 


cz of “I7 ag E NII رو و رر‎ 
a mE الحَرّكة ا‎ e : TE 
ر موو جود | ِء الذي لا جرا‎ <o o7 


a‏ سبق ا إتمَا يرم الفغْلكً 
وجوابه: ان O‏ جرَائهاء ! يلرم ك 


2 ت 


وار ر 


م 2 


ا 
& 
Ein‏ 


2 2 


فيه « EE‏ الور وقوع الحركة ق زع س : المولات: 
٤‏ ع 0 ۶ ۰ کان 
٭ الأولى: الكَمْ تفع فيه بالحلخر ‏ وهو اَن بَصِيرَ الجسم كبر يما 


دون ول 2 2 وا ات ان ف امو دون ضر جُزءِ مِنه. لی 
(1) في (أ) و (ع): تشكيك. 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق ٤۹٠/ب).‏ 

(۳) راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ/ص۱۷۸)٠‏ 

.)|/٠۹١ الملخص للفخر الرازي (ق‎ )٤( 

.)٥۹۹صإ/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

)1( راجع شرح المقاصد للتفتازاني (ج۱/ص۲۱۲). 

(۷) وعرف الإيجي التخلخل في مواقفه بقوله: هو ازدياد حجم الجسم من غير 

جسم آخر. ٠‏ (المواقف » ص .)۱٦۹‏ 


له 
أن بنفم ٠‏ 


وھ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية چ 
ِ ر ا ب 
رة على المَاءِ ! ا فيها» فإمًا آن يَكون لحصول الخَلاءِ فيه 
ڪال او لان الجِسْمَ الكَائِنَ فيهًا اراد مِقْدَاراً عند المَص بالقنر د٤‏ 

اتف بوه عِنْدَ صعود الا رال 
ود اکر و 6 لا ا کار gl‏ 
وَبالنمَوٌ وَهوَ ارياد الجسم لاتصال خر به اتصَالا يدقع أَجْرَاءء إلى ج 
هة eS‏ ت ۳ 


الأفطار مَسَبهة بطبیعته 


ا 


ت 


ت 


وپالڏپُول وهو ده وَالمشهور ان َلك َو ان لرگ في الك وهو 


)١(‏ القارورة الضيقة الرأس تكب على الماء فلا يدخلها أصلاء فإذا مصت مصا قويا وسَدَ رأسها 
بالإصبع بحيث لا يتصل برأسها هواء من الخارج ثم كبت عليه دخلهاء وبهذا الطريق 
يملؤون الرشاشات الطوبلة الأعناق الضيقة المنافذ جدا بماء الورد. وما ذلك الدخول 
لخلاء حدث فيها بأن يخرج المص منها بعض الهواء ويبقي مكان ذلك البعض الخارج 
خاليا لامتناعه على رأيهم» بل لأن المص أخرج بعض الهواء وأحدث في الهواء الباقي 
تخلخلا فكبر حجمه بحيث شغل مكان الخارج أيضاء ثم أوجد في ذلك الهواء المتخلخل 
البرد الذي في الماء تكاثفاً فصغر حجمه أو عاد بطبعه إلى مقداره الذي كان له قبل المص»› 
فدخحل في ذلك الزجاج الماء ضرورة امتناع الخلاءء ثبت هاهنا التخلخل والتكاثف معاً. 
(شرح السيد الجرجاني على المواقف»› ج٦‏ /ص٥٠٠۲).‏ 

في (أ) و (ق): مشبهة . 

قال الفخر في المباحث المشرقية: إذا ازداد الجسم بسبب اتصال جسم آخر به فإما أن تكون 
الزيادة مداخلة في أجزاء المزيد عليه أو متشبهة بطبيعته» وإما أن لا تكون كذلك» فالأول 
هو النموء وضده هو الذبول. وربما بشبه ذلك بالسمن والهزال› والفرق أن الواقف في 
النمو قد يسمن» كما أن المتزايد في النمو قد يهزل» وتحقيقه أن الزبادة إذا أحدثت المنافذ 
في الأصل ودخلت فيها وتشبهت بطبيعة الأصل واندفعت أجزاء الأصل إلى جميع الأقطار 
على نسبة واحدة في نوعه فذلك هو النمو. (ج١/إص۷۳٥)‏ وعرّف الإيجي النمو بقوله: 
ازدیاد حجم الجسم بما ينضم إليه ويداخله في جميع الأقطار بنسبة طبيعية » بخلاف السمن 
دالورم. ٠‏ (متن المواقف» ص .)١١۹‏ 


ج الباب القاني: ف المقولات 
5 چ 


0 e ت‎ e N 
1 بعد لان الا جرَاء ا وَالرَائدَةَ باقبة ل مدا رها‎ 


E‏ ر 
# القَابيَةً: | كيف . قالوا: َقَع فيه الحَركة . 
(Dil o :‏ 
«فيها): وَّهى الاستحَالة . 
2 و w9‏ ت ا 2 ر ۶ 
فيه" : وقوعهًا في الانفعاليات والانفعالات بتوقف على امور: 


رو ت 9 ر ا ن که ت ر ەر 

الأَول: تعر حَوَاملها مَعَ بقاء طباِعها التَوعِيَة. وَأنكَرَه مُنْكرٌ الاسيحالى 
:ل 2 الحَارٌ باردا وَل ا وَادّعَى فيمَا يدرك مِنْ ذلك الكو 
روء تأبطلد بلس الماءِ بار“ قط وَسختا كدَلك» فلو كاتا فِه لَحّ 


ے 
چ 


ھا كاين لالا لف ريق اتَصَاله سیل رَاكفّی جورم في نات 


الاسقَحَالة في هَذَا الع طلقا ما رتاه ولا بم في كيف سائر الأجتاء. 
OS A SERIES‏ 
سيراه ولا رمان لهم فيه إل دراك الحسّ في اثيمًال الماء مِنَ السُحوتة إلى 
البرودَة» وَالحَصرم م مِنْ الحموضة لحلاو من الحْضرَة للحمْرَة عَلّى وَج 


(1) راجع المباحث المشرقية (ج۱/ص۷۳٥)‏ والملخص (مخ/ق ۱۹۷/أ). 
(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص .)٥۷١‏ 

(۴) أي: الملخص للفخر الرازي (مخ/ق ۱۹۷/أ). 

)٤(‏ في (أ): البارد. 

(ه) في (أ): لحسن به. 

)٩(‏ ليست في (ع). 

(۷) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص ۷١‏ وما بعدها). 
(۸) أن تبدل... دفعة: ليس فى (ق). 

(4) الحصرم: هو العنب قبل أن بضج. 


% o1۲ 5 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 
وھ سس واد ې 
اربج » افر اجس e‏ بالحَقيقًة . 


س 


ين الکيقين» مدرك الوس ٤‏ 0 مهما 


ا »| (Ds ir‏ 
ا الحَرَكة في الاين اض . 


«الأثيرُ): EE‏ وَتَقَع ق في الوَضع ٩‏ 


و 


(فيه» ا «الدّ أنه ابتکره» ول كذَلك› دکره «القارَابي» 
فی «عيُون المَسَائِل» له فی في 


ص 


ل: عله َم قف E‏ 


َل “: وليه أن الجسم الَذِي ل مان لَه كالمَكك الأظّم» 
گان 9 يرج عه كسار الأفلالدء إا اك ل ل نا 


o,‏ ت رة 


2 ِ ی ا 6 ر‎ 0 ٤ or 
عير ية أجْرائه إلى حارجي عن حاو أو موي وَإِذَا تَعيّرّث ِلك التسبة‎ 


ت اله الحاصلة ياء وهر لوش 


)۱( الملخص للفخر الرازي (ق ۹۷٠/أ).‏ 
۳( ملخص للفخر الرازي (ق ۱۹۹/أ). 


۰.) المباحث المشرقية للفخر للفخر الرازي (ج۱/اص‎ (r) 
في (ع): فعله.‎ 


كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص١۱۸).‏ 

0( الملخص للفخر الرازي (ق ۱۹۹/أ) وراجع أيضا المباحث المشرقية له (ج٠/إص ٠)۸۲‏ 
Ê (۷‏ ان ي( 

ا 


الباب الثاني: في المقولات 
CSE 9‏ 


2 


EE‏ : كر من أَجْراءِ املك يكرك حَرَكة ماني 


ور ر ەر ( ۶ ب ك oe‏ ء 
قلتا: مَتَعه الا كرو ر وان َالمَطلوبُ حاصل لان الاأَجْرَاء وَل 


عن متها وها َالمَجْموع کک ERT‏ أن اليه الحا 


له بسب ما يَعْرض لاجرائه مِنَ لنب متَعير عند عير . 


رفي وقوءِا في الجَوَهَر 

۴ الأولّى: «فيهًا) : ل تفع فيه لان حدوڭ الصور الجوهربة نما کون 
دف لان ال عند اشتَدَادهَا أو تَتقصهًا ! ٺ بهي توعهَا قد حَدَتَ مَعَهَا ما ل 
e‏ كما كانت فالتَعْير ليس فیهاء بل 
في عوَارضها› ون تو عَم عَدَمّ للصورَة» لا اشيداد دہ . 

ولان الحَرَكة - مرکا مَوجوداء وَالمَادةَ وَحْدَهَا عير مَوجودة» 


و Ey‏ 2 ا و 
لا صح عَلَيها الحَرَكه في الصور» وَبه مرق بيْنَ الحَرَكة في اليف وَين 


ا ge E‏ ِ ر و ر ٤‏ 
في الصورَةٍ لأن المَوؤضوع غي في وَجُودهِ عَنِ الكيْفِيةء فصح ان 


كَحَرَكَ في الكَيفيّةٍ لأن عَدَمّ الكيْفيّة لا يُوجِبُ عَدَمَّ الذات» مى الذات في 
جَمیع الحَرَكة في الكَيّفيِ» وَعَدَمٌ الصورَة بوب عَدَمَ اماه . 
و 2 رە رار 0 ر س ڪلم 
ثم َل فيو بحت وهو مَنْعٌ كَوْنُ عَدَم الصُورَة يُوجب عدم 
() في (أ) و (ع): الأكثر. 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق ۱۹۹/أ۔ ب). 
(۴) راجع الملخص للفخر الرازي (ق .)/٠٠٠١‏ 
)٤(‏ الملخص (ق ١٠٠/أ).‏ 
(ه) أي الفخر» وقد أورد هذا البحث في المباحث المشرقية (جا/ص ۸4ه) وأيفا ك 
الملخص (ق٠٠۲/ب).‏ 


e9‏ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


GG 


الاه .0( َر کاتت المَادَةَ حَادةًء و حَادث له ماد ولل 


ال : والح اَن الحْجَةَ في م مع الحَرَكة في الصوَر الجوهرتة کائتة في 
ليها في الكَيْفِ» لل إتباتهَا ا ل إنباتها فيه . 


ا 2 ن 7 2 20 ف م ر 2 
رَ«فيها) : تقع في «المضاف» لانها غير مستَقلة بتفسها» تابعة لِعْيْرها. 
چ ت ر 1 ص ج 2 ا 
ن بل 2 a‏ ا ا 


3 
Lr4 ~0 


2o 7‏ 8 
| 
واحد عند تغير متبُوعها ل الاشُتَدَاد د والتتقصِ سملت تسا 


ر«مى»؛ في «النَجَاة» نما یکت“ للجم ب بوط الحَرَكة» فلو كان فيه 
رەو 


ك کان ل«المَتّى» متّی › هذا حاف . 


2 ار e‏ و ° 1 چ 
وى «الشفا»: إنمَا الانتقال فيه دفعة كمن شهر إلى شهر 


ف 
" 


ثم قال: و و به أن کون ال (متّی) متى» ك«الإصاقَة» في أن الانتقال ليس 

ا ح2 8 درف () 
فيهٍ» بل فِي آز کف رالمان لاز ذلك ایی عرض سیه فيه 5ز 
الَعْير. 


ەر 


4“ و ت 
الّ: وَهَذَا هو الحَیّ لن «مَّى» نِسْبة الشيْء ء إلى ماه وَالبة عير 


ت 


شتی فهي تابعة E‏ في الَبدّل وَالاستقَرَار› وكا امول في «الجدة» 


ا وة وة 
ا 
e ۰‏ 


E صإ/١ج( ا‎ E (۳) 
في (ع): تبت‎ (i 
E 3 

) ليست في (ع) و (ق). 


الباب الخاني: ف المقولات 
9 & 


o 4‏ و ¢ i‏ چ ےه و a:‏ رر 
و «(ان يقعل) و«آن تنفعل)» اثبت بعصهم فيها الحركة رال 
بطد . 


3 
\ 


ج 2 و o‏ 2 ر وک 2 او ن 
و«فيه): أمّا المَقولات النسبيّة فتابعة لمَعروضها» إن كاتنت م 
س ع )۲( 


م محر كة ٠‏ وَإلا فلا 


و ع ه۶ ر 3 ا کر ج 1 ښ 
وَلابد لِلحَرَكة يِن ر تر ما مئه الحَرَكة » وَمَا إِليْهِ» وَمَا فيه» وما ل 
ای ت ا رر 2e‏ لے تة 
وما به» وّالزمَان› ل سے ْم نتا تحن بوخد المَوْضوع وَالرَمَان وم 
ت 3° م 0 ت 


هي فيو أا الاَرَلان فام ام ابد مه في وَحدَةَ 5 ل عَرَضِ لاستحالة ر قیاع الرَّاجدِ 
ا المَعدوم. 

وََرره «فيها» بقَوله: لأن الياض المَوجود في أحَدِ الجسمين عير 

راا ر و 2 ٤‏ 

المَوْجُود في الاَحَرِ» وَالجِسْمْ إا عَادَ باضه بَعْدَ رَوَالِهِ لَمْ يَكَنِ الايد الأرّلء 
اال فی وها من وا 
اھ ا ئت ر و رو ر و و و 
وافيه): ا ل ی وا و فلانه يکن 


ر ر و ر ف 2 
gl 2‏ ر EE‏ رە رە or‏ 2 2 ° اسا هله 
e e‏ 2 


کون 


ر e 2 l0‏ ا 
وَوحدة المَحرك لعو لأت I CEE‏ وبل یع 
س ہے 


رکه أو مه جد محر آخرُ» کات ال ادا دت فیا بسو 


)۱( قاله الفخر الرازي في المباحث المشرقية قية (ج١‏ /إص )٠ ٩۳‏ وذلك بعد نقل كلام ابن سینا 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق٠٠۲/ب).‏ 


)۴( يعني ٠‏ غير معتبرة ٠‏ (الملخص للفخر للفخر الرازي» ق۲ (r‏ 


از 
o 9‏ $ 


رھ الفصل الرابع: في الأعراض النبة @ 
اع 3 2 e‏ 0 ”م 20 کو ي ا 
ينها إلى المحَرّكاتِ من انقِسًام لا بطل الوَحْدَة الاتصاليةء ككركة املك مه 

را ره و ا ا عر ا 
e 9 RG َ 2 ٍ‏ و ر 
لقال أن يقول: إن کان لِلمَحَرَكٍ الثاني أٿڙ وهو الأول اسعَحَالَ» وَ! 
رة و ےك ےر و ار ر ور ٦‏ او ن 
کان غیره ا المحَرد تعدد الحر 4“ إلا فهو لعو . > ووّحدة المَبْدَإ لا 


لان الجسمَيْن ركان من ن البَياضٍ اا سراد وَالاخر 


لْع: كذا في «المَبَاجثِ» بالشين دات النقَطِ وَالفَاء المُكرَرَة» وَل 
جذ تَفْسِيرَهُ ما اسب ما الكَلام فيه 


o2 0 م‎ 2 


COR A A ET 
کا ا‎ o2 ر رث‎ 
کون تذريجاء وَالمَدَرج قد کون" على راع > وَکذا وَحدَتَهُمَا امال‎ 

ا 

ا لاخر بطرت روء و لاز لحد 

0 ب‎ SOE س‎ e 6 O 

E O E E NS 
ا ن و 5 ر ر‎ 
بوجد» والمَعدوم القاني بتع ا بالمَعْدوم الاستفبالي» وَالحَاضِرُ وهو‎ 
د ا ا ۶ ي‎ 
الآتات› ا أن‎ E الان لإ حَرّکة فيه › وَل هې رکه مته ۾ ولا لزم‎ 
ا“ ا‎ 
لرک ھی ِي الحْصول في الوَسَط وهو اَم ابت بَاقي‎ 
شتفي كوتها مرا بوه وتا مقر ولك مک5‎ 
ا‎ 
ر‎ ) 

حع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠۲/أ).‏ 


»( في (ق): المذكورة. 
0 بقع . 


)ر 
حع الملخص للفخر الرازي (ق۰۲٠۲/ا).‏ 


ھی ںو ي 


کو 


الباب الخاني: ف المقولات 


& 9 


قَل: في كوه مُکابرَة تَظرٌ. 


0 


ا ررق 9ے ر ص ot‏ ر 
ق : وتوا باختلانها فيا عنه» وما اليو وما فيو» وَاتحادمَا ر 


ر ا ا ا ی ا ا 2 ا ا کے ٌ 
باتَحَادمًا فی الفلاکة» قان اختلف ما فيه فقط اختلمت ماھیتهاء اما فی الک 
0 0 ت ر 


N fh Py Ty sy 2 0‏ 2 
المْمقة إلى الحُضْرَة إلى التَبلية إلى السواد. 
راما فی الان فَكَكَرَكتيْن ِن مَل إلى متهى إخدَاهما بالاستامة 


0 ے 


َه ھت س ر 19 0 2 4 00 6 
وَالأخُرَى بالاسْيدَارَةء وَإِنِ اتَحَدَ» وَاخكَلف ما من وليه » اختلمف” . 


رما فى الكيْف قَالتلَة من السَوَادِ إلى البياض خلاف التقلة على العكس» 


وَفى الان كالصاعد رَالّابط . 


ا کے چ ا E E N‏ 

واختلاف المَوضوع لا يُوجبه لها لأن إضاتها إِليِهِ حارج عَنْ ذانها 
ا۰ CE f‏ ەر 2 ے 6ر و 1 
عاض لاء رالمان لا يلف بالمَاهية ولو اختلف لم تلف به لإنه 
E bS‏ کہ TE‏ 2 0 8 
َارضٌ لهاء وَاختلاف العَوارض لا يجيه لِلمعْرُوصات. ولا عِبرَةَ بالمحرلٍ 


° ر او رور ت ەر‎ o» 
. لأن الواجد من قد يفل حَرَكاتِ محلم » وبالعكر‎ 


(1) أي الفخر الرازي في الملخص (ق ۲٠۲/ب).‏ 
(۲) هذا اختصار لما في الملخص (ق .)|/۲٠۲‏ 
(۳) لفظ «الملخص»: وأما وحدتها النوعية فاعلم أن اختلاف الموضوع لا يقتضي اختلاف ماهية 
الحركة لأن إضافة الحركة إلى الموضوع أمر خارج عن ماهيتهاء واختلاف العوارض " 
يوجب اختلاف المعروضات في الماهية » وأما الأزمنة فغير مختلفة الماهيه؛ وا 
مختلفة لكن لا يكون ذلك علة للاختلاف النوعى فى الحركات لأن الزمان من و 
الحركة » واختلاف العارض لا يوجب اختلاف ل وأما انر ی ب 
لأن المحرك الواحد قد يفعل حركات مختلفة وبالعمكس. (مخ/ق۲٠۲/).‏ 


9 0۸ ي 


ض 


<S 


رھ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


$ 
و (. 


1 ت e e e E‏ 
وف التقسيم الرابع مذ«ه» : والمختَلفة الاجتاس كالنقلة وَالاشتخالة 


ا و 2 ر ا 2 2 ى ے 

قلٿ: فاختلافهمَا بالجنس هو باعبار ما هي فيه حسما مر . 
ت ر 2 2 

٤ ی و ا او ر بر س د‎ 2K SS 
قال : فمختلفات الاجتاس لا تَتضاد› وقد تجتمع › وَإِن تَعَائدت وَفتاً ما‎ 
ال اة تت حل ١إ اگ حر و ر‎ E 
َلعَارض› وّالداخلة تحت س واجل متضادة کالتسود والتبيض › وتضاد‎ 

و و 7( 
المْحَركٌ لا بوجبه لها .. 


2 ۳ کا (4). 6 سے ر < ت ر ر ا ت 
فيه «مَعَها» : لأن حَرَكة الحَجَر فَسرا رالتار طبْعاً إلى قوق عير 


ادبن مع تَضاد القشر والطبع » ولا يتضادا للأرمتة لعَدَّم تَضادهَاء» وَبتَقدِير 
E O Sa a O ES‏ 
تضادها فهي عارضة لِلحَرَكز > وتضاد العارض لعو لِلمَعروضٍ »> وكذا ما 

چ £ r‏ م ا ت ر لے چ ۳ ات لار رت 4 0 
هي فيه لأن الصاعِدَة ضد الهابطة مَعَ وَحدَة الطربق» وَعِلة تَصادهًا تَضاد ما مِنه 


رما ليه كالصعُود وَالهبوط . 
0 2 َء کو ر و ہے ٢ے o o rac‏ ا 0 
لا بقال: مدا الحَركة ومتتهاها نقطتان عير محتَلمتيْن بالمَاهية» فكيْف 


2ور 


EE ROO‏ رو 3 رر و ا ا 
بقتضِيان تَصَاد الحَركة؟! لأنّا تقول: تَعَلقَ الحَرَكة بهمَا لا مِنْ حَيْث كونهمَا 


۶ ولفظ «المباحث المشرقية» فى فصل الوحدة النوعية والجنسية للحركة: إضافة الحركة إلى 
الموضوع أمر خارج عن ا واختلاف الأمور الخارجية لا يوجب اختلاف 
المعروضات في الماهية. (ج۱/ص (1Y 1 ٠‏ 

7) أي الملخص للفخر الرازي(ق ۳٠۲/ب).‏ 

۳ داجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲۰۳ /ب» .)/۲٠٤‏ 

أي الملخص للفخر الرازي (ق .)/٠٠٤‏ 

2 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۲٠٠).‏ 

E AS 

ادة الفخر في الملخص: وتضاد العارض لا يوجب تضاد المعروض٠‏ (ق "٠٤‏ /). 


9 4۹ں * 


الباب الثاني: في المقولات 


9 


سے ے 2 
7ه ت ° EST Ta aT or‏ و ر 3ر 2 
ر کین بل ین غا إن ادما دا واا ر تھی وما ین م ای 
N bei 2‏ ۱ 2 
ھے. ا 


و«فيو»" في َرْجَمَة ما مئه الحَرَك وما َيه ذ يون ضا الحر کین 
بالڈاتِ» نّا في الكَيْفي فَكَالحَرَكة مِنَ السَوَادِ إلى البيّاضٍ» وَفي في الم کالانتقال 
من غاة ا إل غات الثم وق کوان بين بين المعَصادِْنِ بالذات کالانیمًال 
من الصفْرَة إلى ل 4و الد اي في العَايَة إلى الثمْرّ الذي 
یس فيم“ . 

وقد تضصادَانِ بالعَرَض» لما لِعَرَصَيْنِ لارِمَيْنِ كما في المَركزِ وَالمُحيط» 
ق واد فهما تفطة > بل لما عرض هما وهر كز 
أَحَدِهِمًا عَاية القَرب من الفَلَّكٍ وَالآحر عَانةَ اعد نة او َر زين گنا إا 
انتَمَلَّتْ مِنْ جاب المَسَاقَةٍ إلى جاب اَحَرَ٬‏ قن عد طركها دا والاَخر 
مُهی › وَكونهما کلت ی بال بل الا 


ر«فيو»: وَالإصَاقَات مُصَاقَاتٌ إلى مَعْرُوصًاتها لِأنمْهّاء قَاخُتلافِها جِذْبً 
رعا وتخا پاختلافي مَعْرُوصاتها في هَذِوِ المَرَاقب» وا ثُمْكِنٌ الإارة 


لاا واا إلا بكر خان اا ونر اعا وافَْاصها› 
E E‏ ِ 

(1) هذا أكثره تلخيص لما في الملخص (ق .)/۲٠٤‏ 

(۲) أي في الملخص (ق ۹۵٠/ب).‏ 

)٤(‏ أي ليس في الغاية. 

() في (): لکل. 

0 راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١۹١٠/ب)‏ والمباحت المشرقية له (جا/ص ٠)٦1‏ 


Gg or. 9 


e9‏ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


os: 


rE 0‏ ااا با لدم وَجْدَانِ أسْمَاءِ ِلك الإضاقات. 
ت وا ۶و 

وات ڏک مغرف E‏ . خصوصِيَات الإضاقات» فا ارتل في 

الدار #التخخول بالحَقيقَة م مَعْتى الفيية > لکِتھا لما كات مَعْتّی جنْسِيًاً» َيس 


ت ا روھ (O),‏ 
منت الع نها اشم لم صح در إلا بكر مغووضه 


2 9ہ ر ر وع ا A‏ ا 4 

وَانقسامها يانقِسًام ی کل الحَرّكات لان كل حَرَكة فى رَمَانٍ 
ميم دائماء فكل حَرگڌ من مُْقَيمَة اما وَبانقِسَام المَسَاقة في حَرَكة الاين لان 
کر رکد اة هى على مساق ت تئیہ انکر إلى نتا شف اء ل 


٤‏ وت 


ا الغا ياقام E ENA‏ في 
اا رَالحالّ E N EA‏ 


IN 2‏ ا E‏ 
وَ«فيه»: لبد مِنَ قو توجيُها لِمَا تمذم في باب القوَةَء فن کات مِنْ 


ت 


ص ت E:‏ 


تيپ حارج هي القشرةء وللا لن گان لها شعو ا بضدر نها هي 
الإرادة» وإ هي الطبيعة. 


)۱( في (ق): لدخولها. 

) في (ق): بها. 

. نسبة إلى حرف الظرف «فى». فى (أ): الكيفية‎ (r) 

والإضافات مضافات ... e‏ جمیع هذه الفقرة ليس في (ع) ومصدرها من الملخص 
في الفن الثالث فى بقية المقولات الباب الأول في المضاف»› في مبحث كيفية تع 

الإضافات. (ق E‏ وراجع شرحه في المنصص للكاتبي N‏ 

٠٠ a 0‏ أينية: ليس في (ق). 

0 ا للفخر الرازي (ق ٠١۲//أ).‏ 

کک للفخر الرازي (ق ۲۰۲/ب). 


ج باه 


8 


الباب الشافي: ف المقولات 


ارمق المساوي»› ا الئل في الأقرّء او الأطْول في الاقرّ 
بالگکس. 


ا o2 (o),‏ . 
وفيه): : المطء لا لحلل الكتاتِ لوجهين: 


وا بط ر 


# الأرَل: َو كان كلك لَكَاتث نسبة السات الملل ن حركات 


القَرَسٍ ِن وَل ايوم إلى الظهر حَمْسينَ رسخا إلى حَرَکاتهِ نة فضل حر 
القَلَك الأغظّم إلى حَرکاته» وَالفَلَكُ ق قريبا مِنْ ربع مَدَارة» وهو أزيد ِن 


(1) في (ع): وثالتتها. 

(( أو الأطول في القل: ليس في (ع). 

(۳) في (أ) و (ق): والبطء. 

)٤(‏ قال الكاتبي في «المنصص في شرح الملخص»: اعلم أن الحركة السريعة هي الحركة التي 
تقطع من المسافة ما هو أطول في الزمان المساوي للزمان الذي تقطعه الأخرى فيه من 
المسافة ما هو أقصر» وإليه أشار الإمام بقوله: «السريعة هي التي تقطع مسافة أطول في 
الزمان المساوي»» أو هي التي تقطع المسافة المعينة في زمان هو أقل من الزمان الذي تقح 
فيه الأخرى تلك المسافة بعينها» وإليه أشار الإمام بقوله: «أو المثل في الأقل»› أو هي 
التي تقطع من المسافة ما هو أطول في الزمان الذي هو أقل من الزمان الذي تقطع الأخرى 
فيه من المسافة ما هو أقصرء وإليه أشار الإمام بقوله: «أو الأطول في الأقل». وأما قو 
(اوالبطيئة بالعكس» فمعناه أن الحركة البطيئة هي الحركة التي تقطع مسافة او ا 
المساوي» أو هى هي التي تقطع مسافة معينة في زمان أطول مما تقطعها الأخرى فيه» أو هي 
ای ی ماو اضر ی ارما اا طرل: ر یی 

)٥(‏ قال e‏ في الت : اختلف العلماء قي سيب بطء الحركات البطينة ؛ 

بعضهم إلى أن سببه تخلل السكنات في الحركات البطيئة » والإمام أبطل ذلك بوجو | 
ا 


e oY ا‎ 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


8 ر E‏ ا ت کس رت ٌ 6ر E E‏ 
اة اذكو رة أل ألف مَرَة» فتكون سَكَتات الرس أرَيَدَ مِنْ حَرَكاته أل 
ا ق رَو کانَ كَدَلِكَ لَمَا ظْهَرَتِ الحَرَكَاتٌ القَليلَهٌ حال“ السات 

تر کر کن س )۲( 
ايء لن لامر بالعکسِ .. 


۾ الگاني: لو عُرَزتا ية في الأرضي قدا ازتَقَعَت الشَمْس يِن المَشْرقيٍ 
رقع ا ظِل يِن الجَانب العَريي لا رال تافص إلى لوغ الشمْس ايه 
ارتنًاعهاء فما اَن کون حَرَكَة لظ في الانتقاصِ مُساوية في السرَعَة لِحَركة 
ا في | زتاعِة وهو مُحَالٌ إلا اسَوَى المَدَارَانٍ" في المِفدَار» أو تكون 

که الظلّ مَشوبة ٻسکتاتِ» دون حَرَكة اجن ل و اران 
اسمس 4 ولا مص الظل َينّا جَارَ َلك في الٿاني الال حى 
م سنس عاب ازيماءِها وَلَمْ يض من الل ي۶ وا أن يقال حر 
دل ینعی کم ور عرب 


سبي في الحَركة الطبيعية مُمَاتعة المَخْروق» في القرية مما 


() في (ع): خلل. 
7) داجع عرض الكاتبي لهذا الدليل في المنصّص (مخ /إص )٥ ٤۸‏ وأيضا الأصفهاني في شرح 
التجربد (ج۲/ص4۰۲). 


في (ع): المقداران. 
)4( قال الكاتبي في المنصّص بعد ذكر هذا الوجه الثاني: ولقائل أن يمنع قوله: «لو جاز أن 
ترتفع الشمس جزءاً ولا ينتقص من الظل شيء لجاز ذلك في الجزء الثاني والجزء الثالث 


دفي سائر الأجزاء»» وما البرهان على ذلك؟! (المنصص في شرح الملخص»› مخ إص 
4۹(. 


ي ٠‏ سبب البطء . 


0( آي | 
لمخروق في المسافة» فكلما كان قوامه أغلظ كان أشد ممانعة للطبيعة وأقوى في= 


& or ® 


E‏ الباب العاني: ف المقو لات 


CSD 


2 ا ر کے 07( 
الطبيعّة» وَفى الإرادية هما معا '. 


8 ا ر 


و‌ 
2 7. ۰ ۰ ر 2 a‏ ه32 o‏ 2 ا ر 8 4 
قلت: إن خلا رمن الممَّانعة من سکونٍ تسَاوّت الحر كان » ولا َل 


َ 


ر رک ی ۰ ت ۴ سے o0‏ 2 
السَكَتَاتُ» وَهُوّ نص قول الأضحَاب في مَبَاجث الجَوهر القَرْدِ. 
رور ا ۔ ووه 0 e‏ ا ت e‏ الک چ ا ط ر و 
ويرد دَليلهمْ الأول بمنع ملزومية كثرَة السكتات المَذكورَة لدم ظهور 

ر ا 0G‏ تش ى ا و ا ا 5 سے 4 
الحَرَكَاتٍ المَذْكورَةَ؛ لأن مَاهيةَ السْكون في غاية الحَمَاءِ» وَمَاهية الحركة فى 

ص 2 @ zz‏ 2 ت ےت 4 8 ت یں م ےر 5 
عَاية الظهور» واختلاط كير الحَمَاءِ جدا بقليل الظاهرٍ جدا لا متم ظهُور 
الڪَفيّ كط ماه ڪب حط مكب الف الف من ڪات رمل الكائة حن 
وَضويًا مرا بصِفَة حلط سکتاتِ عَڏوِ الرس پڪرَگاتو ِن كرَهَ حت الرنلٍ 

ا ت 1 0 ص to‏ ا هټ کے ت 2 
المَذكورَة لا َمْنَع ظهورَ حَبَاتِ الجئطة في الجس عَنْ حَبَاتِ الرّمْل ضَرورَة. 


م 


ر 
ب 
ص 
ره و 
. 


الاي لجاز فص الظَلّ بتزتيب حاص بعل القاعِل المُختار ولم 


اقتضاء بطء الحركة » فتزول الحجر إلى الأرض في الماء أبطأً من نزوله إليها في الهواء: 
(راجع شرح السيد على المواقف » ج٠‏ /إص .)۲٠١٤‏ 

(1) في (ع): الطبيعية. 

(۲) انتهى تلخيص ما في الملخص (ق ۲٠۲/ب).‏ وانظر أيضا شرح التجربد للأصفهاي 
(ج۲/ص4۰۲). 


المضايقة في قولهم: لو جاز أن تتحرك الشمس جزءً والظل بحاله لجاز في الكلء واا 
ا 2 أن يتم الدورة والظل بحاله» فإن إتمام الدورة مع بقاء الظل على حا 
جميع الموجودات مستندة إليه تعالى ابتداءً بلا وجوب ولا إيجاب ؛ e‏ 
اقاضية بعدم بقاء الظل على حاله مع إتمام الدورة» من غير استحالة فيها ع لر 
الشمس والظل تستند إلى الفاعل المختار» فيجوز أن يوجد حركة الشمس إلى ته ا 
١‏ يوجد معها حركة الظل أصلا» إلا أن عادته جرت بخلاف ذلك فما حکمتم با 


ايس بمحال ٠‏ بل هو معدوم بقضاء العادة. (شرح المواقف»› ج٩‏ /ص e ٠۲٠۳‏ 


or e 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


پان المَفْهوم مِنْ وله تعالی: ألم تر لک رك کف مد لل وکر سء َد 
( 
Û‏ [الفرقان: ea‏ 
وّفيه): ا ابل السرْعَةَ لبط ء ۽ تقال المْصَاقيْن )۲( وإ ًن 0 
الخارج وَل في إل مَعَا» وَل بالوجود العم لان أ نے 
الاه وَالاَحَرَ ينْقَص الرَمَانِ» فا عد لاخر بأؤلی م 


ت 


القکس» کک کونه با . 


ت و » 2o2‏ عر °<“ اا م €3 

رفي اروم سُكونِ بي کل رين يتين E Er‏ كهابطة مَصلَةَ 
بصَاعدة» ا خحطی رَاوِيَة » ولا «الشبْخ» ء م «أفلاطون»» و«القخر» مَعَ م 
«أرسُطو». 


وَ«فيه»: احتَحَ «الشيخ» بان ال للجم لازم 
تی صل للد المُعبّنء حصو في آنِء وَالعرة عند ذا الڪ برها 
تيل َر في آنِ ار لاميتاع اليل ِء مع ميل عله يجب يها رمان لا 
حر فیه؛ وإ تالت الاتاث. 


و «الفَخرُ» بعد م تتاول حَرَکة الكم وَالكَيْف لاسْتَغْتائِهمًا عَنِ الل 


ll 


و ھی ای کین 5 
9( في (ف): المتضايفين . وفي الملخص ما أثبت 
7 (ق ۰۳ ۲/). 
)4( في (ق): ٠‏ مختلفتین مستقیمتين 
)0( في (ع): ا 
u ٤‏ اجر 

داجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲۰۵/ب). 


e زا‎ 
e Oo HH 


الباب الثاني: في المقولات 
ي 


وَبمَلم افيتاع اماع المَيَيْنِ ِا َر في خث واو 
قَلْ: «فبها»: قال و ف فصل س فيه أن IR‏ 
rE 0 ‌ٍ‏ ر 6 ور ٤‏ 
ا لا ضغ لِقَولِ من بول جاع ايء لم ا کرد 
ر ت ر 0 4 e o2 e ed e‏ 

بالفعل مدا َة إلى جهة تتح عنها» ولا تن أن الحَجَرَ المرمي إلى قوق 
ميل لِأسْمَلَ أله لتا فا انان يُحْدِت َلك المَيْلَ ذا رال ال“ 


2د کا a E‏ وه 5 َ e‏ 2 ەر 

قلت: وَذكر «فيها» في أوَل فصل الثقل وَالخفة: قال «الشيْخ»: الاعتَِاد 
الیل كنف ِا کون الجسم ماعا ِا عة عن الحَركةٍ إلى جه اء هذا 
تصریح ن اليل عله المداقعة» لا تَفْسهًا. 


كَل «الَخْرٌ» في المشاة الكلم فيها : وَالِي أقو 
الطبیو لا جد َع العتاقتز لمر e E‏ ل 
الصاعدَ ف A Er e‏ إن 


3 2 7 
الصَاعِدَ لا يل مته مدافة نة تخر الشفر. 


(۱) راج جع الملخص للفخر الرازي (ق ۲٠٠‏ /ب). 
(۲) في (ق): له. 


(۳) علة للحركة: في (ع). 
(4) قلت وذکر و فيها: ليس في (ع). 


وھ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية چ 
ا ل الل ؤجوة في آن الخصول ولیس َم مَدَافعة فلم يل 
جيب أن المُدَاقَعَةَ في دَلِكَ الآنِ مَوْجُودة لان 
: ا لك ف عر ج اتر ٤‏ لکن" . 


o ت جَرَنْن‎ o1 o 
وَاحدةٍ في مَسَافَة وَاحدة مُحَلمة في اة وا إا ن في ن‎ 
رلک وما داك إلا لان المَيْلَ المقَاومَ في الکبير ار“ وَِن كان مَعْلُوبا.‎ 


وَالجَوّاب اَن الطبيعاً قو سار في الآجتام فتنقسم ۾ بائقسَامِهًا› التي 
فی الجرْءِ جرْءٌ ما في الكلّ» رهي موف للحركة القسربّة لذا کان الأثقل 


2 


2 ب کي o7‏ 2 ت (o).‏ 
:تمذم هدا في فصل الل والخفة “. 


a 


«فيو): الل : رة طبيعة د كرك بها الجسم إلى حَيْث حَيْتُ يطبق مَركَرهُ عَلّى 


فلم يازم: ليس في (ع). 
E EON‏ 


(r)‏ مرجودة... الآن: ليس في (ق). 
)4( في (ع): أكبر. 
o)‏ 
( قلت. . ٠‏ الخفة: 
: ليس في (ع). 


. الحميم برمته ليس في (ع) و (ق). 
للفخر الرازي (ق۳۹٠//أ).‏ 


ہن € 


%8 الباب الثاني: في المقولات 
E‏ 


ك 


و«فيها): هو E RR E‏ كَحَرَل بها الجسم ل الوَسَط بالط . و 
ی عر با الجن ء عَنِ الوَسَطِ بالطبع ° . 

و«فيه): قد قال التقل على الطبيعَة المقََضِية لِلمدَافعَةء وَعَلّى ادائ 
الحَاصلة فر فيه بالاشترَ رال . ۰ 


ا عن هدا «فبهًا) بموله: قد قل رو تی بالثقل الطبيعَةُ الي هي ما اليل 
SE wu‏ 


و«فيه): المَيْل الطبيةُ كَمْدَاَعَةَ الرَق e‏ المُسْتَكِنِ تَحْتَ الَا 
وَالثقِيل المشتكن في الَهرَاءِ» وتسان كما يعمد حَيَوَان على َير 
الجر المَرْمِي إلى توق » وَالمَيّل الطبيعي اثتان: السَافِل وهو الل وَالصَاءِ 
وهر | ا 


«فيها): الحركة العَرَضكة: شه تعر مقارن الشئءِ لمقارنة غير المتعير 
بء مها الحرَكة العَرَضِةٌ الأَيه فيمَا ص عَلَيْهِ الحَرَكةٌ» كالسًاكِنِ في 
السَفيتة ة المتَحركة E‏ گالصرر رالأغرَاض في الج 
الكحرلو» وَالعرضبة ضيه الوضوية كَالكُرَة في جوف ری اة بها رها دوذ 
EE‏ لِلْمُحيطة کا وا ی ون مال ا 


.)۲۸١ - المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص۲۸۰۹‎ )١( 
.)أ/٠۳۹ق( الملخص للفخر الرازي‎ )۲( 

(۳) المباحث ا للفخر الرازي (ج ١۱/ص .)۲۸١‏ 

() راجع الملخص للشخر الرازي (ق۳۹٠//أ).‏ 


- oA ود‎ 


وق HON‏ 
KGa 8‏ 
ناء دل المُحَاذِياتِ الي ٤‏ كاتث لها إلى لك لاء الط وأ 


.)( 
(فيه): : کالتفس مَعَ البدَنٍ . 


ت 
¢ 


ر«فيها»: ظنَ بَعْضَهُمْ ۾ أن التَحْرِيك نسب ة الحَرَكة إلى الَاعِل» وَاللَحَرو“ 
شتا إلى اله قول 0 وهر بطل لان ا الشيْء ا َا ل ليما 


رالَحُربك ا الماعِل» فهو ت القاعِلِ ت الحَرَكة» وارك ا 
ال ی“ . 


8 المَسألّة الثالتَة @ه- 


ا و ر ر و ر ا ر 

«فيها»: المضاف: هو الذي ماهيته مَقولة بالقيّاس إلى غيره» وَيشمَل 
الإصاقاتِ وَالمُصَاقات. وَمَعْتى قوله: «بالقياس إلى عَيْره» هو كَؤْن المَاهة 
یخی عقا إلى تعمل حارج عنها ا رد في الذهُنِ وَل في الارج لا 
بوجود ذلك الخير > کالاخرّة لحد ر الأَحَويْن ل قرز ر إل زد الأحرّة للآخر 
ذلك ودم القَرْق بيْنَ الإصاكَة وَالْبَة في عَدَدِ المَمولات“ 

E 2 ص ع 2 4 ت‎ ٠ ia 2 

قلتا: قال «فيها): مَعْبَ السب طرفي واد وَالإضافة لطرَفيْن › 


0ے 


N 


د اعتار السَقّف على الحَائط من حّ و ا ا و حف ور 
ا م 

)۱( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إاص (TA - 1V‏ 

0 (ق۲۰۹/ب). 


1 0 المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)٦۳۸‏ 
جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص .)٤١١‏ 


0 الباب العاني: ف المقولات 


ت ج د ور و e‏ ت 2 4 
على مَسْتَقَرٌ عليه انعكسّت النسْبَّة وَصَارَ إضافة › زا قول «الشيّخ». 
رافه): المْصاف مُشْترك قال عَلّى الإصَاكة تسا » وهر الم , 
ري ١‏ 
ا ےه وا 
وعلى مَعْروضها قط وَعَلَّى المَجْمُوع نها وَمِنْ مَعْرُوضِها وَهُوَ ال ا 


وله خاصتان: 
٤‏ 7 سے کو مو وو ج ەە e‏ 

# الأولى: هي التكافو في لزوم الوجود ةا فعلا. 

SE‏ و ا وو ے چو رر اوور ر َء 

ونقضَ با م الزمَاني » فإنه لا وجود له مَعَ المتأخر» وَبأن ١‏ ۾ با 

E‏ و 
القَيَامَة س ن حَاصل » وهي غير حَاصلة . 

ٍِ 2 ٍ 5 e ر‎ 8 

وَأجِيبَ بان إِثَ صَافةَ ادم وَالعِلْمّ با لقَيامَة لا وجود لهمَا إلا فى الذهن» 
َهمَا حَاصِلَانِ فيه 


# القانِية: وجوبُ الائيكاس» وهو الحْكمْ بإصافة کل مهما ى 

اجه ین حیت کونه مشافا ٤‏ كما ثقال: ا الإبن» قال: الاين ابن 

الأب. ق إا 0 اع ذلك ل الات ا الإنسَانِ» ل حن 

الائوكاس. وَالمُعبرٌ في َة َحَقَقٍ" يِلْكَ الحَييةٍ طريقَةُ الَوَدَانِ في العَفَل. 
رالانیکَاس ينه ما لا ب غ لزغو اة وَذَلِكَ دا كان لِلمْصافِ با 

م اشم كالعَظيم وَالصغير» ف ما ياح َيه و هر ِم ن تاوا 
قَولتا: ٠‏ اليد عبد الى اوی e‏ 

ال الع بالتغلوم الوم عدوم يلعا . 

() وصار غات شه لیس فر زی 

(۲) في (ع): تحقیق. 

9 راجع الملخص للفخر الرازي ( ق۱۷۳ /ب ۔ ق٤‏ ۱۷/]). 


اَن 


e of ° 


٤ 5 : 1 ۰.‏ & . . 
وب الفصل لرابع في الأعراض النسبية چ 
a0‏ 
رافیه «مَعَها»: ِن کائٿ في أَحَدِ الطرقيْن E‏ 
ا في الجایی" الآخر ,کلف الشف المَطلىّ بإِرَاءِ الصف المُطْلَى. 


و 


ی أن الضف ا لضفب المبّنٍ» وتخصيل مؤصويها لا بفتضي 
يلاء قان کک َارصة لِعْضر تا يالقاس إلى ذِي الرس د 
حصلا َلك العضوَ ِن حَيْث E‏ ِن للم په 
العم بالشحْصِ المعَيّنِ ي مو الرس 


ه وو 


رَفيه): تقسيم اللإضاقاتِ من وجوه: 


الأول منها مفو مم في الطرين» كالمُساوي وَالمَسَاوَی› ا ات 


ت 
ى ء 


فيهمًا › ما اختلافا دوا کالضیف وَالتصف» او ودا کالرَائد 


2 


رَالنَاقص . 

ا المضاقان إا عير مُحَْاجَيْنِ في اتصافهتا بالا صافَة إلى فة 
2 ب 
اخری حَقَيفية » کالمَيَامِنِ وَالمَيّاسر ليس في ای صفة OSE‏ ذلك 


أ اجان ِلْهَا کالعَاشق وَالَغْشوقِء إن في الَاشتي ي ْلَه إِذرَاكِية رهي بدا 


الإضاقةٍ» وفِي المَعْسُوق م ية مُذركةَ لا صَار توء أو اج اج 


تعر *() لکل المَقولات في الجوهر گالب والابِنِ» وقي الكم 
۱( 
۳( ا حع الملخص للفخر الرازي (ق ٤‏ ۱۷/ب - ٥۱۷/أ).‏ 
0 جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۹٤).‏ 
في (ق): الطرف . 
ل 


الباب الثانى: فى المقولات 


ق ی 
لاحر والأبرد» وي المْصافي كالأَفرّب والأبعِ دفي الاين کالأور 
وَالأَسْمّلٍء رفي الى لادم 6 رفي الوضع کالاََرٌ اص 
وانختاء: رفي الملك اى رًالاأعْرّى» وَفي الفعل الفط الأضرّم ر 


في 
الانْفعال لار سخا وََقَط. 


ر«فيها): المتَتَاليَان: هما الان ل اوها و وَثانِبهمَا س 


: چنسهما› اتََقَا في التوع ؟ کبیت وَبیّْتِ› الما ا ف شر 


5 ثور 0 © ت ےم 0ے ) ۳ 
تتالیهمَا فیمًَا ا E‏ م يجري مجر اها 
0 
(افيه): : والتشافع قريب من الستّالى 
«فيهًا) : 8 تَمَاس تال مِنْ حَيْث ا حلت ھر کزلت . 


«الا ثيرا: هما المُمَجَاورَان اللدَان لا بَنْقَسمَانِ» ولیس بيْنَ أَوَلِهمَا وَثانبهمَا 
شىء م تَوْعِهمًا 5 َة وَنمَطة . 


ا رر 2 5 ر 7 sS‏ ه َر 
رافیه) «مَعَها)٩:‏ المتَمَاسّانٍ: هما اللدان تلف داتهُمَا في الؤضع؛ 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (قه۷٠/أ).‏ 
0 

.)٤٤٤ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ (r) 
.)ب/۱۷٥ق(‎ TT (4) 


.)٤ ٤٥ص راجع المباحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج۱/‎ )٥( 
. )۱٤۷ص/ الدقائى للأبهري (مخ‎ TT (0) 
راجع الملخص للفخر الرازي (ق ه۷٠ /إب).‎ )۷( 


.)٤٤٤ص/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ (۸A) 


o ۴‏ س 


e‏ الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


Ra 
حل طرَقَاهمَا فيه فان اتحد ذاتاهمَا فيه فهما المتداخلانِ.‎ 
SS ٠ 
وان‎ O. ا طرَفًاء بل دا طرَفي»‎ 
باک انه ناخلا لا يمير أحَذْهُمَا عَنِ الاَحَرِ بالمَاهنَة ية ولا سء مِنْ لوَازِيِه‎ 
کچ للآخر‎ E اھا في تَمَام المَاهية» ولا بعارض لان سه‎ 
عتا فی ارف‎ 


ر 
اج 


لان هَذًا رن اا ا ق چ 


و (O) rz‏ 
وَالالَصَاقَ: کون السَيءِ مُمَاساً ليره ب بِحَيْتُ يقل امال“ . 


فق € 
«فيها): المنَقَدمُ م بال عَلَى المَمدّم ف في الرَمَانِ المَاضِ ضي» ِي المَاضي هر 
> ا i ٤‏ 

ما کان عد ِي الآ رفي المنتفیل کل ما گان 0 


ن أَقَرَبَ إِلبهٍِ 
و ۹ 0 ۶٣ r‏ . ون و 
۹ کک كمد کتقدم الأب ا الابنء ي : حَصّل الاب في رمان 


.)٤٤٥صإ/١ج( المشرقية للفخر الرازي‎ EE 
٠. )٤٤١صإ/١ج( قية للفخر الرازي‎ 
٠ جع الأربعين للفخر الرازي (ص۹١) واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص‎ 


مهب ممن بسچ 


الباب الثاى: ف المقولات 

EASE hs 0‏ 
فَلْ: َا ِن اترا مِنْ حَيْث انيما لا مِنْ ع و 
:وع ا زیی و کل أرب من ت کل زر ب 
ازتيب طبييً ککزتیب الأنواع ا بَعْضهًا تَحْتَ بَعْضٍ» والأًجتاس اي 


2 “of 


فوق عض »› وَضمبًا ا المَسشجدِ بالنسبة ا الراب 0 
وي «الأربَميرً»: والمدم بالرتة الحسيّة ر قد الام على الأو ا 
العَقليَة كقدم الجنس على التزع إ إذا جل الا الجلْس الأعْدّ. 
و«فيها): وَعَلّى ما بالشرَفي يي کر E‏ 
«الأ ر کقدم لالم على 
على تا بالطیع ق لعٍ وو و ور eG‏ 


المسَقَدّم» ولا يلرم مه العك ا الاين 0 


KK‏ ۰ #ے 2 م 3 َّ ات 2 2( و3 ٤‏ و احد 
«الاثير): هو م یمتنع الشيْءَ بعديرٍ ولا نوجد بو چودد؛ كالاج 
SIE‏ )۷( 
واد نتین 


قَلْح: حَاصِله ما ْمَل الجُرْء بالثنبة إلى الكل » وَالشَوْط بالتبة إلى 
المَشرُوطٍ . 


.)٤٤٦١ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 


)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱۹) واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۰)۱۱ 
(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص1٤٠).‏ 

)4( كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /إص۷٤۱١).‏ 
المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٦٤٤).‏ 
0( في كشف الحقائق: ولا يجب . ٠‏ (مخ ص۷٤ .)١‏ 
)۷( كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ/ ص۷٤ .)١‏ 


gg or 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


وَعَلى ما باللةء «فيد»: : کتقدم ضوءِ الشمْس TE‏ ر 
وَ«فيهًا) : كتقدم حَرَكة اليد عَلَّى ا 


CEG ef PA‏ ا 
في فى «الأَزْبَعينَ»: : وهذا التقدم ليس بالزمَانِ لان سَطحَ الوضبع ذا کان 
تاا لطع الائم» قإذا تحر جسم الإضع إلى دَلِك لجاب كفي عَيْرٍ 
ا ت A Em‏ س . ci‏ ر ار 
َك الرَمَان يكَحَرّك جسم الحًاتم» إد لو بي جِسمةُ في دَلِكَ الحيَرٍ لزم داخ 
‌ 
الجشمَيْن» وهو محال . 
: للدم قشم ساس نمدم الأفس على اليو به ليس بالل 
لدم خان الرَمَانِ معا وَلَْسَابههمًاء وَلا بالات للك وَل ا 
ولا بالرمانِ وَإلا فكل رَمَانِ في رَمَانٍ لا إلى نهانة E‏ مَجْمُوع 
ا ر ا r‏ 
يلك الأَرْمَة ME‏ دم عَلى ويها فَهُوَ في رَمَانِ حارج عه ونه طرفا له 
َدَاخِلٍ فيه ِكَؤْنه وَاجِدَا من يِلْكَ الأزية“. 
e RE 1 AR A A DS‏ 
«الامدي»: َقَدم الزمَانٍ المَاضي على الحَالي خارج عن الحمسَة ر اي 
روء ولیس مممَدَمًا بالرّمَانِ لان E‏ وَجُودهُ في رَمَانِ أَقدَمَ 
ِن رمان وجود غَيْرو» فلز كان الرمان قدا بالرّمَانِ لَكَانَ الرَمَان في رَمَانِ» 


وهر مُحَالّ لان الأَرتة مَسَاوية» فليس جَعْلٌ أَحَدِ الرَمَاتيْن في لاحر بأوْلى يِن 
ي 
0 الملخص للفخر الرازي (ق٠۷١/|).‏ 


TTT ا‎ 2 


)ر 

جع الأربعين للفخر الرازي (ص۸١).‏ 

٠)٠١ للفخر الرازي (ص٠۲) واللفظ للباب الأربعين للأرموي ( ص‎ N 
في (ع): التقدم.‎ 8 


الباب العاني: في المقولات 


4 و 0 ت 
العَكّس. وَلأن الرَمَان الذي فيه الزمان ِن کان في رمان تسَلسل أو دارء ويي 
2 ٍ ر ءرو ا ° ك۶ 
مُحَالانِ» ون لم يكن في رَمَانِ فليس احَد الزمَانينِ پان يَکون في رمان وور 


دا قم الرّمَانِ قِسه ساس 8 مدع بالۇجود› عَلَيْكَ بِمَرَاعَاة هَل 
ٿه صل عَظيهء عليه مَدَارُ القؤل في حدوث العَالّم . 


لت: وَتَځوه في «نِهاية الأَقْدَام» ل«الشهرشتان»'. 


ئ 
bı‏ 
ت 
ا 
Dı‏ 
ت 


القسم 


‫َ ا و ےو ره کر‎ a 

رفى «الملخص» ما تصه: لا بقال: تَقدم بَعّْض أَجُرَاء الرَمَانِ على بَعْض 
حارج عَنْ هَّاء وَكَوْنه بالرَمَانِ بَاطِلٌ وَإلا كان الرَمَان رَمَانيًا لعي اة ؛ لأ 
و و ا < dv‏ 
تقول: كفي فيه لمل عن الاپ » وَل حَاجَة إلى الساوق. 

ت: في هيه عُسر وتر إلا عَلَى القَول يدم العَالّم. 


«الأئير (: آ لزان غ مَوصوفة َة بالتقدم في الخارج ؛ لِد لا نیع 
کون 


في لأخيان. قلا د دق ميَمَدمٌ کک ا راتان لاتا 


ت 
د 


او ر ر 5 0 1 خُمسَة 3 
وفيها): لا دلالة فطع على انحصار ر فام الَقَدم في أ 
2 مکل 
وقوله («فیه»: «قالمثبت لهذا الحَصر هو القاس 5 الاستقرا ا 
_ 
() راجع نهاية الأقدام للشهرستانى (ص۲۳). 


(۲) راج الملخص للفخر الرازي (ق۱۷/). 
(۳) كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص۸٤۱).‏ 


€3 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱ /ص۷٤٤).‏ 
(o)‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۷1/). 


کی 
ا 


o۳7 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم e‏ 
ا 


في الجوهر والس ° 


اة لحر تحقيقاً أو ديرا اعا له فهو الالء أ مَنْعوتاً به" فهو المَحَلُ. 

رلاد مِنِ اتاج أَحَدِهمًا إلى الاحَرٍ ولا لما توف وجو أَحَدِهمَا 
ى لار ن كاه الخل ها ازرد الل الكل مزر رانا 
۶ وع لکل هر الارن ران في أ 


E‏ ا 

##ما وهو المَحَل» وَالاَحَرَانِ في أَعَمّ هَوُ الحَال. 
ا 2 EERE A‏ ےر ٤م AE OE‏ 
٠‏ وشرط الجَوهَرِ آن لا يَکون في مَوْضوع» وَهوَ عَم مِن ان لا کون في 
محل لن اا ا 8 E NS‏ َء 8 الا ۴ ور 
e‏ صوع خص من المَحَل › فسلبه عم من سلب لمحل › لجَوهر 
و ا ت ٍِ ا a ٤‏ . ا س 
هيه التي دا وڌٿ في الأعيانِ کاڌٺ لا في مَوْصوع؛ فلا اول 


ا 


ر : of‏ 5 2 ت ٍ e‏ 
لى ؛ إذ ليس وَرَاء الإنية مَاهةٌ. 


الباب الثالث: ف الجوهر والجسم 


ec 8 ا‎ 
A 


K n 29o .2 2‏ 2 ۳ ت ٢‏ 2ص 
قلت: توه قول «الأثير»: عي بالمَاهِيةٍ مقهوما وَرَاءَ الوجووء ا 


س 
Sor‏ غق ےن 


و‌ E‏ ه2 o2‏ 
عله الوْجود الواجب» إذ لا بصدق عليه آنه جوهر 


ت 


ر و 


عر کن : 


2 
أو 


2 


«فيها): وَهَذَا ناء على أن وجوده تَعَالى تفم مَاهسته . 


وُجدَٺ في الاَعيانِ کات لا في مَوْضوع . 


و ی کک ور و 7 ا 
ثم الجَوْمَرٌ إن كان في مَحَل فهو الصورَة› وَمَا ليس في مَحَل إن کان 
محلا َه الهيُولى» ولا قن كان في محل مركا مها مَعَ الصورَة َر 


: ر ي 6ے ررر ٣ ٍ o‏ 
الجسم وذ لم یکن مرکا إن عل بالجشم" بالذبير فهو الس وَل ر 


ر«فيها»: الأككر على أن الجَوْهَرَ جنس لما SE‏ لين َع 
صف أيهم وليل ثري أ و كان جنا لاقت الأنومٌ الور مرك 
من جنس وَقَصل إن كات فصولا عاضا كان العَرَضر مُقَوّما ومر » َه 
حال لأ العرضر“ لو ان جزءاً ِن الجؤر كان جُزء الجوؤمر مشختاجا إلى 

و 2 < 
احزضوع؛ والجوع مُخاجّ إلى جُزئوء وَالمُخاح إلى المُختاج إلى ال 


ت 
4 


۶ و 1 2 5 ر E ٤‏ 
ج لجو فالجرعر ماج إلى المَؤضوع › ا ا وان ا ا 


(۲) في محل: ليس في (ع) و (ق). 
(۳) في (ق): بالنفس. 


)+( قرا رفن لن فن (ف): 


Ca o۸ 39 


o‏ الباب الالث: في الجوهر والجسم 
N‏ ا و ° or‏ ا 2 2 6 0 < 2 
کات مندرج eS‏ 
ا ا S6‏ کم e‏ 
2 النهاة › فتکون المَاهيات الجوهرية کبة من اجرَاءِ غير ممَنَاهيَةَ ٬‏ وهر 


محال 


0 ت 0 ور ٣و‏ ار ا ٍ 0 2 
بقوله: لا نسّلم آنها إن کاتت جَرَاهرَ كاتت مندرجَة 


بنك جني الجزکي. إلا يأر E‏ 


َد «الأثيرٌ 


: ر هر 7 يھ o‏ 

الج على أئواعوء وَلِمَ لا يجوز ان کا مقَولا عَلّى المُرَكَبٍ ِن الجنس 
E‏ و و ل ور 

رَالقَصل قول الجنس على ناء“ وَلا يکون چنا لِلقَضلٍ. 


تی کر 
7 


وَفِي «المَُخَص»: وَلِقَائِلٍ ا مرل لا دَلِيلَ على أن الها 
ا E‏ َيرء ٳڏ لا انعا في العفْلِ في وجو جَوكَرِ 
عبر جسما ني بَكون مُرَکباً ِن جُزَيْنِ» بل هَڏَا لازم على أصولهمْ» إن الجَوكَرَ 
شر والقارًاث مندَرجة فيو لكل نها قَضل» انس بوجو ما الاق 
وَالفَصل كالصُورَة» تَالمُمَارقَاتُ E‏ 


٠٠‏ أنواع: ليس في (ع). 
من السا a‏ 


ف ومن چ 


الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 


-8 المَسألة الأولى 8ه 


2 8 ار ۳ و )0 
في «الإزشاد»: الجسم في اضطلاح الموحدين: المؤتلف . 


e (DD ce o ا‎ 

«الآمدي»: الجسم لَه ضوع لأضل التأليف وَالتركيب”» وَعَليهِ ل 
که ےکی ا و کر و 0 
أاصحَابتا: الجسم: هر الموّلف . 


ك ك غ و ي ۶ 0٤‏ ەە E‏ 
E e‏ 
i ٤‏ ر کے ل الًألف 

اصحَابتاء وَجَمَاعَةٍ مِنْ مُحََقِيهمْ مع «القاضي»» وَهُوَ الحَقَ لإأن الت 


کر ل ر 2 ا ر ٥ے‏ ور س Cg o PL‏ 
عرض ولا قوم يِمَحَليْنِ » فكل مهما ملف › فهو جشة“ . 


وَعَرَا «الفهر ى( الأول إ«الفخر» و«العَرَالى»»› N‏ 


)0( راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١‏ 

(۲) آبکار الأفكار (ج۲/ص۲۹۳). 

(۳) أبکار الأفکار (ج۲/ص .)٠٣‏ 

(٤ راجع أبکار الأفکار (ج۲ /إص‎ )٤( 

() لفظ الفهري 
وهو اختیار 


3 
| للقسه 
بحیز قا 
: اخحتلف النظار فى ت تقسير الجسم » فقال قوم: إن الجسم كل مت إلى أذ 
ر , م الامام ! 
الغزالي» فعلى هذا إذا ائتلف جوهران كانا جسماً واحداً. وذهب منھما* 
ك احل 
الجسم هو المؤتلف› فإذا ائتلف جوهران کانا جسمين ؛ إذ بصدق على كل د 


و9 
.ن ي 


ف الفصل الأول: في الجسم چ 
“GE Ea‏ 
الک .0 
رالتاي للام لحَرّمين 
2 
«الآمدي» عَنِ المعكزلة: : هو الطويلٌ العريض العميق 
cce :‏ ا اےا و ا ا وھےے ۴ ہے ا پک د 
رافيه): الذي ارْتضاه المتاخرون انه الي يمکن أن رض فيه الابعَاد 
دة المَقَاطِعَة عَلَّى الرَوَايا الَائِمَة. وََسرُوا هَدَا الإمْكانَ بالإمْكانِ العَامّ لينْدَرِحَ 
ف ما کون الأبْعَادُ حَاصِلَة فيه بالفعْل » اما وُجُوبًا كَمَا فى الأَفلاك» أو جَوَارَا كَمَا 
اھ ص 0 ر 2 ° 0م . ۰ .0 ي ا رم 
ف العتاصِر٬‏ وَمَا لا يون شيٰءَ مِنها حَاصِلا E‏ المصمتَة . 


o2 تو‎ 


ويه شکوكٌ مها أنه تعريفُ الشَّيْءِ يما هو أحْمَى مِْهُ؛ لأن كل عاقِل 
مني ل شگاقي ن اجام گزت شتا عبرا ّى برك بن جارات 
N‏ الراوية يه» ضلا عَن كَصَورِ الرََب القَابِمَة عَلَى الوَجْه الي 
روه نه مِنَ الكَّصَوّرَاتِ العَامِصة ر التي لا تَحْصل إلا للَذَْراد". 


ت ت ر و 
a 2 Tolrz‏ ر 2 و 1 8 i A‏ و 
وًالاؤلى ان بقال: ماهية القع صو ةَ تصورا 1 ل »> فلا بشتغل 
(f). <‏ 


«الآمدئ» وَغيره عن «الجبًائِيٌ» ا دو ثَمَانِيَةَ أجرَاءِ» 


Ds‏ ر للإمام. وهو الموافق لما في شرح معالم أصول الدين 

بكار الأفكار (ج۲/ص )۳١٠‏ وعبارة ابن التلمساني: E‏ الخ مه 
0 ل عرض وعمق». ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١۸‏ 

)4( ا فطشي الملخّص للفخر الرازي (ق .)/۲٠۷‏ 

8 أيضا من كام الفخر في الملخّص (ق ۲۱۷/ب). 


ید یں سيچ 


5 إلباب الفالث: في الجوهر الجسم 
ا i‏ 
و 


کے وم اک م ا ی اة عل ک0 
«أبُو الهذبْل العلاف»: أقله ستة » ثلاثة على ثلاثة .٠‏ 
e‏ و 0 ۴ه وو جه ل i i.‏ 

«التظام»: لكل جسم أجْرَاءٌ فَرَدَة لا نِهاية لها 

الال بال ٻالاني» والاني نان ذي الطول والعرض الق 
َ ور ھ 7 ٤‏ 
رة ثلاث وواد على ملعقَاهَاء AY‏ 
8 المَسألة الثانية 448 


2 وو ۶ك و و ب ور و 
((فيه) : الجسم البَسيط : م جزؤه مساو لکله ِي الاسم والحّد. والمرکہ 
و 


قابله . 


3 


8 0 ب 0 ۴ و ر و ص o.‏ 0 تا 20 2 

وي کون الجسم مر کہا من أجرَاءِ مسَتَاهية ية يالفعلِ ١‏ تقَبّل | ( وَل 
ا لعز الوَعْم عَنْ تمييز طرفي مها" ڪن طرفي» وَل قَرَضًا ؛ لمرو 
المُحَالَء أ مِنْ أَجُرَاء عير ماهية بالفعْل » تالُا: َير حَاصِلةٍ الل بل باقر 
متكاهية» وَرَابعها: هذا عير متتاهية: لِجُمْهور المتگلمينَ › ر«الظًام) 


ر ون 


ه 0 
«انکسافراطيس»»› وَجُمُهور الحكمَاء» E‏ الشهرسَانِيّ 


٤ .‏ رابا فالجسم 
(1) بعد أن نقل الكاتبي هذه المذاهب فيما يتركب منه الج قال: وأما عند أصحابنا 


ص 
اسم للمركب» وذلك يتحقق من تأليف جزئين. (المنصص في شرح الملخص“ ح 
۹۳(. 


)۲( راجع أبكار الأفكار (ج۲/ص٠٠٣»‏ +( 
(۳) في (ع) و(ق): فیها. 


€3 راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص ۸ )٩‏ واا 3 لہ (ق 7/1۸( 


@ o 


الفصل الأول: في الجسم 


yS 
٤ رفي کنا مضل او که قو آشکایو‎ 
ا جاه القسْمَ الوَهْمِي » وَعَلّى ركا إِنمّا‎ 
۳ لوي أو الختلاف عَرْصَيْنٍ كما في البقَة أو کمخادا‎ 


0 

e 
OAı\ 
ا‎ 


ِء 


و 


وفيهًا) : المكَكلمُونَ انه ل کان ا القابل للقسمة ادا 


(o) 


امت به الوحدة انه وجودة» رمَا قَامَتْ به انْقَسمَتْ پانقسَامه مه جوب 


اقام الام بالمُنقيم» فلو كان الجسم القَابل لِلقِشمَةٍ وَاجِدّا لَرِم اقام 
ا 


رفي «المُحَصلِ: کل جُڙء ُن َة في الجنم عضوف بحَاصَيةِ َير 
ا الآحر؛ لن E‏ ضوف بِحَاصْيَة النصَفيَةَء وَلا 
صف بها إا هى a‏ 
بالفعْل» وَعِندَهُمْ أن الاخَصَاص بالحَوَاصُ المُحَْلقَة بوب حْصول الاقام 
اء رم حضولا بالفغل. 
س 
٤‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ اص ۰( 

في لسان العرب مادة (بلق): الَىّ: السواد والبياض. وفي شرح الكاتبي على الملخص: 

اة هي الجسم الموصوف بعضه بالسواد وبعضه بالبياض أو بلون آخر. (المنصص › 

اص .)٥۹۳‏ 
0( کک الأقوال ذ في المنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ /٘ص‌۹۳٥).‏ 

(i 1. 

و : ليس في (أ). 
0 اعات لري للفخر الرازي (ج۲/ص .)۲١‏ 
للفخر الرازي (ص۸۳). 


e‏ میں چ 


الباب الغالث: في الجوهر والجسم 


cE 2 


«الكاتبي»: أجَابَ الحكمَاءٌ ۶ اتَصَافَ الأَجْراء المَفْرُوضة بالصقّات 


ت 


هو < = > 
المَذكورَة إِتمَا هو إذا وَج خدت فقا و تدرا وَكُلَمَا كان ديك انتح ج 
ا ر a‏ 
اتَصَافِها بها سَبَبّا لوجودهَا وَإلا لزم الدور ٠٠‏ 


وفي ول لدا ا المَاءَ الوَاجِدَ مَانَيْن » قان كاتا موجودين ي 
ذلك a‏ ما کان أَحَذهُمَا 2 الآخرء فکاتا مَعَايرَيّن » الجر ۶ن كائ 
کک بالفِغلِ بل َلك وَإِن كاتا إِعَدَ E‏ رَإِحْدَاثا هذبن 

ين فهو باطِلٌ بالبديهة. 


بريه کی 


fs 


في «المُلَخَصٍ» إا وق وة عل لحر المحيط» وَشَمَتُ 
راس إبرتها جز من سطع الماءء لزم نها دمت البحرَ الي گان ات 
خر آعر؛ لال تی تر نصا َك الوم ضع ني دَلِكَ المَدَارُء وَفَِي ما 
کک جرا إلى آخر الخر. 


l0 


حتج «المقترح ( با لر کان واخدا جار يام الضدَيْنِ بو« کرک 
2 وَسَوَادٍ وَبَيَاض . 


وابطل قول «النظام» مزونه گرا نای مَحْصورًا بين حَاصِرَبن 


ي 
)۱( راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٦٥/ب).‏ 


9 جع المحصّل للفخر الرازي (ص ۸۲ ۔ ۸۳) وراجع شرح الكاتبي على المحصل ال 
07 /(. 


(r)‏ في (ع) و (ق): وقفت. 
(4) في (أ) و (ق): واتصل . 
)٥(‏ راجع الملخص للشخر الرازي (ق۲۲/ب). 


٤‏ الفصل الأول: في الجسم 


CCE e 
: ت بدا اچم رمتعا اثر أ تمل قث شا آنه قت تا لا قتا‎ 
م الفرةَء رد ڀاتها في طفرَتها في حير عند هي فيه على مادا الجن‎ 
إل صل صل إِلّی آخرو يلرم آنا قَطَعَتْ ما لا بای ا‎ 


es 


ووه ل«الآمدي»". 


وّافيه» ا : لو كان في الجسم أَجْرَاءٌ غير مََاهية هة لزم الخال 
لن کل كَنْرَة الاد ها مو جرد فالواجد هن لك الاجا العَيْرٍ المََاهيّة إذا 


ای ر ون َم برد ینتا تم یذ تاين عظّمًا» وَإِن زَا كَانَ ا 
سا للمقَدَار» سيه المَقادير بَعضهًا إلى بَعْض E‏ الأعْدّاد ڍ التي تَر 


۶و 


نها ِلك المَقَادِير» قدا كَاَت به AE‏ متاو إلى متناو وجب کون 


(1) قال الكاتبي في شرح المحصّل بعد نقل مذهب النظام: أجاب اللأصحاب رََهْرلَه عنه بأن 
قالوا: نحن ندعي أن قطع الجسم المركب من أجزاء غير متناهية في زمان متناه محال » سواء 
ثبت القول بالطفرة ة أو لم يث ثبت ؛ لأن الطفرة أيضا لابد لها من كون الطافر محاذياً للأجزاء 
المطفورة» والزمان الذي قطع فيه البعض بالمماسة عير الزمان الذي حاذى فيه الأجزاء 
المطفورةء فيلزم أيضا أن لا يمكن قطعه إلا في الزمان غير المتناهي » وإنه محال. (المفصل 
في شرح المحصل› ق ٦ه‏ /أ). 
داجع شرح الإرشاد للمقترح (ص1٦)‏ و العقيدة البرهانية له (ص٠٠‏ - )٤١‏ والأسرار 
العقلية له ( ص۷٥‏ ۔ .)٥۸‏ 
راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۲۷۹ - ۲۸۰). 

جع الملخص للفخر الرازي (ق٤۲۲/أ).‏ 


( راجم المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /اص ¥( 
في (ع): ږ 
0 ا 


(۲( 


)۳( 
2) را 
)0( 


الباب الفالث: في الجوهر وا لجسم 


a04 
عظماً) قال فيه اويه‎ A: فڵ: و إن لم يرد المقدار لم فد‎ 


زفي «الشڪشله: لو رب الجسم من أجراء بر شارت د اع لطر 
او إن 7 إ3 بعد الؤصول ك نصفه› وى 2 


1 
الأول ال بعه» إا کاتت التقاصل غ ع مسَتَاهية امىَدَعَ مسَتعَ الوصو ا 
المَساكة إ0 5 اَرْمِتة عَيْرٍ تة" . 


8 المَسالة الثالة: فو اور القن 4ه 


«الآمدي»: الي ل ا القبة بالفِغْل» وَل في العَفْل. 
َمْلٍ الح عَلَی جا وَنمة الد ة0 . 


ےر د 8 رە َ 7 

«المقترح): هو معقول» عير محسوس 7 . 
ےر 

2 ت“ ےی روو 

حجة المتكلمينَ وجوه 


9 6 »ةة که ن | ےک ا 
# الاأول: في «الأربَعينَ»: القطه موود اتقاقا و لانها طرت 
N RE DEE‏ 
)0( ليست في (ق). 
(۲) المحصل للفخر الرازي (ص )۸١‏ وراجع أيضا هذا الدليل في المباحث المشرقيةً 


(ج۲ /ص١۳)‏ وتفصيل هذا TT‏ تركب الجسم من أجزاء غير متناهية برا 
في المنصص للكاتبي (مخ/إص .)٦٠٤‏ 
(۳) في (ق): فإجماع. 
)٤(‏ راجع أبكار الأفكار (ج۲/ص .)۲۷١‏ 
(د) لفظ المقترح: الجوهر ا ی ج ا ل ال بالقواطع التي 
تقام عليه . (شرح ح الإرشاد»ء ص٤٠).‏ 


& o1 9 


هھ الفصل الأول: في الجسم 


.۰ مر 5 ےه 2 o‏ ك 
ريز المتتاهي بالفعْل › وَطرف المَوْجودِ مَوْجود. 


3 
٩ 
5 
3 
E 
3 
CR 
( 


ل فق ال كان طرف الط اخ ج اة إن كاتف خزة ا 
کک ا ا اا ا 
د E‏ 

«السرَاج»: لقال مع اَقسَام الحَال بانقسام مَحَله» كالوحدة 9 قي 
۶ 


َد تقوم بالمنق 0 


ور اه مر سا 8ج د م 
ويرد يمَنع يام الوّحدة الحَمَيمَية به 


t۹١ 


»ره 
سے ع 


(r) 


ت ر ا کے 
وتَعقده و تَعَقبه «الآمدي» بوله: : (هي عَدمية) ٠‏ مَردود بمَا تقدم . 


َّ: ِن سَلَمَ أا وُجُووية عرف الحَط إِلَما لا َيل النَجرئ الفغلء 
لا بالق ) 


)( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹٤۲‏ . )۲٠١‏ واللفظ للسراج في لباب الاربعين 
(ص٥٤۱).‏ 
۳( لباب الا 


ربعين لسراج الدين الأرموي (ص١٤٠).‏ 
۳ 


وذلك في أبكار الأفكار حيث قال: «ولقائل أن بقول: هذا إنما يستقيم أن لو كانت النقطة 
ارا وچوفان وهو غير مسلم» بل هي نفي محض وعدم صرف»› والعدم لا یکون جوهر' 
دلا عرضا. (أبکار الأفکار » ج۲ /ص٣٥۲۷).‏ 


)4( داجع أبکار الأفکار » (ج۲/ص٣٠۲۷).‏ 


& ov چە‎ 


. الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
وو 


ويرد بان كوه محال بالفغل يمع كولَهُ بالقَوة؛ 
رض وفُوعِهِ مُحَال. 
# التاني: في «الأَرْبَِين»: شىء مِنَ الحَركة وجو في الال ۽ ۽ ل 
يكن ينها عاض ولا متقبل ؛ لِعَدَم رجودوتا في الحال» وَالمَوَجُود في الال 
لا يسم بالقشمة الرَمَانية؛ أن كَل م منْقَسم بها أَحَدّ جئَيِ وجو بل انی 
وَالّاني بَعْدَ ناء الأول ًاذا قى المزء ب مِنَّ الحَركة المَؤجوو في الال 
حَصل خر ل e‏ 
NT‏ طح من المَسَافَة كَالجرْء" | لزي 
لا كَجَرّئ يِن الحَرَكة لا بَْقَسمْ لن المْطبق على مُنْقّسم سم نے . 


«السَرَاج»: لقاثِلٍ أن تقول: إن عَيْت بالمؤ جود في الخال المؤجوة في 
aS‏ ¿ اماه انتَمَاءُ م المَاضي والمُستقبل؛ e‏ 
ارعان س فی رمان ویکون ماف و إن E‏ 
کون افا ولا يلاء وهو عير قار الذّاتِ لم يرم کو َير ميم 
بالقِشمة الرَمانة ؛ إن الجُزء من الحَركة المَوْجوو مع الجُزْءِ ٤‏ له 
ذلك ون تيك په المَوجوة الي هو ٤‏ َير اض ولا تفل » 5 َه عر قار 
الذاتِ» حَصل دَفْعَةَء» لَمْ يَلْرَمُ مِن مايه انتَقَاءٌ المَاضي ت 


)۱( في (ع): الموجودة. 

)۲( في (ع) و (ق): بالجزء. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص۸٤۲‏ ۔ ۲٠۹‏ واللفظ قريب لباب الأربعين للأرعدك 
( ص .)۱٤5‏ 


$ 


ف الفصل الا ول: في الجسم 


و عند الكَضمء مم أ بون ينها اض وة ٠0‏ 
جر حَقيقة عند لخصم › مع ر م ص د بل 1 


ره ۳ 2 ر2 o‏ 2 2 4 ت 2 

و[خ: حَاصل التَعَقَب مَنْع بَعْض مُقَدمَاتِ الدليل عَلى قول الحّصم. 

القَالِتُ: في «الأَرَبَعِينَ): ذا وَضَعْتَا كَرَةَ حَقِيقيةَ عَلّى سَطْح حبق 
زنع N‏ 


ووي اذا َرَج عليه المَْضِعٌ الاي مِنَ المُمَاسَةٍ انَصَلَ الالء قن كان 


م 


الامّمَال عَلَى اسْيَمَامَةَ مَةَ کات الكرَةُ سحا مُسَقيمًا »إلا گاتّث ا 


2 يقم الموضع م الأول لم ينْقَسِمْ الاي › ولا ما بَعْدَه» وهو المَطلو. 


ِء 
ت 


ررد في «المََاحِثِ» الأول بقَوله“: إن ن بَْضَهم رم أن النقطة مر وهي 


م 


0 اا 0 ا 0ق 0 ےا 
لا وجودي» وَمَنْ اھا وُجُودة رَعَمَ آنا عرض عير سا فلا يلرم 
اناما بائقتام“ محل . 


ت 2 ت ر ر 0 ور ے . ٦‏ 
ورد «المقَتَرّح» كَوْتها عَدَمَهَ بأتها مَبْدَأً تريب المْرَكباتِ في الخارج › 
ر (Vv)‏ 
والعذيي 9 کوان مدا وجودي 0 


(1) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١٠٤٠).‏ 1 
)۲( راجع الأربخين للفخر الرازي (ص٠۰٠۲‏ _ )۲١١‏ واللفظ للسراج في لباب الاربعين 
(ص٥٤۱).‏ 


٠)٠٤١ص( لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي‎ (r) 
ls 0 


0 اع لبا المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٣")٠‏ 
0 داج شرح الإرشاد للمقترح (ص٤٦):‏ 


د وعں سي 


ج الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 


CEE E E E E 
4 2 کی‎ AES ر 5 ل و‎ ê ت ت‎ 
وًالثاني بقوله: بينا إن الحَركة لا يعقل وجودها مع القول ڀالجْزء لی‎ 
2 0 0) و ا و‎ o E ر‎ 
مَجَرَأء امتح أن يدل بها عَلى وجوده‎ 


:انما ہیک بقؤله: ما لا جرا ليس له حدود ولا أطراف ی ” 
ر 0 ق 
کا ا ر ر 
اک ا و 


ده ا ا o>‏ 2 ے ےر . ا ا 
قلا: وهو بتاء عَلى القَوْل بالطبيعَة » وهو بَاطِل حسما بين في مَوْضوه. 


َالَاِكَ بقَوْله: وَرَدَه عض المُتازِعِين" فيا لا يَعْنيه بان الثعةَ لا وج 


lo 3 0‏ 6 0 04 0 چ ا . 0 
بالفعل في الكرَةء مُحتَجًا باه لو ّث فيا نقطة بالفعل وَنفطة في سح 
و و ا E‏ ر e‏ 2 ا ٤‏ 
أو رة رى وَتَلااء قن لم لاا لا بالأشر ر انقتمتا» ولا تاخ 
2 
وهو با 


وَيلْرَمٌ هَدَا الال نكا المْمَاسّة بيْنَ ي الأجتاع رااش الوط ؛ لان 
الجسم إا ماس حر فَالسَطْحَانِ إن لميا الاسر ر المْحالء ون تلاا ١‏ 
الاأر لم ن يكو ِل وَاڃِڍِ يِن الین عى > حى کون باد جَاينه لاني 
الأخر وَبالجَاِب 2 ل يلاقيهء و بطل القَسْمَان رم ان لا يماس جسم 


ت 


جشمًاء وَكَذَّا الول في مما IA‏ بالكمين وَمُمَامة الحَمنِ بالشطين. 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /صض ۳۲ ۴۳). 
(۲) في (ع) كأنها: المصرف. 

(۳) في (أ) و (ق): الشارعين. 

)٤(‏ في (آ): وجد. 

)٥(‏ في (ع): بالامر انقسما. 

)٩(‏ في (آ): تداخلا. 


e‏ الفصل الأول: في الجسم 
ودد «السَيْح» بنع کان وجود ك على طح بهله الصقة , جوا 
RS‏ الوَهُميَةَ» وَل كَانَ هَل يصح SG‏ لے ٩٩‏ . 


يه 


0 ez f 2 (DE e j2 DI 1 NÎ 
وَأطال فيه القَول  وَأبطلهء ثم قال : جَوَابه أن القَول بالجُرْءِ الْذٍِ‎ 


ر ي 
e‏ ۵~ ر وو ر ب چ ی رر 2 
َرأ يَمْنَع إمكان وجود الكرَة والدايِرة» فكيْف يستدل بوجود الكرَة وَحركسي 

(0 


2 مَنعَ الجرءِ الَذِي لا ٤‏ جرا نگ الذائرَّة في «الملَخَّص» يمول 

ملع الجْرْءِ الي لا جر : الط sS‏ 
نی ا اة َع جَعْل الجسم ذِي العَرْضِ DEE‏ إل 
٤‏ ا i‏ فلو همتع على كَل وَاحِدِ مِنْها دَلِكَ هَت 


E 


على الكل . 


إن لَمْ يَمتَعْ وَجَعَلتَا دَلِكَ الحَط دار اما أن تتَلاقّى و گم 


بواطنهاء کون مَسَاحَه حه ظوَاهِرهًا كَمَسَاحَة بَوَاطنهًا» قان أَحَاطت بها 
دار و كانت زلف خكرن طاه الط المتارى اطي" المتاوي 


ت 


اجر المُحَاطٍ بها المُساوي لباطنها مُسَاويًا لبَاطِنِ ا 


س 
e‏ جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/اص۳۲).‏ 
e (0‏ المرا. 

)۳( أي: الإمام فخر الدين الرازي 

الماك المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٦٠).‏ 

ا ی 0 

في ): إلى بعض . 

0 المساوي لباطنها: ليس فى (ق). 


رر ر 
جڪ o 00١‏ 


ُجْعَلّ الدَوَائِرٌ مُحِيطًا بعْضهَا يعض إلى دَايِرَةٍ طوقها معْل طرق الفَّك ٠‏ 


4 


ولا کون فيا َة بوجي وَمَعَ َلك فلا تزِيد أجْرَاومَا على أَجْرَاءِ ار 
و و 
المْفروضصة أولاء هَذَّا خلف. 


ص 0 a 1 E‏ 
ا ان لای ظواهرها يلرم التَجزَة مِنْ وَجْهَيْن: الأوّل: أن الجَرَانت 


2 
2 

س 
2 ت ٍ وت 
ر 


السلا عَْرٌ الجَوّايب العَيْرٍ الممَلاقية ٠‏ الثاني: : أن كل وَاجِدٍ مِنْ يلك ارج إن 
تع تما 2 ا ئا أن بزع بَعْضُ الجُزء عَن يلك المُرجة يم 
الاقام أو لا يَرَفِعٌ قيكون الجُزْء المَال أضعَرَ مِنَ الأَجْرَاء التي وَقَعَٺْ في 


2 


. يلرم القسمَة نضا » اللاي باط » قَالممَدَم مل‎ TT 
وَاحْتَح الحُكمَاءٌ بوجوو:‎ 
الأوّل: في «المحصل»: : ل مح حير بقَرَضْ فو جهه الملاقي ما على‎ 2 
تا الملاقن ي َا على يَسارو» م ق‎ 


ر 2 ا ر ھِ ت 2 
# القاني: «فيو): إذا رَكبتا سَطحا مِنْ أَجْرَاء لا عجرأ وتظزتا إلبد 


2 2 م 
<o of‏ کے ا ی ر ا 5 ا 2 E (r‏ ت ا 
أبصرتا أحد وجهيه دون الثاني فالمريي عت غ المَربي“› 

و“ 0( 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۰/ب). 
(۲) راج جع المحصل للفخر الرازي (ص۸۳) . 
(۳( ليست في (ع) و (ق). 


(٤)‏ راج المحصل للفخر الرازي (ص۸۳)› وتقریره في 
(ق٦٥/ب).‏ 


ر للکاتب 
المفصّل في شرح ' 


a‏ القلمَةً في الذاتِ؛ قن مَركر الدَايرَة تُحَاذِي جُملةَ أَجُرَاثِها مه أ 
و وەت 2( 
7 .۰ 0 ا 0 ۹ 2 ٤‏ 6 

رفي «المُلخص)»: لا بُقال: الجسم إِذا لاقّى بأحَدِ طرَفَيْه عَيْرَ ما فيه 
و ت کل ر أ جاو عن الآتر باقفل» وجا 
ا و عرض ؛ لان قٌولٌ: الجَانبان لاز اا عَنِ الأخر ن کان 
المرجع م بَا إلى عَرَضَيْن قار ِميْنِ په وَجَبَ اماز مَحَل دينك العَرَصَيْن» قن 
كان المَحَل عَرَضًا َسَلْصَلَ » ِن كان عَيرَ عرض لِم الانقتا*. 


الاي؛ و إا ا E‏ أا وق طرَفِه 
الأبمن جز وت قَحْت الاسر جز فم ابا بالحَرَكة وَانتَهَيَا إلى آسر ال 


ا 


ددیه ا قلا من تَحَاذِیهمَاء وَدَلكَ ل َة قق :إل على صل الثاني 
اثالث وهو يوب التجزة . 


ر في لار إا وَضعتَا جرْتيْنِ على طرقّی 2ط من تلالة 
جراء» إا تَحَرَكا اميا عَلَى الوَسَط» وَانقَسَمَ الوس و کا ا م 
لقبولهما الحَركة وَخلوٌ الوّسمر. 

ج د کے 
داجع جميع ذلك في المحصل للفخر الرازي (ص ۸۳) وراجع شرح الكاتبي لجواب 

الفخر (المفصل» ق۷٠‏ /أ) وراجع أيضا المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ إص۴١).‏ 

7 رام جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۹/ب). 
)۳( في (أ): e‏ 

) 

الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۸/ب). 


XY ۹ 0‏ 
الأربعين للفخر الرازي (ص۳٠۲)‏ واللفظ للسراج الأرموي في لباب الاربعين 
صس١٤۱).‏ 


SS 


د چون € 


شالث: ف | 
مک 5 


٠‏ «السَرَاج): : ولقائل أن يمع [ e‏ تَحَرکھمًا ا و 
قاين مما على عاو زاين في اسز 

وََرَرَه «الآمديً» E‏ 7 تابدن » قال : رض e‏ 
اا ا ت ظفة سامت جرءا» والجزءَان ركان على السو ت 
ِنُا تخو الآَحرٍ» َد أن بيا صَرُورَة ة تحر كل مهما خو الآخر» محل 
غل حر تين ولا کار قَطْعَ ار مِنَ الاَخر» وهر با 


لتساوي ڪرکتهاء يِب الاما على ُء واد هر الوس فحيتَنْذِ إمًا 


3 


ی ن ملا و مِنَ اجنين بکلة ذلك الجُرءِ الملتقى علي اران م ا 
مله عير ما لاقى منه الجرء لآب وارك اغ لا إلّى ندال الاسام 
Gl‏ 


عي الاي » وهو مَلرُومٌ لِلَجری" . 


قلت: هذا موز عق «السرّاح) 
مَعروض لتقب «السرَاج» . 


و 
ت 
ت 


# لايك : في «المُلَخَّص»: َو لَمْ يكن الط في الحَرَكاتِ لخال 
السَكَناتِ» كَانَ الول بالجُرْء بَاطلڈ ١‏ لأا إا عتا سا5 بحركة سريعة قطعتا 


و 2 
ووو 
<“ )0( 


کل أجْرّائهًاء » کل جُڙءِ في رن مَُيّنِ» وَفيه قَطْمٌ الط اقل > قلقم الجزء؛ 


.)٠١١ص( لباب الأربيعن لسراج الدين الأرموي‎ )١( 
في (ق): متقابلين.‎ )۲( 

(۳( راجع ابكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /اص۲۸۲) . 
(4) في (ق): الثاني . 

() ليست في (ق). 


الفصل الأول: في الجسم 


5 
mY‏ 
وَالممَدَمُ حق٬‏ قالالي كَڌيك. 
E‏ «إدّاء.٠٠‏ لا ولو لم يكنْ..٠»‏ 


ٍ So .)( رع‎ 7 

د ٭ الرابع 8 «المَُخَصٍ» «مَعَها) :الج فن ظلهُ في اة 
کی کر بب ال ل يفي لنم اي جز 0 
كما كود لِظِلَه صف وَنِضفُ غل ِل يضف » مَيكُون إِدَلكَ الب" 


ك 2 
ب ٤‏ 
نصف » فينتصف الجزء. 


اف «أوقليدس» ل خط يصح َْصِيفة» قَالحَط 
20 ر ٣ے‏ 2 رم 
مركب من الأجْرَاء المفْرَدَة صح تلصيفة“ » قيكصف الجُء . 


وَذَكَرَ ابن الهيْتّم» فى سرجه شکوك e‏ “ ان َل حط يمن 
تقسيمه بكَلاة تة فام مساو ا الط الا ر او ا او ع إا 
سم كذيك رة" الجر 
7 راجع الملخص للفخر الرازی (ق۲۱۸/۔ ق۲۱۹/أ). 
)۲( راج جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۹/ب). 
راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إص۲۳). 
زاد في (ق): أجزاء. 
) في (ع) و (ق): نفسه 


ET (0‏ (ق۲۲۱/|). 
فالخط المركي. ٠٠‏ تنصيفه: ليس في (ع). 

۱ 

SS‏ للفخر الرا (ح۲/ص۲۱). 
7 “في (ق): أقلر 
في (ا): 


ثالث: ف الجوهر وا 
ا الباب الثالث: في الجوهر والجسم a‏ 
ې 
eI ° La SA f Derey Vu * 4‏ 
# الخامس: (فيه» ' «مَعَها» ': لو فرضتا خطا عن ثلاث اجراءِ هز 
لجز قزق طرفو ری جل و 


ر ت 


ا الط لْجَاب› وَتَحَرّ 
انتقَلَ عَنْ «i»‏ ِن صارَ ماقا ل رب )۳ ل ۽ لان (ب» دحل مَل 
«أ»)» قالجرْء المَوقانيُ ل رك ع 5ا0 والفر ضر ت که َء هذا خی 
ّرم ونه تَحَركَ عن الحَيّرٍ ِي کان فيه إلى احير الَذِي لت وهر مار 
ت بعد 2 اظ على الوجه المقْروضٍ› قَالجزْءٌ المَوقَانيُ ا لن 

في الرَن لدي َطَعَ ما حه جُزءا وَاجداًء يقم رمان الحركة ف 


ےکر 


ال فيلقسم 0 ل عليه . 


4 الساذس: «فيه» «مَعَها): الجرْءٌ المنْتَاه هي مُشکل٬‏ > إن حاط 
2 هي لكر وهي إا 2 e ed‏ ل 


تی فرج اص ف ك لجرا 


فينقسم الجزءُ ۶ وان ا پو ا ا ما ا مرَبعا | کان جاتب الزاوة به 


آل ین جاب الم ر" 


)0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۹/ب). 


(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إص۲۲). 
(r)‏ زاد في (ع): ج . 


. في (ق): بلغ‎ )٤( 

() في (ع) و (ق): زمن. 

)١(‏ الحركة فينقسم: و 

(۷) راجع الملخص للفخر للفخر الرازي (ق ۲۲۰ /أ_ ب). 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۱۹- ۲۰).۔ 


٣#‏ ٣٥ء‏ جي 


الفصل الأول: في الجسم 


8 السا «فيه» «مَعَها»: إدا دَارَتْ الرَحَى» فَإِن كان مهما قط 
الطَوْف الأعْظّم جُرءا وَقَطََّ الأضغ أل مه لزم انْقِسَامٌ الجُرءِء وَإِنْ فَطَمَ م 
ین الأغظَمُ مل الأضعَر» ون سکن في بَعّْضِ الأَرّات ت والأعظم محرد 


مء لر كفيك آجڙاء الى » وه بال الس ولان | لإنسَان إذا وضع 
(ioc‏ 


عَقجه غل الأزضٍ i‏ تفه عَليْهِ دورَة ارم فيك أَجْرّائه ا 
ِلك الخال وَكدا افر جار ذو الشعَبٍ اثلاث . 


2 ا راقو ج رة ا ور ن گے 
و ا ای ا ر وا 
«(الملخص» «الفركار» » وَفِى بَعضها «البركار». 


و و ے2 9ے ی سے ت ر ا ا ب ,4 
ر«فيهما»: وَهَذِه الحجَّة تَفَيَضى السام الرَمَانِ وَالمَسَافَةَ مَعا لإن 


RT E O‏ ا 
الكبْرّى إذا قطعَت وسا قالصعرّى قطعَت آقل منهاء فتكون الصعرَى قاسمهة 
TT‏ اه ا ا 
لِلمَسافة» وَالكَيْرّى فَصَعَتْ ما قَطعَنةُ الصَعْرَى في رَمَانٍ ن أقل» کون الكبْرّى 

قَاسِمَةَ لِلرَمَانِ. 


چ اللَامِنْ: «فيه» ا إذا | قَدَرنَا رَه خطوط J‏ ينها ِن 
(۱) رام جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۹/). 
7) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۹١).‏ 
(r)‏ ليست فی (ق). 
١ (4)‏ 


کا في الملخص الذي بين يدي (ق۲۱۹//). 

كذا في المباحث المشرقية الذي بين يدي (ج۲/ص۱۹). 

کک (ق۹٠۲/أ)‏ والمباحث المشرقية (ج۲/ص۱۹). 
حع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۱/ب). 

ا المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص١١)٠‏ 


مهد انون چچ 


E 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
و $ 

ا عة جرا و E‏ البَعَذ نض عل آفتی ا تفي علیوء اد ل ل 

الفط إن ربا سے ا مِنَ الجزْءِ الان من الط الأول رَالاني ن ن الان وال 


ا 
ال 0 0 


م ا هذه الأجْرَاءٌ من القَطرِ إن گاتٹ ع مہ 
اك ف > کل رَاحِدَة نها إن انَسَعَتْ Ee‏ فلتعرضٍ امتلاءهًاء ويم ال 


2 


2 


سبعة أَجراءء فَيكُون مُساوياً ضعي » هذا حلم » أو لا يكس نالعز 
و(فيها): کونه مُسَاوياً لِلضلعَيْنِ بطل الشحل ال 
و: عبر عله «المقَتَرَح» بقوله: ِن اوو اَن السَكُلَ | لمربْعٌ د 
يَكُونَ ره بر ون يوه واو دز صِحة القَوْل بٍالجُزء لَرِمَ أن يكن ار 
اوا صلع إا درا م مرا ن آَجراء زو اوي عة ارا کل ضلع دد 
أ الآخر. 
وه 


وَالجَوَابٌ عَمَا دَكروه أن الجَوْهَرَ عندتا تجوز أن ماس سه جوا 


ذا 


وَاجِدّ» إن َعَم اسحا لك صَرُورَةَ حفاكم في َلك وإ 
ادعَيتمُوه ٠‏ تَظرا ينوه » وَالجِهَاتُ عِنْدَتا 3 إا ايء الوَاحِدٌ لا بكر 
بتكثرِ الإصاًات. ٠‏ 

ر جم بجزين ا کک 
أجرَاء عَدَدمَا شفع لا ونر وَأمًا السَحْلّ ل المریم رما کان قر اکر 
ن يَكونَ َد جرا 
ا 


د 


8 الات ا ر روو EEE‏ 

لان الفط ما حه عَم يِن يِن مَسَاحَة الضلع > يلرم ضَرُورَة ا 
تر ين َد اجڙاء لصم وإ رضن روج على وجو لا دى 
فلا يَلْرَمُ أن ياوا في المِمَدَار. 

د 

۱( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /ص۲۱). 


005۸ 89 


الفصل الأول: في الجسم 

ر التقْطَةَ وَهْمِيةَء إن عَتَوا به ت ميلا اف ها دا 

بء رکب بی علب الممَدَمَاتُ الهَنْدَسِيَةَ ؟! ون عَتوا انها لا وجو لَه 
و و U‏ 
أ ن داب ركيب ا کب العف لا و 

في الخارج رم نر لمر بات فِي لعَمَلِ د له 

رک ن «الَباحت» للحكمًاء عِشرین e‏ ر«الآمدئ» سه 
َر » رَقَال: الحَیّ روم الَعَارُض بَيتها وَين اول السَكلمِينَ مِنْ أَعْلِ الحىء 
ك A‏ 


ا 


ن 


أولة الحُكَمَاء إِنَمَا َم في الجُزء المَوْجُودِ في 
ف ا ر الممَكَلمِينَ في الجُزء المَوْجُودِ في الخَارج » في 


o‏ و 


ا عن رَضصََهمْ. 
8 المَسألة الابعة 98 


و ا البَسيط من الول ا ولا : «الذَُّ ( م 
ر 6 
8 والكل ة َع «الأضْبَهانيّ» عَنْ بَعْضِ مَقَدمِي الحكمَاءِ 


() في (آ) و (ق): ركيك. 

() في (ع): یبنی عليه. 

راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص .)٦٤ - ٦۲‏ 
)4( للحكماء في المباحث. 


ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۲ /إص 1( 
0 راجع ابكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۲۸۱ - (YAY‏ 
)۷( 


ا المعتقد. 
جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۷/ب). 
5 تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصبهاني (ج١/ص۹٦٥):‏ 


)ر 


3 
د 04ن “5 


الباب العالث: في الجوهر والجسم 
5 و () ره 
> عليه الا ا 
وقول «الفَخْر» في «الباجثِ»: «اتفق 2 عرو 
)۲( 2 ۱ وت (7). ر 
ديهم جلاف ظاهر قله في «المَُخَص» و ى 


سيا أن الجلم مركب مِنَ الهَيْولى وَالصورَة. 
رف قصل ت الج م ن «المَبّاحث) : ٤‏ هي و ٤‏ الي ب 


خی الإمکان والقول) E‏ الجُرْءٌ حف الحصول 
ا 0 

ووه «(المقتَرح e‏ قل «الرٍ راد أن الجَوْهَرَ عند المَلاحدَة س 
الهيُولى » وَالعَرَضَّ 

و 


ه3 ومک ابلا 


للاتَصال ؛ الاجوب 5 بقاء القابل مَحَ مولو و واا بقاءِ الاتَصَال مَعَ الانفصًالء 
القابل له عير الاتصالء ولا سك أن مره يول الانفِصَال حَاصِلَه ت 
الاتصال“» لاال حَاصِل م سيءِ عرو الجسم مركت منهُمَاء َه 
ا 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص .)٤١‏ 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۷٠۲/أ).‏ 

(۳۴) المحصل للفخر الرازي (ص۸۳). 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص .)١‏ 

() راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸۳). 

)١(‏ راجع الإرشاد للجويني (ص۲۳). 

(۷( مع الانفصال... مع الاتصال: ليس في (ع). 

(۸) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص .)٤١‏ 


a 


الفصل الأول: في الجسم 


e‏ رمَا ارۇ موا 


مله فى «القْحَصل»'. 

«المُقَتَرَح»: وهر بتاء على تفي الجَوهر الق 

ووه وھا «هَدًا المرهان م مني على E‏ 
اجر 9 2 وإ کان اتّصال عبار ة عن اجْتمَاعهاء اتا عار 

عن افراقها» وَعَلّى إبْطَالٍ اقول بان جار 3 أجْرَاء عير قابلة للسَجزئة 

ل يالوم وَأن الجسم اران ت اال ج خی بل لال مر 
اماع تلك الا وانفصالها ا واحل من م تلك i‏ الال 
فيو حقبقي» وهو َب ابل للانفصال» فما قبل الاثصًال عير صل بالحقيقة 
وم هر و 1 با( َة( غير قابل ا 

َلَمّا كر «البَيْصاوي» دَلِيلَ ابات الهَيولّى قال ما تَصة: «وَاعَلَمْ أن دلي 
الفريقينِ يَمْتَعّ الاسام الفعْل» وَيُوجبُ القَسَمَة الوَهْميةً. 

و ا o‏ ا 

لا يقال القَسمَة الوهْمة اة" إلى الانفكاية؛ لأن الأجرَاء 


جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۷/أ۔ ب). 


١‏ 2 صل للفخر الرازي (ص۸۳). 

جع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥۸).‏ 
ا 

ما هر تصل بالسقينة: ليس (ق). 

0( المباحث | 

(۷) لمشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إص (Er-‏ 


في من الطوالع: متداعية . (ص۱۳۷). 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
9 & 


الو ا ف ب کل این ينها تا بع تبن الآغرنن ير 
بین الفان ین نها ا تمع تبن امین ويالعځس. 
ل تقول ل تجوز آن يَکون الجسم مركب يِن أَجْرَاءِ ميل 


بالمَاهية أو مَشحّصة 
لادان 2 رن e‏ تال ت فلم لا يجوز أن بقال: م 


ا الجشم» الانفضال هو الد وَالقَابل ا 
قَلْ: حَاصِل قوله: أن ليل القريقيْن 0 إلى قول الرَهميةً) 
ليل اليُولى بالقذح ِي في الجوهر روب ِن ليلم عليه م ول 


الگليی إِتمَا ا ف في الوم » ل في الوجود» وَإبَاتُ الهيُولّى 
ا 
في الوجود الخارجيٌ. 


ر «لا قال ...) ا آخرو ميم لإثبات الهيولى بالقذح في هي 
الجَؤهر الفرد باعتبار الوجود لخارچي؛ وَقَررَهُ بان باعتجار 2 وجب 


ف باعتبار الوجود الخار ج«( ¢ وليه إشارته بقوله: «القةة الوَهْمبة داع 


إلى الانفكاكية»» وَقرَرَ اجا ر به بَا بمَماثل آ المَاهّة مصلا عضا عض 


أو منقَصاد» والمائل مَلرومٌ لا ا المعَمَاثآدت فى الَرّازم ولام المت 


(1) في (أ) و (ع): على هيئة . 
)۲( والانفصال: ليس في (ق). 


(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (المتن المحقق » ص۳۷٠).‏ 
)٤(‏ في (أ): إنما فيد نفيه. 


() وقررهء... الخارجي: ليس فى (أ). 


وھ الفصل الأول: في الجسم چ 
Soo‏ 
e 2 .- ~~. 2‏ ۶ من ۶ 2 
بول الائفصًال» وَلازِم المنمصِلة بول الاتّصَالٍء ميرم يول الاتّصَالٍ 
a‏ 2 ا ا 
والائفصًالٍ لكل مِنَ الا جِراءِ لتَمَاثلها. 


ولخ: ومو ضار تولو في «المََّْص: رَعَمَ كيز ِى لاء ا 
الجسم ل أَجْرَاءِ صلب َيْرٍ قابلة للتفكيك» وَاتفق المَشاؤونَ على 
القنحة الانفكاكة مُْكة َير اة » مُحتَجَينَ بان كَل مُنْقَم في دا ا 
فيه طرانِ يمير كل مِنْهُمَا عَن لخر في و كَاْيَحَامٌ التَصمَيْنٍ - أعْنِي 
الاتصال ِي يمت روَا إن كان تقس المَاهيّة هة أو لزيا وَجَبَ رل ولك 
ين الجُعين ضا لإتَحادِ مَاهَة َلك الأَجْرَاء؛ أو وُجُوب الاشُيرَاك في 
اللرازم» ِن َم يَكُنْ كَدَلِكَ صح دل الانّصَالٍ بالانفصًال وَالعَكس» و 


‘N 
ا‎ cC 


CC: u 


م ءَ ‌ جه و رو 3 
لقال أن يمَولّ: لِم لا يجوز أن يَكونَ كل وَاجِدٍ ِن الأجْرَاءِ مالفا في 


ليتر إلجزء الآحر؟! كلكا نكمم في اشيكدن الأجراء" الماك اني 
نع إ2 و ه و ی و و 
يع ليها الاتصال وَالانفِصًال. وَإِنْ سَلَمَ فلم ا بجُورٌ أن تَكونَ سَحْصِيّة كل 
ادق مَانِعَةَ م مِنْ ذلك ؟! 
a a‏ ر 8 َ‌ 2 ےم و ھ 0 € f7‏ 
قال سَيْتا «أبو عَبْد الله الابُلر»: اللفظ القائِل: «وَاعلمٌ أن دليل 
الف ريه »عه # بب ا ا 
ريقَيْنٍ» تصجيف للفظ : «وَاعَلمْ أن «ذامقَرَاطيس» يَمْتَعَ» . 


2ه 


قلت: ر 2 
وم َال e‏ ل «الطوسيٌ» في کاب «التجريد) ما تصه: 
واش ‌ ف ا 
َة بأنوَاعءِها تحت فة اوي طباع كل وَاحِدِ مهما طباع المَجْمُوع› 


0 
0( ي الملخص: حاصلة. ( ق٣۲۲‏ /ب). 
ي خص: الأجرام (ق۲۲۷/أ). 


@ o د‎ 


الباب الثالث: في الجوهر وا 
و 
اماع الاننكاك" عارص لا يفضي الاميتاح الذاتيّ» تبت أن ال 
م م ا )۲( 
وَاجدٌ لا يبل الانْقسَام إلى مَا لا بسَتاهى» .٠‏ 
ت و © 0 
‘rE f22 3 ٤ 2‏ 2 0 مر ر 3 
ال ساره «الأضبَهانيئ»: هَذا إبطال لِلمَذمَب الم 2 
٠‏ و 4 E e‏ 
«(ذيمقرًّاطيس»)› وهو أن من بسا 
د و فو و ر 
¢ ۳8 . ا“ “ ا ن و 2 
بار مسَابهة الط غَايَة | تالف اليَسَائط نما هي وء 
صِغار متشابهة الطبع ٠‏ في غايَة لصلابة» و مَسارّط إنمًا هو امان 


ےک ی 


الأجْسَام المُسَاهَدَةَ ليث بَسَائِط » بل و 


ا ت ر #2 e (le‏ ر2 
وَالتَجَاذب» وَالبسيط الَاجِدٌ منْهُمَا لا ينْقَِم بالك أضلا؛ وََفَسِمْ بالوم. 


ا 


وَتقَربرٌ إبْطّاله أن القَسْمَةَ بأنواعها - أي الفَرضِية وَالوهمية . لرا 


باللافِ عَرَصَيْن ا مُصَاين اؤ مُحَاذييْنِ تُحْدِث في المَهْسوم اتنية ساي 
طباع كل منْهُمَا طباع الآَحر وَطياعَ الجُمْلة وَطباعَ الاج المُوافق في الم 
وما صح بين كل اين مهما صح بين آحَرَيِنِ» يصح بين الاين ب 
الاتصال الرافي ية الانفكاوة ما بص بين المتصِلين» يصح ن 
المَُصِلَيْنِ مِنَ الاثفكاك الرّافِم للَإتَحَادِ الاتَصَال ما يصح بين المبابن 


ت 2 ا وھ 0 
يلرم صِحَة الانقسَام الاْفكاكى فى كَل مِنْ تِلْكَ البسَائط . 


o 4 2 2 8 E‏ ا Pl‏ 2 ا 
قإن قيل: لِم لا يَجُور أن تَمَْنعَ ك فانط من رل :0 
الانفكاكِيّ لِعَارض انع ونه؟ 


(1) في (أ): التفكيك . 

(۲) تجرد العقائد» ضمن شرح الأصفهاني » (ج١‏ /إص۷٦٠).‏ 
(۳) في شرح الأصفهاني المطبوع: التجاور . (ج۱ /ص۹۸١).‏ 
)€3 في (أ): الواقع . 

(ہ) في (أ): الواقع . 


الفصل الأ ل: في الجسم 
. فا 


0 ا kt‏ م هدا د اَن مَسَاقَهٌ إَِمَا في 
E a‏ ور اَن تقال ھ ا الج رَالالْفضَانُ ا 
رَالقابلٌ هما الجسم ؟!». 

بهذا رَد في «المُحَصل» RES‏ 

ر «الطوسيً» إثر قَوله: «قَقَدٌ كَبّت أن | 2 وا ر 
الانقسام إلى ما لا يتتاهَى» بقؤله: «وَلا فضي َلك بوت 2 
الجشم؛ لاسْيَحَالَة السَسَلسل وَوْجُودِ ما لا تاهّى»“ 

e ۴ ٤‏ ت ر کے د 
«الأصبَهًاني»: ا أن الهيّولى الاولى E‏ لجميع الصور هة 
ا ا ت ا <o‏ ت إو 0 
الجشم› وهو في ذاته لیس eT‏ حتی کون مَوْضوعا للاإتصال 
والانفصًال» ولو اقَصی اتَصال الجسم وة وله الانفِصال إلى عَيْرٍ اة وت 


۰ ا( 


ت مادو وی 


›د٦۸ص/١ج( تسديد العقائد في شرح تجريد العقائدء للإمام شمس الدين الأصفهاني‎ )١( 
.)04 

)۲( طوالع الأنوار للبيضاوي (المتن المحقق» ص۴۳۷٠).‏ 

(r)‏ داجع المحصل للفخر الرازي (ص۸۳). 

9) تجريد العقائدء ضمن شرح الأصفهاني » (ج٠/إص۷٦٥).‏ 

)0( في (ع): هو 

8 تجرید‎ )٦ 7 


0 في (ق): الحاصلة 


رھ الباب الثالث: في الجوهر والجسم & 
ی 2 اه 

(0) >۶ کرو وو ۶١‏ ر 4( 4 ا 
ما یوی الچشم لوم التعللء اؤ جود خراوت ل بھی ب ي 
ا ال إل صا الوّاحد ماده واد دا سال ۳ 


ا و ل جر اد فن كانت اده کل ب 
حَادئة بَعْدَ القَسمَة لزم السَسَلْسل لان لکل ڪاو ماده ون انت مء 


موجودة ق 
القِشمَة د مواد لآ هاب لا يحَسَب بول الانقساقات الكبْر تاوي ٠٠‏ 


فيه ظز لا ن هَذَا اسشا MT‏ 


ی 
# الأول: 


و 


Sh‏ ا N‏ ۽ لان کل جسم 
تتاو وکل تتاو ُو کل TS‏ الشكل الم 
ا ا ية جشوة الُرّء ۽ لو گان 
الجِسميَةٌ سارى سكل الجُرْء مَل الكل غ2 ااغل وت الي 
وَخْدَمَا دون الهيولّى اة لقصل وَالوَضل» وهو محال هر المادة جين 


(۱) ليست في (ق). 


(۲) في شرح الأصفهاني: مواد. ( ج۱ /ص .)٥۷۱‏ 


(۳( راجع تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد» للإمام شمس الدين اللأصفهاني (ح۱اص 
.(oVY - 0۹‏ 

(4) في (أ): فروع . 

(5) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص ٥١‏ ۔٦٥).‏ 

.)|/۲٣٠ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۷) آي: : ويمتنع كونه الفاعل . 


الفصل الأول: في الجسم 


$ 
“& 


لان الجسميَةً إا امَتَعَ انفکاکها عن الشكأ . 


۰ 


للجسمية 


ر تھے 


\ 


2 


رال ۴ Y۷‏ ا إلا من اة وَجَبَ اماع انفکاکهًا عن الاد 

ررد في «المَُخْصٍ» «وَهو مُحَالٌ» بقوله: «هَذا اء على A‏ 
یھ تقل بالبول» وَقَذ أبطلتا 7 . 

: بريد ما تقد لَه في بطل ليلم على ات الهیولى» وهو قول: 
لم 9 ا اَن ال اراد هر الودة ن 

ر«فيو»: الرَابعٌ: أن الجشمية ابل لِلْقِسمَة الوَهْمية وَكل ما فر 
القشمة الهم قبل القسمَة الانفکاكه » لَه ماده عَلَى ما مَرّ فى إِبَاتِ 
الهيوّى » وَكَذا الهيُولّى عَنِ الصورَة. 

فیا : احتَجوا عليه باَمُورِ 


- الأرّل: لو حلت عَنهاء قان کاڌ“ مارا ياء وهي عير اة شما 
كانت نفطةَ» و ال انيع وجو اة متيل بحال؛ کک 


اا خان مروت ِن حَجبت النقطَيْن و الخْطَينٍ انقَسَمَتْ؛ 


ب آم تَحْجب دحت ي النقطتانِ فيهاء وهي مہ مابتة عَنِ السطَيّن» قطان الان 
هما ر6 ۱ لار ماکان عنما هدا حلْف رَكَدا إِنطًال َنِا حَطا أو 
E‏ 
داجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/أ).‏ 
)۳( حع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠۲/|).‏ 
ر کل ایل ا الوهمية: ليس في (ق). 

داج المماحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل العاشر: في استحالة خلو انهيوبى عر 
0 ر E‏ الملخص له (ق۲۲۸/ب). 


مہ پyہں‏ سي 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
و ې 


ا N‏ یوی و 
كن مكار ناء إا حلت الجسميةُ فيا فِا 


محال لان المفتضي له إن كات الجسمية العَامه“ أو زمه رم حصو ي 
ا 
جنم فی إن گائث أفراً عر لازم لا بُ حْصولة عند حصول الجسي 


ا او اوا 


بره و وو ی(۲) ہد 
EE‏ بحر معي ٬‏ يلرم حُصولهُ في حم 


ٌ 


e‏ جس حت و کد هما مکال: 


ورده «الملَخَص» قول له «لم 


NE 

\ 

e 

3 
$ 

۳ 

C&C 
hM 
cC: 
1 


2 ۶ ن ف 5 ےر رب رت رو ر ا ا 
وکا ای الہ الجشیک فا سا پر تین ۱۴ 9 :دتا پاد ر 
5 ٍ وهر E‏ چ رو د3 0 4 e‏ ا 
إثباتِ القاعل المُحتَار» وهو باطل»؛ لأنا تقول: نِعْم ما قلعم أنه اء علي 


0 و 


ون عا ف ان باعل ا ا ان دلت م انحن ال 


- الاني: «فيها» رَو كات المَادةٌ مُجَرَدَةَ لَكَاَت مَوْجُودَةَ بالفغل» وَكان ل 
ٍِ و £ و : E‏ ر د 
استعدَاد لول الصورَة» وَالوَاحد بالڈاتِ لا ا بالقوةٍ وَالفعل معا یجب 


ن ن تون المَادة الحدة رک من المَادة OE‏ کون المَادة بدا أ لا فيا 
مِنَ الاسيَعْدَاد» وَالصورَةٌ دا لما فبا د من الح رل ا کون إلَادَةٌ الجر 


و (lla‏ 
مجر ده . 


س ے ا 1 : ر o.‏ کات 
ولفظ «المُلخص): «لو جردت اليُولى لَوْجدَث بالفغْل» د 


(۱) في (أ): العاملة . وفي (ع): العامية . 

)۲( عند حصول ۰۰۰ حصوله: ليس في (ع) . 

(۳) راج جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۹/|). 

.)٥٤ص/۲ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 


۸٦د‏ ي 


وھ الفصل الأول: في الجسم 


GG 


اة لأصورة فضي أن کنا و 
i 2 2‏ ت 
في «المُلخص» ما حَاصِلة: لما متت ملا ریما تن الاج ا : 


«الأثير و وإ تع ٩‏ اركب ا 


«المْلَعَّص»: وليت الهيّولى عله للصورة؛ لقبولها لاء والواجد بنع 
كوه قابا وََاعِلا» وَكَذا العَكس لبمَاء الهَيُولَى بَعْدَ رَوَالٍ TT‏ 
و ا وال ران ا اا د ا 
الشكل» ا مع متقدم» قالمادة ممَمَدمَة على الصورَةء ىإ 
I E I a‏ 
ا وَتَحقية آنه عله لِوْجُودِ الهبولى» وَلَمّا امتتع انفكاكها عَن 
الصورة امقر المُجَرَدُ في اة دات اميو إلى اسيَخقاظها بالصَورَةٍء إن 
حصا أو تَوْعِهَا. 


راط بوجوو» أ E‏ ااا ر بقاءِ الهيُولى» وَيَمْتنع بَقَاءٌ 

ی ا ا و 
)۱( اماخص للفخر الرازي (ق۲۲۹/ب). 
جع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/أ).‏ 
٤‏ في (): ا 

٤ 
. لامتنع‎ 2 
.)١٤۳ حع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ اص‎ ١ 

في (أ) و (ې): إيقاء. 
ر 


Gg 0۹ ی‎ 


G>‏ الباب الغالث: في الجوهر والجسم 
E 2‏ 
3 را ا ا و و 
a N‏ 
ا 0 #الواخد لا تدر نه إلا ھک 


َل «الأييره وَعَيره: الصُورَةُ تاج في تَعيها وکسکلټا هوى ور 
٠ ۹‏ را ا ٠ 2 c7‏ م : 
ها في بقائهاء وَبُوجَدَانِ معا عَنْ سَبَب ماق 

3 القَالِتُ: 

(Oc ul ê و‎ 

«فيها»: الصورة الطبيعية ثابتة . 


وَعبًا رَه «الأثير»: اة الا > كقول«ا»: : الجسمية مجه إلى 
الصور اللوعِية. 


وَاستدلوا أن اختلاق الأجْسَام مَعَ اشَرَاكِها في الجلميةٍ - في 
ت را ص ل ا 3 8 ا 
«المُلَخَص» ۔ بَعْضهَا يفل الأشكالَ المُحْلمَةَ بسَهُولَة » وَبَعْضها بعر وَبَعْضها 
ت ۾ 2 
لا يلها بوجه كالمَّك . 


«الأ ٹیر : : وَگالاَرْض كط کا ا e‏ و 
َاخاافها َلك يُوجِبٌ انلا الصَوَرٍ المَذْكورَة في ِلك الأجتاء" 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲۳۰ /ب ۔ ١۳٣۲/أ).‏ 

(۲) في (ق): إليها. 

)۳( راجع كشف الحقائق في تحربر الدقائق (مخ /أص۳٤٠).‏ 
)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۲ /ص۱٦).‏ 
)٥(‏ ر جع شف الحقاتق في تحرير الدقائق (مخ إص۲٤١).‏ 
(7) راجه E‏ ا e‏ 


e 


الفصل الأول: في الجسم 
® $ 


وق عقب انها کیا القت في الصقّات E‏ القت في الصوَر التي 
ما مائ ِلك الصمَاتِ» فل َب ن اخِصَاصِها بلك الصَمَاتِ لِصوَر 
EE‏ ر ا 
وة كان اختصاصهًا لك الصوَر يجب كَونةُ ل آخرى» ویتل". 
او ر ٤‏ 


رَ(فيها): الات عدم جَعْلِ هله وار اانا ل فلا کون م 
الصرّر» َل من الأعرَاضِ 

َال «البَيْصاوي» ل ثرَ اختصاره م «وَاعَلَمْ اَن هذه و الكلمَاتِ بتاءٌ 
عَلّى تفي القاعل المُختار › رالکی م 

ڦلع: هو ول «المَُخَص» حنبما قم في مسا عدم حل لوی 


عَنِ الصورَةء وَيَجري في جَويع ما قم ِن المُحَصَّصاتِ٬‏ وَفي ٿؤلهم: رجح 
الجا باد مرجم . 


ا له: «ِلْمُعتَرٍضٍ اَن جور انفعَال الصو ق فسا » هو ما قد من 
رَد «المَُخَّصٍ» اللي الول غ َد لو الصورَة عن الهَيولّى. 
ا < (A),‏ َّ 2 
و «وَعَدَمٌ سيرام يول القَسمَة الوَهميّة هة ول الاتفكاكة»“ 


ا ا ي 
شور 


() را ی ري (ق۳۱؟/|). 
ر 


جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص۳٦).‏ 
)4( الأنوار للبيضاوي (ص .)٠۳۸‏ 
)0( في (أ): هذا. 
ليست في (ق). 
)۷( 


اش طوالع الأنوار للبیضاوي (ص ۱۳۸). 
ن طوالع الأنوار للبیضاوي (ص ۱۳۸). 


gr 


& ov @ 


و الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
® 


0 «وَاقتَضاء الْمَادة المجرّدة.. 1 (r‏ إلى آ ور م 


عَلَّى ءَ وا ا عَنِ الصورَة شرج الجَأز بلا مرج E‏ 

لا بور أن َون الصَورَةُ الجسمية مى صَادَقّت" المَادة رها صو نر 
حص n‏ ات ل إلا أن «البضاوي» لم يعبر في دَلِكَ صو 
ای وهو الصوَابُ لان اقتَضاءَ ا الد رة عَلى المَادة حيرا معينا ع 
وض تقدمها على الصررة 4 كافضانها ذلك ١‏ مع ممارقة وَجُودٍ الصورَة وج 
الماد وَعَدَم ۽ كديا عَلَيْهّا. 


ت 
our‏ 


2 مَبْدَا کثیر»" هو هو رَد رَد لقَوْلهمْ: : «والراجد لا فضي 
و وَفِغلا)› وهر ا 0 اخد ل در َه إل واحداً) لا ج 


ص 
o12‏ 


2 


(VY ًّ E 2 2 0 و ۳ که و‎ E 
زاد في «الملخص): ولي سَلمَْاه» فالقابلية ليْسّت اثرا‎ 


و (اووجود المَادةَ بالفعلِ لی فضي اتا ر برید: و 


(© الوهتة: 


٠٠‏ المخلص: ليس في (ع). 

(۲) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٠۳۸‏ 

(۳) في (أ): صاحبت. 

.)١١صإ/‎ ۲ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج‎ )٤( 
. (ه) في (ا): طرف‎ 

.)۱۳۸ متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )٩( 

(۷) في (ق): أمرا. 

(۸) في (ق): بقتضي . 


الفصل الأول: في الجسم 
و ———— چچ 


وَاجبة الوجود» فلا کون داتھا مدا ےا 0 


رقا ا ا لی اجر افا ا 0 ا 
کک الصوَرِ التَوعية. 

ت «المُلَخّصٍ»: «الأَجْسَام كما اخَلمَت في الصَمَاتِ التي 

ا ما اخَلَمَتْ في الصوَر التي جَعَلعَمُوهَا مائ يَلْكَ الصّمَات› فلو كان 

الصَقَاتٍِ بَجِبٌ أن يَكُودَ ِصُور َة لان انصَاصُهَا بلك 


ٍ 
ي‎ 
٣ 


ل ُّال: اختصاص الجشم العنصري الجن بالصورَة ة المعيَة اَن الماد 


ل حدوث اة فيها كانت و بصورَةٍ ا بها استَعَدّتِ المَادَدٌ 
و ر 


ر اللاحِقَةء رَاختصاض الأجْسام القلكبة بصوَرمًا الَوعية SE‏ فلك 
اد محَالفة بالمَاهية لِمَادَة القَّك الآخر» ك مادو 3 فل إلا و الي 
ل ٍ3 2 ا o3‏ ا ر و 5 | E‏ ر مال : أ 3 
انا نقول: إذا جوزتم ذلك فَجَوّزوا مثله في الكيْفيات في ۴ 
العنصرئة إلَمَا اخ کل مھا بالکفة المعیة لاله یل الاتصافِ بها كاد 


25 و 
مۆْصوفً بكيفة E‏ ی ج اشتَعَدّت المَادة لِمَيُول الكيْفِية اللاجقة ء a‏ 


الأَجْسّا م الفَلک ك بک بكيفية معيَة م ن متها ل تفل ءَ غيرهاء وغلن هدا سقط 
E‏ 

0 في (أ) و (ع): متعددا. 

من طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۱۳۸). 

. في (ق): بالکیفیات‎ (r) 

)4( في (ق): ميل 


ا( 


۾ 


بف ٣ں‏ 


الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 
9 & 


حه جه اا إتبات هله e‏ 


2 2 کے ر » 0 
E‏ ا رغ ا آخرو› هو رد ر 
ھە ت 0 ەر . ّ )4( ےت 

الَوعِية باختلاف ا الل اور 

مواد الأفلاك. 


على الصرر (r)‏ 


متاه و واختلاف 


س 
3ے 


وهو تول «المَُّص»: ثم إن سلمتا أنه لبد في الصَمَاتِ ال 


اسُيتَادمَا لوال وجُودةء فلم فلم إن يلك العلل صوَر؟! وَهَدًا نالسر 
ي اللاي كر ا جود ل ان ا لی د 


ّث على تُعلِيلٍ م الاخرال ا مَوجودَةٍ في الجسم ال ل 
ب لوْجُود لك الأجسام سى تَكُونَ 
عراضاء وما را E‏ مِنهم اول إا هذا املوب 

8 المَسألة الغايسة 4ج 


و 
و 


ا ا E‏ اا وی زؤه کل ي 


اسمه وَحَدو ۴ لعو الهیولی اة وغل إتجاتهما: ہا ساوّی جه 
الجشماني كله فيهمًا. 


«فيها»: | 


ا > 
)۱( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۳۱/ أ۔ب). 


(۲) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٠۳۸‏ 

(۳) في (ق): الصورة. 

. في (أ): لشموله الشكل‎ )٤( 

)٥(‏ في (ق): وتعسیره. 

)١(‏ في (آ) و (ع): فعيت. 

۷( راجع الملخص للفخر الرازي ( ق۲۳۱ /ب ۔ ٣٣۲‏ /|) 


FF ov: 9 


وھ الفصل الأول: في الجسم 
SD‏ 
ومو يتب الحقيقةء وبرج عن الحم العم إتركهما من لاص 


وهو 


أربتت وهي محل الطباع. وَالقَلَكُ لان جزء لا يساو فيهما. وبحسشّب 
وه وھ 


الخ تقال: > جزعه و قَيذخلان» لا الفَلَكُ لان چ غلك 
رَالمرَادُ هتا به ما لم كر کب يِن محتلف البائ وَالمرَكب مقَابله 0 


ا ج ۹ 2 
«الآمدي» الا ا و 
0 
الأول الكرةٌء وَالكّاني الم 
(4). ر2 وکو 2 لے 
في(ه) ايا ا البسيط ا لانه إِتمَا له و واحدة قلا 


تفل ا المَادّة ة الوّاحدة إل وکا ر شکلٍِ سرّی الكّة فيه فال متفه 
ا وَآحر رَاوية وخر نقطة. 


ال «فی ھا رَالمظ «الْمَُخّص»: وَلقاثِلٍ اع تقض" د قولهم 
بالمتَمَمَاتِ» نها مَعَ بَسَاطتها مُحْكلفَةَ الحنِ› وبالافلاك الشركة ل انها مَعَ 
ااا ےر ر رو د > رە () 
بساطتها مَقَرَرّة في مَوْضع دون مَْضع 


2 


فأ: الى ال ر مه الكَلمَاتِ بإبْطًالٍ الطبيعَة وَوْجُوب إِستَادِ 


داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص٤۷- .)۷١‏ 
داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۳۲۲). 


0 جع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۲/ب). 

)5( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إص١۷)٠‏ 
() ليست في (ا). 

۰: راجع المباحث المشرقية للفخر للفخر الرازي (ج ۲ /ص۷۲)‎ ٤ 
. في €2 و (ق): أن ينقض‎ 5 

۸ 


د حع الملخص للفخر الرازي (ق٠٣۲/ب).‏ 


OS‏ ل 
OV0 THY‏ $ 


الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 
9 & 


الآثار إلى القاعل المختار. 


ر و چە 

مضه في« ا» بقولهمْ: ل لاشکا عَضاءِ الحَيَوَان الاد 
رو 

وَمَقَادِيرهًا وَمَلاسَتَهًا وخشوتتهًا هو | YT‏ کر 


بل سار الأشكًال. 


دو < ن ا 
لا قال لان مواد د ا بَسيطة ؛ لانا تقو لو کان کذلك 
کے ا ا ی 2ے 2 وت 2 و و ر ەر و 
کل فة فى مَادةٍ ld‏ 


فيه : 8 م فرَعُوا عَلَّى أَصَلِهمْ هدا أن المَاءَ الي يلوم به اكور عل 
o‏ 
الي كم حول الأزض بعري لوز عند كيه في أل الل اضر م اي 
ےو مر ریو ند زيو في غاد الوس الراصلة بيه ق لوز ب ا2 
الصخة و ا من التي ا ها ف الدائرة العظيمَة› تی کال 
العَحَذبُ اکر كان احَمَال للْمَاءِ أكَر؛ لِأن السَطْحَ الظاهر من الماء الي ي 


ور و 
محدذب . 


اا 2 هو 2 چ ا ە Ct‏ الأزْض 
وعبرَ فياها) عن الدائِرَةَ المَذكورة بقوله: «للان دايِرَة مركز 
المَارَةٌ طرفي الإتاء ٠»...‏ إلى آخره. 


(1) ليست في (أ) و (ق). 


(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /ص۷۲). 
)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲۴٠‏ /ب). 
(٤)‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ / ص٤‏ ۷). 


@ ov © 


رھ الفصل الأول: في الجسم @ 
جو ي 
ا ‌ . < ےہ o0‏ 2 د ر 
«الآمدي» عَنِ الفلاسفة: شكل المركب مُصَلعٌ إِنِ اعَدَلء وإلا فشكل 
ر OD‏ 
العًالب مِنْ کک . 
فَأ : هذا مضي اخټلاف اشکال البَسَائط . 
قال : وَأْسَط الشات A‏ 


وَاتقَّةَ م المكلَمُود غل أن الا القَرد لا سكل لَه و 
السك م أ به خد أو لود ال نهاتة السئْء» E‏ 
ن يَحْصوا الشکل بالمرکّ 


َال وَفِي د شبهه سكلا هر الكَرَة او ر المرمّ »> قَولا: بَعْض المَكلمينَ › 
ےم ° ءَّ go o‏ 


الما e‏ «القاضِي»: ل شه شکلا لن شبه شکل › 
الَو ارد يس پل إا ُو جه ين كَل طبر أيه تع 
فَڵْن: يريد بقؤله: «مِنْ سکّل» آيٰ: مِنْ ِي شکل. 


وَفَسمُوا او ال وعنصري› رَالأَفَاك الكليّة يسع في 
«المَلَخص»: هَذًا المَسهُوٌ. 


قلْت: لله إسَارة“ إلى قول بَعْض أل الهَبة: رَعَمَ «بطليمُوس» في 
ا 
0 داجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۳۲۲). 
راجع آبکا ر الأفکار للآمدي (ج۲ /ص۲۸۸). 
(۳( راجع آبکا ر الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۲۸۹). 
)4( داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۲۸۸). 
في (ع) ولعل إشارته. 


@ vy ھە‎ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


< 


ت 


كاب «المَجشطي» أن عَدَدَ الأفلاك المسْتوية الكَزكزِ عَسَرَة» وَيْسكى ا الال 
العاشر ر بالقَلَك امال وش لَك المروج» غ مُكوگّب» وهو بْب ا 
الأعظَم» وَقَوْق الاك ا التَابكة» ويدورٌ يِن 2 إلى المرب 


کالمَلَك المسكقيم» رَه س منه بکٹیر› ا في کل : ثمَانِين 2 ع 
كَڪركة َمل عَلَى برو" َاتِ حرَكَة سَريعَة إلى جه وَاجِدَةٍ. 

2 دا کا ع کک گی یا ول کے ٥‏ 

قلتا: إذا کان عير مکو کب فما دلیل ثبوټه؟ ثم حرکته؟ 

وَعَلّى المَسْهُورٍ قال في «المُلَخْص»: الحَىّ أن الرَصدَ دل على م 
والزايد ‏ مالم تغل تر َه لم تعْلَمْ تفه » لدا لم هز شخ ا 

رة الشرًابت رة وَاحدَةٌ أؤ كرات منطو بغْصُها على بض في کل ر ع 


من مِنَ التَرّابت»› هذا الاختَمَال قان 


oke 


الها هو الفَلَكُ الأعْظَمُ المُجيط بهاء هو العش المَجيد المتحر 
بالحَرَكة الوميَةٍ مِنَ المَشرق إلى المَغْرب» 2 ا سواه ِا 


2 ~o 


و ت ا 2 م 
احَجوا على ُه ته کک قول ا 
ا 3 سم به طق لَه 
قال الجِهَاتُ س : مَعْتى لِلْجهَة إل ال واا ر 
I‏ لمَشهور 
يالفِغلِ» وَبالقوَة جانا عَبْرُ متتاهية ؛ إذْ ا فط إلى بها مِنْ عَيرمَاء دا 


(1) في (أ) و (ع): بكرة. 
(۲( في (أ): مركب . 
)۳( ليست في (أ). 


.)/۲ ٤۳ق‎ ( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 
ليست في (آ).‎ )( 


9 ۸ں ي 


رھ الفصل الأول: في الجسم چ 
ت 2 لا DT ٤ n‏ - 
اَن الط جين » وَللسطح آزبعا» وَلِلجسم س . 
E‏ 

في( ا): الجهة: ما ته َمَّصدهًا المة لم ور اول الغا 

ا «المْحَصل». 

وره «الكاقبي» بقَوله: الجهةً: ما يقصدهًا المُسَحَركُ بالحْصول فيهاء 
ولمم التحضن ل يكن عفدا بالحصول ف بث ين الاني: الجةة س 
ا ر 

ا ت a‏ 5 ل 

قال: الوجه الثاني أن الجهة کک الإشارة لحسية ياء وَل شي ءَ چ 


رة 


اعدم 0 كرف نن الإارة لَه ِء ينم من لاني المَطلوبُ. 
وَفيها): إن قيل: المَحَيرٌ مِنَ السَرَاد إلى البَياض بَقصد اليَاض› وهو 
وجرد قل ال فد تخل ما اله ار والمقل لا تعض 
تفس تخصيل الجِهةٍ بل الوْصول اء هي آم مَوْجُودٌ مسا واه لست ين 
الا ا و کا ای 
مور المجَردةٍ عَنِ الوَضع وَالإشَارة وللا َا ات الحَرَكه و وَالإشارَة إليِها 


«الامدئ» عَلْهمّ: أت دة E REE‏ 


(«اخَوَاجَة»): هي ا 5 ا عدم انقسامهًاء› وَانقِسَام | لج م 
وف( ا» م م غَيْرمًَا: : وهي عير مُنْقَسمَة ۽ إلا إا َرَضتَا وول ا2 رك 
و ا ا 
0 داجع الملخص لافخر الرازي (ق٣۳٠/ب)‏ والمباحث المشرقية له (ج٠‏ ص .)۲١١‏ 
0( ا ار رای e‏ 
u 0 (4)‏ 


r 


و الباب الشالث: في الجوهر والجسم 
0 


يقف› فان کان ترک 1 ا 
0 ا َء 


2 


الج وَرَاءَ ذلك المَفْصَلِ وان ترك عن الجهة الجهة ڏلكَ ال 2 
ڑ9 هھ e:‏ 
وما بَعْدَه ليس مِنَ الجهة “ . 


ق 


«الكاتبي ا : ون وف کان ذلك هر الجةء 3 
ا 


راء الي 


ال في «التَّجَاةٍ): 


ت 


اذا | الجهات e‏ 
کیر تاو أ جا تیر متاو لم یکن آه أو فيو باللیع عد مم بكر 


ليع جه 


رفي «ه) مَعَ َير E‏ اموق وَالسَفْلَ ؛ لأنهما إن 
E E‏ ری يما بلي نه 
هما عير فين لان ES‏ ِي بلي رأ الإنتال 
الاقف مِنْ أَحَدٍ الجَانبَيْن يلي E‏ عل الجَانِب الآر مِنَ الأَرّض في 
مالو وبالعځس» ون اعرا مِنْ حي إن لوق اة المرب مى الماك 
السشفل اه الد َء هما حقيقان لا يران باختلاف الأزمتة 3 
ما ما اليّمين السار وَالقَدَام وَالَلّف فَهي مُحْكَلِمَةٌ باختلاف لأاع" 


e 


(1) في (ع): المقاصد. 

(۲) في (ع): المقصد. 

(۳) في (ع): المقصد. 

.)٠٠١ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص٤٠۲ ۔‎ )٤( 
في (ع): فليست الجهة.‎ )٥( 

)0( أو جسما غير متناه: ليس في (ق). 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٣٣٠/أ).‏ 


Ds 


می 


E OA*° r 


وھ الفصل الأول: في الجسم چ 


ده . O E‏ ھِ 2 
ڵ: وَلذا قال شارح «التجريد»: هي غير مَتَاهية لن الجهةَ ْف 


o: 2‏ و 
الامندَادء وَيْمُكن آن برض في جسم اميدَادات عير متاهية ن ا 
DE rs‏ 
نها جه : 
في«هَا) وَالعْرْف العام اَن جَانِبَ اليّمِين هو با 


وف (سها) : وَالَدَام في الحَيَوّان م ليه حر کته بالطع» وما ليه اة 
الإبْصار› اكات ا بابل وَهمَا حَاصلان لِلْحَيرَانِ حَالةَ الحرَكة وَالسُكون» 
ج سے |۰ ب ت 8 ٠‏ ل رر 

وَغَيْرْ الحَيَوّان إِتَمَا يَعْرصَانِ له عند الحَرَكة» َالجِهة التي لبا الحرَكة قدا 

واي عَنْها الحَرَكةٌ حل وَمتى كَعَيّرَتِ الحَركة عير ادام وَالحَلّفُء وَل 
ذلك الحَيَرَانْ کک و ¿ الى . 

قَلْت: إن قيل: تَعْيْرٌ المَوَاجَهة جَهة في الحَيَوَانِ كير الحركة في غَيْره فص 
ا RS 2 E‏ 0 اور 
ما کان لَه قداما“ حَلفاًء» كما في عَيْرِ الحَيوَانِ. 


o 2‏ 5 راش 2 خر 
قلت: المرَاد کون بالطبع ن ما بلي کلی جَانبه المَعَيّنَ لا بتبدل› کالوجه ما 
7 ر0 ۶ ور ەه ر r‏ 9 ء۶ 
يلیه ڙال فدَاماء وَفِي عَيرِوِ ما لي جَائهة المُعَيَنَ يَصِير حلفا بعد أن گان قداما 
پاعټار حَرکيو ليه وَعَنه 
وف (ه): هله الجهّات المتَتاهيّة ا لها مِن مُحَدو 

ق د ا ا > 
SES (۱)‏ الدين الأصفهاني (ج۱/ص۹۱): 
۲ 
جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۱٣۲‏ - (Tor‏ 
(r‏ 


ت المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إاص (oY‏ 
في (أ): له قدام قداما. 


د حع الملخص للفخر الرازي (ق۳۳٠/ب).‏ 


GG O۸! وب‎ 


الباب القالث: في الجوهر والجسم 


TR 


رمل ل«الآمدي» عن اكا وي «المُحَصَل» عَنْهُمْ عر 


7 2 ر‎ 2 ۶ r وھ‎ o 


ر ٠‏ 0 : ۱ ر 
کون جسما» 5 خلاء ٤‏ وتقا 0 
«النجَاة). 


راد في ها): «ولابد 


ت 


بور | ٤‏ 
فيااه4): فهر إما واحد او 


20 ۳ ر ت aK‏ ور IN‏ : رث 4 ر م رم 0 کو 
YY‏ المحدد لابد e‏ 
ك 


ا کان 6 TS‏ ا 


م 


O O E NC EO LE 
کون َي الشکل الڍي لا يلو عَن رة مکانية» وکل حر مكاي ن‎ 


جهة وى جهة» فَالجهات مسَحَدد SAE‏ دا حلم أو یبر وم 


ما أن دد بمُجيطه لا بمحیطه» رَالّاني باطل لاه می حَصل ll‏ 
a‏ ا 2 ا * e‏ ‌ کا ولل ْ 
تَحَدد به غاب القرب إِليْهِ وَغاية البْعْدِ عَنْه» وهو المَرْكَرُ» وَإِذا كان 
۰ َه o‏ ے 

في التحديد لم تكن حَا جَة إلى إِسَادِ هذا التحديد لحَيْرهِ٬‏ ِن کان کر من 

o 2 2‏ و ر ا ت جن ي ر 0 
واج فا ان د اد يته حيطا ڪر وكيز َة هة لزب دا 
ا ت ر رو ° ۹ (r)‏ 
کل وَاجد» ولا بحدد عَاية البعْدِ عَنه» أو کون الوَاحد مها مح مُحيطاً بالاخر ؛ 
کر“ اد ا و ۹ تبت 
فيكون المجيط كافيا فِي النَحْدِيدِ على ما باه » مَيکون المْحَاط به حشواء د 


ن تَحَدد الات لا بَْر ا EE‏ 


س 


(۱) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص .)۲٠٥۵‏ 
)۳( وحينئذ بتحدد.. 


(( ات الا للفخر الرازي (ق۴۳٠/ب).‏ 


٠‏ محيطا بالآخر: ليس في (ق). 


رہ چ 


69 الفصل الأول: في الجسم &@ 
وأ قَحَاصِل ليل" إنجاتوم وَجُود لفك الأعظي بعد تفرير الجهة 
ا ين گيتاتوم؛ ن ` 2 لجهات اة ضورة دهي 


و 
(۲( 


الاسام 
غَابَة بعد ا ۽ وهي جهة a‏ رن اة بعد الذَمّاب عن 
الشيء رهي جهة الْعِْء وَالجِهَات مَلْرْومَة مه لِمُحَددِ لها باغتبار حَقَيفَتهَا مِنْ و 


٤ 
ت‎ 


وغ قَمُحَدَدمَا على دَلِكَ الوه ْنع کوئۀ عَْرَ کي . 


وَفِي دَلِيل ونه كرا طريقانِ: 

د # الأول : ٳ«الکاتبي» ر«الأثیر »۵ ال٤‏ لو کان غر کری ل دده 

2 سا 5 0 ig‏ ر ارت ار 2 رو 
لإ جهة وَاجدة وهي الب مه وأا الجهكان المَصادتان الان هما اللو 


و 


والسفل ا كَحَدَدَان به 


# اللاي ما تمذم عن «المَُخَصٍ» أن الوا 


َال «البيْصاو ئ يدل عليه وجوه ا 
ا ر جنع مر ه۰ 
س ع ا و ج 
() في (ق): دليلهم. 
0ي 
(r)‏ في (ق): لمحدودها. 
٤‏ راجع کشف الحقائق للأهري (مخ ص٥‏ ۱۷). 
0 
د حع الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۳/ب). 
داجع متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‌۳۹١).‏ 


o 


الباب الالث: في الجوهر والجسم 


و کک ې 
قل: ل غلم من جَعَلَ مَُجَرَدَ تتاهيي“ تلبلا علي پل سم 


| 
صما 
الجهة حَسَبَمَا مدمه وَواضح مما تَقَدَمَ عدم صِحتهٍ. 
0 2 کو و ر ر ر ¢ ٍ ٍ 
قال: «الثالث: الارْصاد شاهدة على أن الكواكب والأفلولة ءءء 
ِ ر Î‏ ر 
بحركته اليومية مية وَبحَرَكاتِ اخر ع ابد من ج و 2 یط ب 


e‏ بحر کته ميه » وها دل على َلك تا ؛ 0 ولا يدل على ا 
بجميع الأَجتام" 

:ل ا الوم دللا عَلّى إِثجاتِ المُحدّدِء إِتمَا دکروه لیا على 
أن الاأفْلاك عة . 


ا 


َل في لَص لااد الا أن اکاک ٠‏ ف ا 
الََّكٍ» اشوا بِأضتَافيٍ و الحَرَکاتِ عَلَی عَدَدِ الکوایی. 


قلت 0 ت ب و e‏ ا ت ر ( 
قلتا: کر (ااب“ بن وَاصِل»“ و يره أن الكوَاكبَ لا حك ك إلا بحر 
لأاك إوجهين: 


e 
3 

6: 
کک‎ 
e 


لم تكن حَرَكاتها ِرات الأَفلاك آرم الخَرق في 
(۱) في (أ): نهايتها. 

2( راجع متن طوالع الأنوار للبیضاوي (ص‌۱۳۹). 

(۳) في (ع) و (ق): الكرات. 

)4( هو جات الین مخ بن سام بن تر اله بى ات بن واش لحري 


الكتاب ١‏ 
والكتاب الذي يعتمده الإمام ابن عرفة ر «انخبة الأملاك فى هرئة الأفلاك)؛ 


الملكية ندې ل 
يه في الهيئة الفلكية)» وهو مفقود. (راجم أا افوا ا ا 
ص .)٤٤۹‏ 


أو «النخه 


وھ الفصل الأول: في الجسم @ 

ن 
A A‏ 
TS‏ 


د الاني: د ت أن لکل من ا وَالثرّابت حر که قشر وَأخرّى 
مغر ا و ك الجسم إلى ج ك جهتين متَصاديْن ¿ معا بالذاتِ» وجت 
ن نال الحركَتيْن ب بتخربك الملّك . 


فع: ِا يرم الكزق لو وَجَبَ کون حَرَكة الكَوَاكب في ثخن ن الأفلاكء 
ع ا 0( ا مُمْکتان . 


ال في «المُلَخَص»: وَالمَشُهُورٌ أن الكرَاتِ الله مء وَالحَى أ الرَّضدَ 
لما دل على َنِه التشع أتبنتااء والرائد كما لم بعلم ثبو م ت لم نيماو 
وَلِدَلِكَ لَمْ طهر ا« آن کر التَوَابت كَرَة وَاجِدة» أو كرات مُنْطبق بَعْضَهَا 


على بَعْضٍ» في کل کر دد من الثوابتِ»› وها الاحتمَال E‏ 


Ft 
oء‎ 


و ثم قال في «المَُخّصٍ»: ر ان کل وق المَلَك الَا سع المَحَرلٌ 
اکر ليزي م الأفلا ما لا بعلم عتتا ل | له تَعَالّى› » بل بحل أذ 
ر انلف ا ا EE‏ خر 


عظيةء ويون في يكن يك اة أ أل يفل هه الك . 
و ا 

() في (ع): شرقية. 

N ORL 

)۳( في (ق): ٠‏ ومنع . 

)4( في (أ) و (ع): سطحه . 

ت٠٠‏ ممکنان: ليس في (ع). 

)ر داجع الملخص للفخر الرازي (ق۳٤۱/).‏ 

د حع الملخص للفخر الرازي (ق٣۳٤٠/ب).‏ 


8 


OAo0 TH 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
gn‏ 


ھە 


ادوا على النّمَان الباقية باختلاف حَرکاتِ الكواکب» قال الأ 
:ولا دل الأزصاد لى ما اذَعَوهٌ إل بعد تسليم دَعوَاهم إستاد كر م 
ك جسم كرك بالات وَبْحَر م يحوي عليه بالعَرَضٍ› ووجوبَ الاتصال 


2ے 


في الحَرَکاتِ الفَلَكية وَاتماقَهًا في فى السرعة َة وَالبطء م ع الحُرق الالام 
لا جریا 


فلْ: إن أَرَادُوا بالحکم ذلك الح" اليا العلمي اليقيني ر م لع 


ل اليقين بمقدماتوء حسما بيت في عَدَدِ الكرات م 


2 


ed 


ّ ت 


اع م 9 ٭#اے 2 0 ر 
E bS‏ الحْكَمَ الظتَ أو العم العَادِي فالظاهر ثبونة. 


2 


چە 2 


رفي كَرَجَمَة الحَرَكاتِ السَمَاوبّة: لا عرض لها الاخْيلاف» في 
«المََُّص»: الأظْهرٌ ن لاء ّا ا الحَركات السَمَاوبة وَوَجَدوا 
الاختلاقًاتِ العَارصَة لها عَائِدَةَ عَلَّى ام وَاجِِ» قوي في ظبونِهمْ انها في 
آفسيًا عير مُحتلقَة أضلا؛ لذ لو صح اختلافها لوجد» لما احص نظام 
رجو واج نّا انكرت ماهم بيك التقاې حکموا باتها ا تلف 
دَامَتْ باقية » وَبتا على هذا الأضل ماهم اللجُوميّة 

وَظَيّ المأُرُو أن کو الت رکا م ن کر رقا 
ّما يعم على بَسَاطَة السَمَاواتِ» وان الط 


(1) في (أ): أجزائها. 

() بذلك الحكم: ليس فى (ق). 

)۳( ليست في (ع). ٠‏ 

(4) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٣٤٠/).‏ 
(5) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٤٠/ب).‏ 


الفصل الأول: في الجسم 


& 


ا ع إل وا وان الحَرَكات السمَاوية مستَندَة راجب الوجود. 
جا إلا هو بالذاتِ لا بالاختار. 


ۋل: وَوْضوح بُطلان هله الممَدَمَاتِ يَكفِي ن تفل و 
الح الك في ذلك بالسَمْع » أقادّت دلا القَطْعَ ا اظ > خجلافاً شيخ 
«عَبْد الحميد ن هذه المَسَائِل فة قلا ك فيا بالدلِيلٍ الظْتّر2؛ 
اَن ذلك إِتمَا هر في المَسَاثِلِ العلمية العامة بالعَقَائِدِ الإيمَانية 


وََمَسَكَ بَعْضهُمٌْ في اعتټارِ ديل الأَرْصَادِ بقَولِهِ َعَالّی؛ # اترو کف حى لي 


ا م سَسوّبٍ لاا [نوح: ]٠١‏ الاية؛ طول أغمار وم تو وَالرَوَيَةَ صر . 


ل او وا ان مول ان س استَحَالة الكَرْق ا 
Os‏ ر FEE‏ ه 
یکو لكل كوب طاق رك فيه بتَفْسِه» أ باعِمَادِ الکواکب عليه . 


ت 


قَلْت: هدا الاعتراض سَبَِة به «القَغر» في «المَّْص»» وك ۾ بتاءٌ على 
افراع الطبيمة . 

ر c٤ r‏ ر ر س 5 ۶ 

َيلي المَلَكَ الأَعظَمَ لَك التَرابت» قالوا: له حَرَكة مِنَ المَعْرب إلى 
ا وور 
ST‏ ثم فلك زحل» ثم 

A E 
و ثم لَك المريخ› > ُه لَك الشَمْس» ثم ملك الرَهْرَةء ثم‎ 

رد» ره» ثم لَك القَمر. 

قال ( لابن وَاصل» في مُحَْصَرِءِ في الهيْلّة : وَعَلم هَذَا ارتي بأمرَننِ 


جع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/).‏ 
2 بت 
من طوالع الأنوار للبیضاوي (ص۱۳۹). 


GG o ® 


(۲) ر 
۳( 


- أَحَدهُما: اختلاف المَنْظر» وَل نح إلا َون القَمَرِ تَحْتَ سا ر الگراوی, 


390 


ره لا قبل اختلاف مَنظر موس على ما يهد به «بَطلَيْمُوس». 


- وگانيهما: كشف بَعْضها بَعْضاًء وَيعْلَم بدَلِكَ حل لر رل 
السَارَة الباقية عير الشمْس» بَعْضها عند بَعْض» والشمْس لم م 
لواو رفت ورا له : RE‏ الشنس كَاسِمَة لها كن لِك م 
ها ر قوق القَمَرِ تَحْتَ سَائِر الكوًاكب»› وَحَكَمَ آَخَرُون انها قوق الرَهُرَة 4 

رِيٺ اسف سمس » كَخَالِ في صَفْحَة خد مرو على ما حَكاهُ «اِنٌ سينا 

وَقَصی“ «بَطلَيْمُوس» بأنمّا وق الرَهْرَةٍ عَلّى وَج الأؤْلّى» مع تجوز 
يرو ر قصل ما سرك فيه الأفْلاك وكفترق: شرك عة في أن 
مَركرَهَا وَاجد» وهو ا عير الأَفْصى أعطَابها مامه قطي 
البروج» راطفا لمنطقتهء وَنْسَكّى َلك المَتاطي الأَفلاك الم" لملكد 
اروج » أن كلا ينها مُكك» َالسَبْعَهُ الي هى أَفْلاكٌ ا ۾ کل متها فم 
لی کرکینء تما راد جلا لين والس عير الق كل نها ل أ 


7 وو 
رکز مر کر العام ا 
(۲) في (ق): مالم. 
(۳) في (ق): عند. 
(4) في (ق): ونص . 
() ليست في (أ) و (ق). 
() في (أ): ومنطقتها. 
(۷) في (ع): الممثلة. وفي (ق): الممعلة. 
0 ادي( و 


@ 0 


الفصل الأول: في الجسم 
وې 


رو < وو و توو ر و ر 8 
وَالقَمَر نمسم کرنه ا کرَیْن »> کل مِنهما مرکزه مَرکز ى 


الحَاوي مهما لَك ك لوغر الكخري لَك المائِل» وَيَنفصِل مِنْ 


لر ومن كل ِن كَرَاتِ السةٍ کر كرا حارج عَنْ مركز العَالَّم 
الكرة المُنْقَصلَة مِنهاء يسَمّى المَلَكَ الاج المَركزء E‏ 


ت 


0 


O‏ عي المَاثِلَ في القَمَر وَالمُمثا في الست - على نقَطة مُشْركة 
2 مات ا ّ اة EY‏ کرو وے 

کک لاو وقعره على و بعد قط الخّارج 
هټ ( ° 2 ت ر ر وے 5 2 رە و 

البرك فن فركر العَالَم الثاني هربا ليه فوع الخَارج المزگز بَْنَ 


سَطْحَي" المَائِل في القَمَرٍ َالمُمثَلِ في السَةَ المُتوَازِتين قم E‏ 
اة أَفْسَام» أَوْسَطْهًا الخَارح المَركز » وَالعلْيَا وَالسَفلّى المَُمَمَماٍ. 


2 


وا الط مر ال الل لان على مها الم ملك 
بروج » أعنِي الدائہّ رة التي في سَطحجه» وَسَيّتِ الكرةٌ لاني ا القعر التائ يمير 
منْطفَتهًا ءَ عَنْ سَطح ”فلك اروج . 


e i E‏ و 
قَلْ: وکر في ول فصل من ھ هیتد هته ان المنطقة هي الدايِرَّة العظمى التي 
قا 0 الكرةء وھا ا ا 


ف: : وهر ت «الشّخ» في «التَحَاة) قال وتشر ك اة 8 عطار کے 
و 
e 2‏ 


(ع). 
2 د 


في (أ) و (ع): : سطحین . 
)4( في (أ): المتممان. 
ليست في (قی). 


0 في (ق): قطبی . 


® الباب العالث: في الجوهر والجسم 


َال في قصل تَفُصيل الأفلاك: لما وَجَدوا اوج عطارد فى في الويڙان. 
رَحَضِيصَة مره في الجَوْرَاءِ وَمَرَةَ ف کک > وَكَانَ يِن الواجب أن بكر 


الحضيضر" أبداً في مقاب و الأؤج» عَلِمُوا آن مَركَرَ الخال عير ابت هر 
محَر٬‏ وَحَركة ريك جشم َير الال » انوا امير . 


Fe 


ےت 2 ~۳ 0 وع 

وّقال «الطوسئ» فى «التجريد»: الأفلاك الكلة ا وال 
مە 8 i 2l‏ 9% 

2 محیط الجيع؛ حه َلك القَوَابتِ» 4 فلل الکواکپ السار 


وََستَمل عَلى أفلاك: وير » وَحَارِجَة الموز» اال ارب ور 


ے0 
7 


وت E‏ وء ولف ونی وَعِشْرینَ كوبا رایت" . 


ى 
َا 


قال شار حة: وَقَلَك ارايت َك اروج » الفلا الجزي 
َكل َلك مي الأَفلاك الكلة التي لایب السَيَارَةَ - سِوّى ف تیل 
e‏ الزکزء ماس مح 
سَطْحَيه على نقطميْن » ا عَنْ مركز از ورو ا 
حَضيضاً» وَفَلَّك التزگز عَنِ الأَْضِ ا قصل عن 


المُلِء اس ا ومقَعرَاهمَا على فطتیْن » سى الأَبْعَد عَنْ الأزضٍ 
اا الارن حَضيضاً» والشاش بُکتَفّی i‏ أحَدِ القَلَكَيْن: : حارج اکر 


س 

(۱) ليست في (ق). 

(۲) في النص المحقق: المراكز (ج۱ /ص٤۹ه).‏ 

(۳) تجريد العقائد» ضمن تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد للأصفهاني 0 


04 © 


(0 


وھ الفصل الأول: في الجسم 


ت o2‏ ا ٣‏ | & 
و النَذويرَ ٬‏ دون ر احدهما على الاخر. 


قال «بَطلَیمُوس»: اجات الاج لها أؤلى» | لِعْطّارد لکا آخَرَ 
NEE E‏ لک ار سی 


0 


بالمَائٌل › ممل القَمَر مُحِيط بء کون الأفلاك ا وَعِشرينَ› 2 اة 
مركز لزز الأزضٍ» وكَمَانيةٌ حار 


oe 7 a 


وَسِتَة أفلاك داور . 

ف: الَسَرَهَ هي الأفلاك التسعةٌ وتاي القَمَر؛ لاو ي 
التائ والٿمانية الَارجة الزگز هي التي لڪل » والوڙيخ» والمشڪَريء 
راللَمْس وَالرْهرَة وَعَطًارد وَالقَمَرَ وَالمَلّك الرَائِد“ لِعَطَاردَء وَالسَلَةَ الأَفْلاك 
للتدڌاوير هي التي لحل وَالمُشَري المرب وَالرَهُرَة وَالقَمَر وَعُطارد ا 
لا لَك تذوير لها عَلّى القَوْلٍ الراجج 


2 9 س و 0% ا ا ا ر ص ص ht‏ ا 
قال «الطوسئ): ودش الافلاك على سَبْعة كواكب سيارَة› آلف ونيم 


(1) عشرة... خارجة: ليس في (ق). 

۳( راجع تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد للأصفهاني (ج۱/ص ٥۹۷‏ ۔ 5۹4۷) مع 
اختصار بعض الكلام منه. 

) ليست في (|). 

9) ليست في (ق). 


(o) 
داج تجربد العقائد» ضمن تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد لأصقه ني‎ 


.)٥۹٤ص/۱ج(‎ 


9 الباب الشالث: في الجوهر والجسم 


ACEP 
الأَول:‎ # 


فی «المَْخَص»: الفَلَكَ ءَ عير مَلَونِ› احَجّوا عليه بأنه لو کارت 9 
لخت الا مار عما ور اععاء فلا تر الکواگت: 


3 


لقال أن نح کون کل لَوْنِ حَاجباً إن اء وَالرَجَاج ولهو اون 
خی رن ملم 5 غ ني فاد الأعْظَّم ل 
فلم لا تكون هَذِو اررق المُسَاهَدَةَ ؟! 


ro‏ د 


واحتجوا بان لأاك بَسيطة قَالوا: والب لا لون لَه رمَا آم 
کل 07 
TS‏ 


ع <o 0 xe‏ 2 ا 

وافيه): وخرقها ك من لا نها لو انحر ERE‏ الأجْرَاءُ المنحرفة عن 

راوها عند وُجُوو" الَارقي» وها عند رَوَاله بالاستقَامة وَاسيقامة حَركه 
: 


قلا بنا َلك في الفَلَكٍ المُحيط باه نه جسم٬‏ وه حيطي 
)٤( S7‏ یو “ م r‏ جو و وو 

کللمُحدو“ حير طبيه و رج عن وب وجو إل بی ون له 
محددا له لا ی هذا حافت 

س 

(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲٤٠‏ /ب). 

(۲( في الملخص: نفوذ. (ق٣٣؟/|أ).‏ 

.(/ راجع الملخص للفخر الرازي ( ق۳‎ (r) 


9® ود 


الفصل الأول: في الجسم 
وہ 


لخ: وَهَذَا يمتح الحَرَكةّ المْْكَقِيمَة عَلّى ما كمه وَإلا دات 


ق ا K2‏ 6 ی اقا ا اص ر 

ولا سختة ولا باردة؛ لاإنها لو كاتت كذلك بلعث غايَة ذلك لأنها بَسيطة 
E 2 ۴‏ ا 3 e ۹ ET‏ سے ص م ۶2 ۳ 4 
حال عن الاي وَالقاعل ذا لقي القَابلّ كَذَلِك وَجَبَ حُصول كَمَالِ الأثرء 
EE‏ 7< ا ا گە لے ے 
وکلم لفت الغابة لزم احتراق العتاصر› او سده بردها وجمودهاء فلا نوجد 


٤ ٍ e gE MES A 
ولا َقيلَة ولا حَفِيفة؛ لاتا جسمُ٬ لها حير طبيعي» فَحَيره الطبيعئ إا‎ 
اه ف ار ما هر دال ف ا ن َه الثاني يُوجبُ‎ 
رَالثَالتُ الضلاء خارج العام ّرم الأول وَكَلَمَا کان کڌلكَ امَتَعَ و‎ 


ES‏ ا ما امت لِك 


SS‏ أَجرَائِهِ كَذَلِكَ لافیتاع خر ا 


لا رَطبةٌ ولا يابسَة؛ لن الرَطْبَ ما بل الشكل وَالالتصًاق بسَهُولةء 


والابس كَدَلِكَ بعُشرء وَل به سَئء مِنْ ذلك إل بالحَرَكة المُنَْقيمَةء وهي 
عى القََك م . 


ولقائل أن يقُولً: إِنَّمَا َم هذا في المُحَددِ مط . 


ٍ 


a 


فَلْ: ا ا سائرهًا. 
a‏ 
)0( د جع الملخص للفخر الرازي ( ق۳۸ .(Î/‏ 
في (أ): کله . 
د حع الملخص للفخر الرازي (ق ۲۳۷ /ب - ۲۳۸/أ). 
د جع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ).‏ 


& oq +® 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


aS 
ونمو القَلَّك 0 المُحبط نموه في سَطجه ء الأعلى اوجاب‎ 
ا کک في مُقَعَرهِ لان بَساطتهُ توب تَا رعو کل آجرایب وز‎ 
ا ا ا مع عَلَى َلك ي القوًابتِ ول لزم تداخل الاناد يميم عل‎ 

TT 1‏ ان کت اتکی لیل ی سانا 
جا 


لقال أن يقول: اماع نمر مُحَدّب المُجيط تیل ته لا لاټ ب 
عَم وف ایر وا َير حَاصِل لِمقَعَرِهِ لاما ل اَن ال اا 


س ٥و‏ 


1 و رو E‏ مُحَدَب اكرات وبق ٩‏ . 


ر ر رەو و ر 0 
وَ: ب رر لحل وَانبساطة ۾ إلا بڪركة مُسسَقيمَة وهي عندَهمْ ل 
و 
محال . 


و e‏ محر گة. 
«(فيه): : حح ارد وَجهين 

(1) في (ع): الطبيعة في كل. 

(۳) في (ق): ٳذا. 

(۳) في (ق): فیتقرر. 

0( ليست في (ق). 

.)ب/۲٤۲٤ق( في الملخص: الحر.‎ )٥( 

(1) في (أ): يتحلل . 


)۷( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤ ۲٤‏ /ب). 
(۸) في (آ): تحلیله. وفي (ع): تخلله. 


(4) راج الملخص للفخر الرازي ( ق٤٤۲‏ /ب). 


کہ ٤۹ں‏ چ 


الفصل الأول: في الجسم 
gS EEE E‏ 


يوه لمال آجرائه في مام ماهياتهاء لزم جَوازهُ وهو بوب صح 
ل کل بنا ڪر الآخرء ذلك بالحَرَكة المُسكَدِيرَةء فَالحَرَكة المُسْكَدِيرة 
عَلّى القَلَّكِ E‏ ادير عليه فيه مهدا ميل 
متیر على ما َر ی الکرکق وگلا ھی تا ی شنکیر زط ع 


الاستدَارَة؛ جوب م الأثرٍ عند الور فاللك محرد باسَدَارَةٍ 


E 
بره ا پان بَخْصلَ في سائر اجڙاءِ حيرو ِن بي كَل جز ينه في ټغضِ‎ 
اء حيرو رجح أَحَدٌ طرفي امین" على الآخر بلا مجح" » وَإِن ا‎ 
٤ . حر » وَذَلِكَ يفضي کون المَك محرا‎ 


وو ب 


ولقائل أن يمُولً: هدا يفضي حَركة السَائط العنصرئة پالطبع على 
الاستَدَارَة» وهر و 


2 
5 2 أن الع على الاسدارة حت کون رك 


)۱( في (ق): يمتنع . 
I TE‏ 
TO‏ 
لیس في ع). 

() في (آ): بتحرك. 
0( في (ع): أحد طرفيه. 
)۷( في (أ): لآالمرجخ: 


. ي (ع): تقض‎ ٤ 

8 

(. حع الملخص للفخر الرازي ( ق٥٤‏ ۲/ب (ire‏ 
0 اعلفت: 


o‏ الباب الثالث: قي الجوهر والجسم 


ND 


إرادتة » قالسمَاء محر مرک كة بالإرَادة» وَلِقَولهِ َعَالّی: لواو ف س سما ا 
6 م 


e 
انها‎ 


وَالكَرَاكِبُ› ا فرام 


حسام Hi‏ 2 2 
1 ا کر روء ر 
ناكار في ياء الوت في خو المُجييط. 


في «المََّْص»: E ٤‏ کور فیه» لا فی عير إل و 


ال وَالأَشبه أن ارما داه وإ لر فيا عَم الور وَالهلاليةُ فى ال 
والتتقص لبعد من الشمْس» كما بو هم ذلك في القَمَر. 


1 


E f Si sl e i 
لها ألوان؟ الأظهَرُ دَلك» آمّا في القَمَر اهر عند الخسوف“‎ 
ير الكوَّاب فالا ذلك مل كمودة زحل» ودره المشتري؛‎ 

SS‏ جلف( 


: 
وما 


o 


ا 

وَالقَمَرُ» قالوا: لما اخيَلَمَتْ هيات ت شکل التو فيه بسب بسب قڙبه بعل ِن 
ان ل ع ار u‏ رب تاگ 
ر oەوو‏ 


وجه لملم مواجھاً لتا قلا براه مُضِيتاًء دا قابا كان وجه الُغِي” 


ور ٣‏ 
مُراجها لا تراه ام التُور» وَإذًا انصَرَف عَن المُمَابلة اص وة إلى ن 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۰۱١٠-١١٠).‏ 

(۲( في (ق): لا يعلم . 

(۳) في (أ): الكسوف. ٠‏ وفي هامشها: الخسوف . : 
(٤)‏ في (أ) و (ع): : كحمرة افيتان الت ال ر اللون. وكمد ونه إذا تغير٠‏ ( 
کمد). 


.(/ ٤۲ راجع الملخص للفخر الرازي (ق‎ )٥( 


+ ود @ 


الفصل الأول: في الجسم 
ا ن 


و > (0 2 و 
نوره 


«ان اليم » أن ذلك لا ُوجِبُ الجَرْمَ بِاسيمَادَةٍ تُورهِ مِنْهَا لاحَمَال 
ت ر و را ا EOE‏ وک 
E‏ وتكون متَحَرّكة على نصفها حرَكة َقََّض اختلاف 
e RI E‏ 
کک التو الدی؛ له من ذاته: 
ر لائر باه لو کان ذلك لوجت ان ری ففا س الامضااتف 
E TR‏ 
اء ولو كان َلك ما عرض لَه كشو“ . 


على م حرکة مساو يه لحَرکة که الي ب َحَركُ حل الأَرْض» يون 
غ الجاع وَجْهه المُّضِيء إلى الجَّانِب الأعْلّی» قدا رکه فلکه 
وَبَعْدَ 


تَحَرَكَ ea‏ 
الس عة مر نضا على تفه يل يلك الحركةى يهر جازية 
المَضِيءٍ أَوَلا کار ذا صَارَ في مُقَابكة الشَمْس نھ اغ قداو ت 


اغ ا ر 0 ارا س و ۰ 9 0 
دارو » زیکر جزۇه المضيءُ لاء وحيتئد ظل م مستنیر | | ( ا 
E‏ ) ( ره ر ب ت 

مع الجَزْم أن وره مُنَْمَاد م الشَمْ . 
E‏ 
() في (ق): ويتحقق . 
0 راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱٤۲/ب).‏ 
في (ق): شکل. 
داجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص )۱۹١‏ وفيه: لما عرض له الخسوف . 
في (ع): وبهذا. 
داجع الملخص للفخر الرازي (ق۱٤۲/ب).‏ 


و Cp‏ 
ق بوه ي 


الباب الالث: في الجوهر والجسم 
٤‏ $ 


وَلْع: الحىّ ا بَمْتَع الَقِينَ e‏ الط : 


وافيه): م مَحْو القَمَر: اماع بَعضِ اتا في وجه ع بول ا 


¢١ (0‏ و ر 
ڌفي گؤيو پس ارج ڪن جزيد أو 9 كر فيه د گلاما یر رور 


ده وح فيه «الآمدي» سَبْعَةَ أقوّال» أو ربا سَابعهًا: ک2 جز من الق 
(D0 o < se OE 1‏ 
مُحَالفٌ في َنِه لباقي راه في ول الاسْيتارَة ِن السَمْس”. 


\ کُ 
Ea‏ 


ا 0 0 ت ٥ے‏ ع ا 
وَأمّا العَتاصرٌ فمنها النارء «ابن وَاصِل): و مِنَ العَتَاصِر مَحَرك طبع 
G2‏ رت 2 ek‏ ر ور 
مقعر القلك» خفيف مطلقاء وهو التار. 


«الآمدئ»: التار أبلغ العتاصر" في الخفة. 


E O Ds 
۲/أ).‎ ٤٥ راجع الملخص للفخر الرازي (ق‎ 0 
.)۳٤۱ص/۲ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ (۲) 
. في (ق): الکواكب‎ )۳( 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤ ۲٠‏ /ب). 
)١(‏ الملخص للفخر الرازي (ق ه٠۲‏ /). 


GF 04 9 


N‏ الفصل الأول: في الجسم 


gD 
ر العَتَاصر في «المَباحثِ»): بب بس التار َف ا‎ E رفي آڃر‎ 
,( لاض‎ 
رفي العََاصر إلى المَلك: التَارُ؛ لان ل ا‎ 


سے ت rE ILS‏ ی ا 


رافيها): e‏ أتها؛ الحلاضى له أن الحلاء مكالء الك رك على 
جس؛ وَطولُ مُحَاکته وجب سخوة. 

افا والار فط بالهراء» والمجاور لکل جرم جت أن کون 
ماما له وَالهَرَاءٌ ملَائِم للتار برق وحرارته. 


م 


ابر ِن وَاصِل»: فاا ا طعا ر می فة 


وهر الهوَاء. 
في «المُلَخصٍ» وَعَيْرهِ: وهو حار رَطبٌ» بمَعْتى سهولة فول الأشكال» 
ل و IT‏ ك 


بمَعتی البلة ومن LE‏ واليبُوسَة. والح آنه جَوهَر لَطِيف لا 
تَصیر حار ولا بارداً إلا بسب مُنْقَصِل. 


i 4‏ 3 ر 
«الأثير: كرو م الات مما َلك رة التارء باق 


ارف ي يذل في الوکاد ا a‏ لا قى عير مدير 


) 
المباحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج۲/ص‌۱۲۹) ۰ 
"( 0 0 و 
(۳ 1 
( جع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ اص 4-۱( 


م وون ي 


الباب الالث: في الجوهر والجسم 
a 9‏ 


وَفيها): المحوضع اليه للاأَرْض الوْسَط يِن الق .١‏ 


«الشيْخ» في «الانون»: ا جسم م سيط مَوضعه الط 


يعي وَس 
و ت 2 س ت که : A‏ و‌ 
الكل » فيكون فيه بالطبع ساكناء ويتحر َيه بالط بع وَإِن کان e‏ 
ا و 2 2 2 
ل المطلى > وهو ارد تان 


م 


راد «القَخْرٌا: بِحَيْتْ يطبق مَركرْه عَلى مركز العَالَّم . 


ت 


4 


رفي «القانونِ»: وَالمَاءُ جرم م يط٤‏ مَوْضِعة الطبيعئ أن يکود ساي 
رض مَشُمُولا لِلْهَوَاءِء إا كاتا عَلّى وَضْيِهمًا الطبيعيء وهر فل الإضاف 
e‏ 
مځوس٬‏ ڪاله هي رطويةء وهي وُذ ا بِحَيُْ حب باأذئی سس 
ّى أن يقر وَيسَحِد» وَبفبل أي کل گا وَل ب 

وَافيها»: المَوْضع الطبيعءُ لاض ا م القَلّك› رتا راس 
بطبوها تَحْتَ المَاء» كان مِنَ الواجب إحَاطة الاءِ ها ِن كَل جوانيهاء لکن 
لا صل في جاڼې ينها دل وَجِبَالٌ وَمَوَاضع اله وَفي جَانِب ار وهات 
وَأغْوَارٌ وَمَوَاضع عَميقَد انککَّف الجَانِبُ امرف منهاء وال البحر إلى 
الخمةة مها 


ر 2 
N7‏ ۰ وے کو 0 o‏ ء0 ع 2 EG‏ أو 
افيو»: المُرَثرٌ في تلك الأعْرَار وَالأئجاد“ إا الابّصَالات الفلكه - 


(1) في (ق): الوضع. 

)۲( وفيها... الفلك: ليس في (ع). 

(۳) في (ق): في وسط . 

(4) في (ق): وذلك نقله 

() في (ع) و (ق) وهامش (أ): الانحدار. 


59 الفصل الأول: في الجسم 


22g o9 ().< 2‏ 
القت الوٌوحَانيّة عَلى را القلاسِفة» وَعنْدَتا: الله تَعَالّى. 


n 


و(فيها) : ا العْائِيٌ أن ر لِلْحَيَرَااتِ الاأر ضَةَ ضِيّة التي ا بع ا 
باشتنكاق الهَواءِ مان . 


رول «البيشاوي»: «لِيَكونَ مَنَاً إلبات» لا عر ليره 


٤ے‎ TT gek CIs. 
a رَفی «الملخص)»: تشه ان تکون الا رض ثلاث طبقات: ق‎ 
ا ا ر و ھر‎ e ا‎ o ر م‎ 5 e 
کک مِنَ المركز» وطبقة طينية » وطبقة بَعضها مُنكشف وَبَعضهًا‎ 
E بَقَةٌ 6 ق و‎ 
ا‎ 2 2 
الذي‎ a لأر کے ا رت م تة لعز ين ارد ارا‎ 
اخلط به سء مِنَ التارء الطبَة التارية‎ 
4 ر‎ 
«الأني»: الطبقة الثانيّة للهواءِ هي الرَمَهَرير» وَالرَابَة هي الدخانية‎ 
و چ‎ OS E ~ı .)٤( و‎ . 
. في «الملخص» : وَجَميعها كاين فاسد لانقلايها» بعضها لبعضٍ‎ 
ر ر و ا و‎ 8 4 
«فيها): جُمْهُورٌ الحُكَمَاءِ عَلّى أن كل وَاجِدٍ يِن هَذِوِ الأرْبَعَةٍ أضل فَابِمْ‎ 
e ۴ 2 س‎ ea و 3 2 ە_ے‎ 
بتفسو» وَاختَجوا أن كل وَاجِدٍ ينها َنْقَلِبٌ لِلآخر» فليس جَعل أَحَدِهمَا اصلا‎ 
. لاخر وى يِن العَكسٍ‎ 
ب 0 2 ا 2 ر ا‎ 9 2 
في تفرير انقلاباتها“ طرق في «الإمَارَات» وَ«المَبَاحِثِ» وَغيبرِهمَا‎ 
في (أ) الروحانية عند الفلاسفة.‎ (0) 
.)۱٤١ص( طوالع الأنوار للبيضاوي‎ 0 


٣ ۳‏ کشف اا في تحرير الدقائق للأبهري (مخ اص ٠)۱۹٤‏ 


(٥)‏ في (): انقلابها 


2 الباب الثالث: فى 
أ م ر «الأثير» بِقَوْل المَاءً بقلب هَوَاءٌ کی في البْخار الي ر 


المياه المُسَحَتة» وَالهَوَاء ملب مَاء كما في القَطْرَاتِ ال e‏ 


الكوز التؤضوع فِي الجّمد» واس ذلك بارش وإ لا وجدَٺْ إا 


ر 


المَوضع الملاقي لِلمَاءِء والهواء م بقلب تارا كما هده في کر ى 


A 
وَالنَار تَنْقَلبُ هَرَاءَ کالتيرَان الحَادثة عندتا » ا تَنْقَلبُ ا وَالمَاءُ حَبأ‎ 
0 


e‏ ر 


2ه ت ت م 0 ر۶ 
3 ا k8 5 “7 e‏ 0 رولا ےہ 0 
رر ا 0ے ه رات ۴ ر ا 


قلتا: الجَمْد: ما جَمُدَ م الماء. كاله «الَوْهَري 


رفي الاب المَاء إلى الهَوَائية والتاربةء ٤‏ «الباڃث» قزل «الشيخ 
N‏ اھا لی انون فما انتا خی 
ا وَوَضعتَا 


نشقت وخر ما فها تارا َانقَلَتَ المَاء الي کان فيه ه إلى اله لهوائب 


2ه 


3 
N FÎ‏ .2 ر E‏ 
قلت: الأتونِ بتشديد الَاء: المُوقدٌ. قله «الجَوْهَري» 


مهم رہ بر e‏ ت 
و(فيها) : مِنهم مَن رَعَمَ ان أَحَدَ هله اة عة هو الأضل؛ ا 
الاستحالة لانہا مي أ عد مير 


2 


يره وکل مير له ي٤‏ تابٽ في انير هو الڍي تغب ن 
8 رور ويا . 

حال ي إلى حَال» فَوجَب TT‏ ° مكرك مَحْمُوظ› وهر عنصر 

ج ج ن 

)۱( راج تف التاق في تعرير الاق يري (مخ اص (0٥‏ 

)۲( في لسان العرب: : القَمْمَمُ: اة ٠‏ وهو أيضا ضرب من الأواني . . (مادة: قمم): 


(r)‏ في الصحاح »› مادة: : أتن. 


الفصل الأول: في الجسم 
وب چ 


< 


رفي گنه لأَرَضصَ لأتها مقر الائات › أ ر الما لير برل الأشان. 
لاء لاه ابل لَه > أو التار لِكَرَفِهَا الاَفَاك في الَارِةء حَامِسها 
ا لَوّسطه فيها› باطافته بَصیر ا ورا وبزيًادة کتافته تیر ا 
َأرْضاًء وَسَادِسها الأَوَلانِ لِلْحُكَمَاء. 

أع: الأَظهر الثاني قله تعالى: «وجعلتا من الما کل مء ح4 
[الأباء: ]١‏ . 


م 


عَلّى سب مُحْكَلفَة مُعَدَةٍء نحو حل المَعْدَنيّات وَالتباتِ والخزان: 


في لالاشارات» : المتاصر الأرتعة لى نها ما حلي ی بأفزجَة َف E‏ 


o 


«الفخر): الخلقة: هى مَجموع الكَوْنِ وَالشكل. 

ا العَاليّة المركبات تلا هي ا «الملَخَصٍ»» 
النَاصِر المَْصَادَة الكَيْفيّات إا اجْكَمَعَتِ E E‏ نها بالآحرء 
وهو المُسَمّى بالمَاعٌل » وَحَصَلَّث كفي مسسَابهة في الكل مو ELE‏ 
هي لرا ٠٠‏ 

في «المُحَصل»: رَعَمُوا أن ِو العَاصِرَ دا اخلطّتِ انْكَسَرَت سورة 
فة کل واج نها بسورة ية الخر» خضل يفيه ممَوسطة وهي المِرَاج . 


َال المتكَلَمُون: الله مقارتة لِلْمَعْلُولٍ» اذا كان الكَاسِرٌ لِسُورَةٍ کا 


ج ا 
() ليست في (ق). 


OR 
في لسان العرب: الحَرَاقَة: طنْم ری اللسانَ والقَمَ. (مادة: حرف).‎ 


€ 


الباب الثالث: في المجوهر والجسم 
Ce 9‏ 
4 ەر ر2 < ا r‏ 2 0 
اد ينها سُورةٌ الآكر إن حَصَل الائكتار فة اة ارم عرز 
الكَاسِرَبْنِ في ذَلِكَ الرَّمَان» ر كل وَاجِدَڏ ِن تينك الکيښن في زرو 
الرَمَان مُنْکسراً َير مُنکسر» هرا حلفت ون لم يُوجَدا معا َه 
2 2 
EN‏ 
ت ر 3 ےس د3 ت ت 
ال اكا الصررة المقومَة» وهي غير ملكسرة وال 
ر ے r‏ ,چ٥‏ ر ر ك چ رو د ت ٍ 
الكَيْفة» رهي اة لل . الاك لان تقول! إنمًا تنک ال 
4 2 2 
بوَاسطة الكَْفْية فيَعُودُ المَحذور . 


8 المسألة الساعمة: رحدو العالم 4 


(الشهرشكانر: هذهب أَهْلِ اا َهْلِ امِل كلها أن العَالَّمَ مُحدَ 
«کانَ الل تَعَالّی ولا سی ا وَوَافقَهمْ جَمَاعَة مِنْ ن¿ اَسَاطين الحكمَة وَقَدَّمَاء 
الفلاسمَةء گافیاغورش» رَ«سَرَاط» ر «أفلاطون)* 

«الفْخرٌ») في «الأزبعين»: المسلهن :والهوك والتضارّى وَالمَجوس 
ل الأجْسَام حَادَة بذَوَاتِها وَصمًَاتها. وَقَال ا شياع : هي فاي 
بوَاتا وَصِمَاتهاء وَل رة فة لها رة لا لول َالعُنصربًات قدي 


ا 


(1) في (ق): لأن الغالب لا يعود مغلوبا. 

(۲) في (ق): الصورة. 

(۳) في (أ) و (ع): المحضور. ا 

E Ga (+)‏ الخلق » باب: ما جاء في قوله تعالڵی: : ووی ایی ن الخ 
ته م يده وهو أَهَوّب به € [الروم: .[Yv‏ 

() راجن نهاية الأقدام في علم الكلام للشهرستاني (ص۹). 


g& 0 8 


وھ الفصل الأول: في الجسم 


ت 


ەر کک و سے 2 
اوی وکل مِنْ ضرا وَأعراضھا تمل اح لا لأوں. 


رفي «المُحَصّل»: الهيُولى قَدِيمة بشَخصهاء والجشمبة بتَؤعهاء وسائ 
ا 


الصوَرِ بجذسهًاء ي بل كَل صُورَة أعْرَى لا لأَولٍ. وَنَاله «أبُو ره وَ«ابنُ 


با . 

و«فيه): وَقَال مَنْ يله مِنَ الفلاسفة» ك«بُقرًاط» وَ«سفرَاط): هى قَدِيمه 
2-o ٤‏ 2 2ے ت ع ا 
الذات» مُحْدَثة الصفات . اختلفوا فِرقتيْن › الأولى: أصلهًَا جسم هر المَاءُ؛ 
و ور ر 
لقبُوله کل صورَة؛ إن َج تمد صارَ ارا O SE‏ 


الهرَاء كاتت التَارُء O‏ ا 


في اَل سِفْر مِنَ التَوَرَاة: ِن الله على حَلَى جَوهَرًا تَر ليه تَظرَ هة 


E <o‏ کے هة ے 
قَصَارَ مَاء» ۲ مئه بار کالدخان حل مئه السَمَوَاتِ» وَظهَرَ على وخ 


ر e‏ ا ت 8 aT O‏ 
وَرَعَمَ «انکسانابس»” أنه الهَرَاٌ تكون انار من لَطَاهء وَالمَاءٌ وَالأرضْ 
و : e‏ 2 
وزعم سط ا أنه النَار کرت الأسْيَاءٌ ء عنها بالتکاٹف . 

جا ا ا ل 

راجم الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۲). 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۸٤‏ 

) في (ق): صفة 

في (ع): وجده. وفي (ق): وحده. 

في (ع): انكساناباس . وفي المحصل: انكسماينس (ص٤۸):‏ 

في (أ): أبوسطس . وفي المحصل: ابربلیطس. (ص ۰)۸٤‏ 


cS 99 
ا‎ TO TY 


E 
ا‎ 


0 الباب الثالث: ف الجوهر والجسم 
# 30 ۰ ب ت ت ث 2 E‏ 
وراه «البيّضاوي» فيه («(والسمًاء من : مِنَ الدتان ٤ ٠»‏ 5 3 و 


«انکساغورش)" 2 الط أَجْرَاء عير مَتَاهية » م ك 
أا صذبرة ينها على ية اللخوء ينها على وة الخير إا بت ري 
م ا وى ض أ حَدَٿَ» وهر بتاء على إنکار امراج رالاسحالی 


وَالقَول بالكَمُونِ ا 
u Es aT‏ 
َال الحَرَتَانيُون المنْبتون لِلقدَمَاء الحَمْسَة ‏ الجاري» ا 
ال وال افا العام التَفْس وَالهَيولى » مَالّتِ لتس ِلها و 
E CC‏ 7 
ضرُوبًا مِنَ التَرّاكيب مِنَ السَمَوَاتِ وَالعَتاصر وَأجْسَام الحَيوَانِ. 
ا 2 2 ع 
وَقّال أصحَابٌ «فيثاغورش»: مَيْدَاً الأجُسَام: الوَحَدَات» وهي أمُور اة 
> قَإِذ دا عرض للوحدة الؤضع صَارَت 6# دا جم زقطتان حَصل 


> قان اج حَمَعَ جَْمَعَ طانِ حَصل » إن ان خضل الجشم. 


وَل «ذيمقراطيس»: أضل العَالّم اا کر ابه للقسمة 
الوهْميّة» دون القسمَة الانفكاية مح 


تفا 
الط 


انمه ا اتل 


(1) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١٤٠).‏ 

(۲) في (ع): انکاغورس. في (ق): انكاغووش . وفي المحصل: انکساغورس (ص٤۸)'‏ 
(۳) في (ع): فبحکمته. 

(€) في (أ): رتب . 

)٥(‏ في (ع): فإن اجتمعت. 

0( في (آ): سطح . 

(۷) دون القسمة: ليس في (ق). 


الفصل الأول: في الج 
@ چ 


ê‏ ا ا 


ي ولك الأَجُراء آذ تصادقت على وجه خا » فصل من تايها على ك 
اورجه هذا العَالَمء فَحَدَتّت السَّمَوَاتُ وَالعَتاصِرٌء ثم حَدَنَتْ مي الحَرَكات 
اجاوڳة ارجات َه العتاصِر» ينها َو العركيٍ < . 
رفي «الأربعينَ»: دَوَام E‏ لابه ل السلا ك اء 
e‏ رم ھا فک دا 
تمت للك الأَجْرَاءِ كَصَادُمٌ مَحْصوص › فكمَاتَعَتْ بسب حركاتها الممَدَافة» 


a 


ریت 


كوت ت السمَوات» ولم وان باطھا نلوا يِن الأجسام عَرَضرَ 
للقریب ينها جا أن تمحر" 
ERT‏ َالقَرِيبُ مِنَّ التار الهَوَام وَالبميدٌ المَاء؛ إِذِ الهوَاءٌ أن 
ا ص الماءِ» وَتَوَلدَتُ المُرکباٹ مِنَ المَعَادِنِ وَالتَبَاتِ وَالحَيَوَان لاختلاف 
العتاصِر الأَرْبَعَةٍ باختلاف ا ا المَلكة . 


ا وهر التَارُء وَللبعيد ن كان ورد جا 


0س 


E SE E 
صل العَالَم انور وّالظلمة. وتو قف‎ 
«جَالينوش» في لكر‎ 
«الفهري»: ا مَذَاهبهمْ ل‎ 


() راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۸١ - ۸٤‏ 
رکا 

)۳( من الآخر: ليس في (أ). 

في (أ) و (ق): دائمة. 

() في (ع) و (ق): المتداومة. 

في (أ) و (ع): تسخت. 

) داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۴). 

yT (۸)‏ ك 


ر الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


mm 


رر وو را ر ر و ر 
خمُسَة: وَاجبَ الوجود وَسمؤه عقلا» وتفساء وَهَيولى» ودهراء؛ ولا رز 
ت 0 ت رو 

AT el # E PL A I co gL‏ کک و د 
مَأخرُوهم: العَالم العلوي فيم بذاته وصفاتوء إلا الحركة هي حاو ب 
و ا ر ے ك 2 


ر ےت 4 DE‏ 2 ر و روو ەر ۶ و ر ¥ ې ت 

تحت مقع فلك القمَرِ هیولاه فذيمه» وصوره وا اضه حادثة ياشخَاصها› 
ر س ا ا I‏ ا م ر vd‏ 

قدىمَةَ بانوًاعها؛ لا ولد ! وله والد» ولا بيّضة إلا من دَجَاجَة» ولا د 

ر کک ٦‏ اک ا ل و و ےآ 0 

إلا من بيضة› ولا زر إلا من بذرِ» ولا بذڙ إلا مِن رر لا إلى اول 


ج چە ا 0 2f‏ ع 
الأَرَل: ۶ «المْحَصل»“ الارن : لو کاتت الا جرَاء | کانت 
سَاِتة ؛ لاقصًاء الحَرَكة المَسْبُوقةً بالعَدَم المَُافيةً لِلاَرَل . 


ی ا ss: o:‏ ے۶ < SE‏ ے 0 :3 غ 
«السرَاج»: ولقائل أن يَقول: کون مَاهية الحركة مُرَكة مِنْ جُزءِ سا 


ولاج لا بتافي دَوَامَها في ضِمْن أَفرَادهَا المَعَاقبة لا إلى اول وَهُوَ المي 


(۱) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۳۸١).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص١۸‏ -۸۷). 

)۳( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٤۲).‏ : 

o وقد بين الشريف‎ .)٠١ لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص‎ )٤( 
المواقف» أن أصحاب الشبهة قائلون بقّدَّم العالّم فقال: «اعلم ن و م کات‎ 
e الجسم لم يذهبوا إلى أنه موصوف بحركة جزئية أزلية» بل قالوا: إنه‎ 
ا فن‎ SS 

a EG قولهم:‎ 

مثل هذه الحوادث التي لا تهاية لأعدادها لا يستلزم حدوثه» ولا كون الحادث لا 

لنا لإبطال كلامهم من بيان امتناع تسلسل الحوادث المتعاقبة بلا نهاية حتى لګ 


ر۸ چ 


2 و ور اث کک )ےل (NW rey oa gorl‏ 9< : و 
: برد پانه اعتراف با لمَسيوفية بالحدم > دون لیل رفع تافاته 


آ2 کا AT e © ٢‏ 
وَظاهِرٌ قوْلِهِ ان هذا الوشکال اتی و مِنْ عند تفه وَلَيْس ذلك بل 


اتی ره عن د في «المُْحَصّل». 


كلما کات سَاکتة امتتَعَٺ حرَكَاها لوَجُهيُن: 


٤و‏ ے2 ورد 


٭ الأَوَلٰ: کون سکونها لا لِذَاتها ْنع ؛ ولا صحَت حركنهاء وقد بن 
ا وان اما ا ا 
O E Cg‏ 
شای: السکون امز 2 لما ياء فلو قَدم امتتعَ رَوَاله» فامسَتَعَت 
اء ل لديم إن وَجَبَ لِدَاتهِ امع عَدَمهُ إن كان ليره لَرمَ کون العَيرٍ 
ثرا بدّاته؛ لن ر تر المُْارِ حَاوتٌ؛ لامعتاع إِيجَادِ الموْجُودِء وَاجبًا لذا أو 


مهيا َيه دَفْعًا لِلدَورٍ وَالتَسَلْسلٍ» وبطلان اماع حرکتها مشاه بالفلكيًاتِ 
رالعنصربًات(“ 


أن نقول: الجسم لا يخلو عن حوادث متناهية» وكل ما لا يخلو عن حوادث كذلك كان 
حادثا. وإلا لزم قدمٌ الحادث» أو خلوه عن تلك الحوادث. (شرح المواقف ج۷/ص ۲۲٤‏ 
مطبعة السعادة) . 

ا 

ب دیل وت 

)۳( في (ع): قرب 

9( وهو قول الفخر الرازي: قلنا: الأولية تنافي وجود حركة معينة» لكن لم قلت: إنها تدفي 
ّ حركة قبل حركة ؟! (المحصل » ص۸۸)٠‏ 


جع المحصل للفخر a‏ (ص ۰)۸۷ 


() ر 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


29 


فإن قي : وجود العام في الأرل باط ؛ کر و 

qe‏ .0( ت 0 کو ر 

لالم فيه لا اول ل ای وخر دی ولام عر ۲ ى 
کا ا ف الصاف الایگان لای دہ ۔ 

لكان قبله مُمَْتعَ الاتصافی بالٍمكانِ ٠‏ لِذاتوء» ثم صَارَ وَاجِبَ لاني 


به ۾ لذاته › ود ودل ا 


ا ر ا ا ا ل لإنگایی ب 


ت 


ن فل ل ل ا لر کا ال ارا کن ی ا فا 
N EAS‏ ار 
الحَرّكة: الانتقال مِن مَكانٍ لاخر وَالسكون: الاس سَقَرَارٌُ في مَکانِ وَاحد» وَذَلكٌ 
ر و 2 2 2 
e‏ ا اوسا 


قلْت: عب رة «البيْضاوي» ب«المُحَدّو © دل «العَالّم» آ7 


)۱( فیه: ليست في (ق). 
(۲) ليست في (ق). 
)۳( غير واضحة في (أ) . 
)٤(‏ في (ق): الإمكان. 
)٥(‏ في (ع): وهو. 
(1) ذكر هذا التشكيك 
(ص۱۳۸). 
)۷( في (ق): لا توجب. 


في المحصل (ص۸۷) واختصره البيضاوي في 


(r 
هدا الجواب واقع في المحصل للفخر الرازي (ص۸۸). وطوالع البيضاوي‎ (^) 
في (ق): بالمحدث. والمثيت هو الصواب» أى المحدد للجهات كما کا ذکر الا ني ب‎ )4( 


مطالع الأنظار (ص۱۳۸) وراجع طوالع الأنوار (ص۳۷١).‏ 


@ 1. ® 


الفصل الأول: في الجسم 
9 +—— کچ 
ا ر 
أجيبَ بان المَعنيٌ بالسُکون: بقَاءٌ ممَاسة سة المتَحَيرَيْن » وَالحَرَكة: عَدَمْ 
پقائها» قلا شَيءَ مهما يفرع عن المَكانِ» فلا حَاجة ليان مَاهة المَكان. 
ا e‏ ر ا ل ەر رر ا ی 
قإن قيل: الا زلية تتافي الحركة المعيتَة» لا توعَها وهو وجو حرَكة بَعْدَ 


E 
. حركة‎ 


“f 


2 
اجيب ب بان ماه َ ي الحَركة مله بالشيوقة ية اير » NS‏ 


(۱) في (أ): بقائهما. 

(۲) هذا جواب الفخر الرازي في المحصل (ص۸۸ - ۸۹). واختصره البيضاوي في طوالع 
النوار (ص۱۳۷)۔ 

(۳) راجع هذا التشكيك في المحصل (ص۸۸). وهو ما ذكره الأرموي في اللباب کأته له كما 
ا رة 

)4( هذا جواب الفخر في المحصل (ص۸4). وأجاب الإيجي والسيد الشريف بأن: الماهية لا 
توجد إلا في ضمن الجزئيات ؛ لأن المطلق لا يتصور وجوده منفردا عن التعيّنات بأسرهاء 
ولا شك أن شيئا من جزئيات الحركة لا يوجد في الأزل؛ لأن كل جزء منها منقسم إلى 
أجزاء لا يمكن اجتماعهاء فلا توجد إلا متعاقبة > فلا توجد ماهيتها في الأزل» فماهيتها 
حادثة كجزئياتها. (شرح المواقف ج۷/ص۲۲۳) 
وأجاب التفتازاني في شرح المقاصد بقوله: ماهية الحركة لو كانت قديمة - أي موجودة في 
الأزل - لزم ن يکون شيء من جزئياتها أزليا؛ إذ لا تحقق للكلي إلا في ضمن الجزئي› 
لکن اللازم باطل بالاتفاق . (شرح المقاصد ج ٣۳/ص‏ ۱۱۳) 
وأجاب العلامة أحمد الولالي في شرح المقاصد ممزوجا بكلام السعد: الكلي العقلي لا 
بوجد في الخارج إلا في ضمن الجزئي » وذلك واضح لأن الوجود الخارجي تشخص ؛ ولا 
تشخص للكلي وإلا كان غير صادق على متعددء وإنما التشخص للجزئي » فوجود الكلي لا 
بأل الا في ضمن جزئى من جزئياته. وإذا تقرر هذاء فادعاء أزلية ماهية الحركة - التي هي 
كلية - من غير أن يكون جزئى منها أزليا مما لا يعقل» فقدم ماهية الحركة مع حدوث كا 
ن الجزئيات أي من جزئياتها كما هو مدعى الخصم غير معقول. اه 


د »> @ 


الباب الكالث: في الجوهر والجسم 
TTD‏ 


r (٧) ت‎ 


وَفِي «الأربَمينَ» تَعَقَبَ لْهَا المذكور ما اخكَصرءُ «السرَاْ 


o2 
. 


2 و 
رل۷ س أن الوجودي الأرَليَ يَمتنع 0 فإنه قد کان ممُکتًا» ر 
العلة المُوجبة فيه مَوفوفا على سط عَدَمِيٌ » وَالعَدَمِي يجوز رول واق, 


2 


وره «الفهري» بقؤله: برد عَليْهِ أن ال تا الماع أن کون اث ولو 
المرّثر م ا قوفا على شَرْط عدوي › وَالعدمي الاأَرَلُ لا د ےه و مسبم روا ۳ 


E, 


ا ما في فال ا م ا «السّرَاج» بقَوله: (فلا: 


ر ر o‏ 
هلا 2 لان عند رَوَال الشرّط إن بت ال مُوثرةَ لَمْ يكن شَرطًاء و 


ت 


کاتٺ موثريها مَعلولة دَلكَ العدَم كرف الحَدَمٌ عله للأكر الوْجُووي 0 


o 2‏ هټ 2 4 و کے ت 1 ا او 
رفي «الإرشًاد»: انودام القَدِيم َو جَارَ لَكانَ لِمْرَجّح قَاعِل» أو طرد 


= وقال الأصفهاني في شرح الطوالع: ب بنبغى أن تبيّن ماهية الأزل حتى بتبين كونها ماف 
للحركة» وقد فسر بعض المتكلمين الأزل تفي الأولية » وفسره بعضهم باستمرار الوح 
في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب الماضي» ولا شك أن كل واحد من الحركات " 
تكون أزلية على أي تفسير يفسر به الأزل. (ضر ۸ ) قال العلامة أحمد الولالي مبينا کا 
الأصفهاني: أما إذا فسرت الأزلية بنفي الأولية فمنافاتها للحركة المقتضية للأولية 
وأما إذا فسرت بالأزمانء فالأزلية إنما تحققت لها من حي عدم الانتهاء؛ ومن تلك 
الحيثية تنافيها الحركة المتضمنة للأولية كما لا يخفى. اه. 

(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۴۴). 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص۱۹). 

(۳) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٣٤۱).‏ 

)€( وهو قول الفخر الرازي: شرط التأثير لا يمكن أن يكون عدميا. (راجع الأربيعن؛ ٠۴‏ 

.)٠۹ص( لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي‎ )١( 


# <r 


‘(o 


الفصل الأول: في الجسم 
9 & 


ر أو قات شَرْطِ» وَالكل بَاطِلّ؛ 3 ون العدَم ثرا وَلَيس اناو 
ده الى مِنْ وء زط ٻالحَادثِ محال وبقدیم ا 


0 2 


۹ے اه س 2 رم ٤‏ 

باص «البيْصاوي» سوال لابين بقَوله: «قِیلً : 0 تجوز آن 

ت »& e‏ ا a‏ 3 ± ص 2 عو 

کون 1 کون ا م حادث فيّرول بحدوثه ؟ فلا في حدوثه وجود 
S0‏ 2 


الكون» يتوق عَلَى عَدَمِهِ» ويرم الدورُ» 
فل: هذا نحو قول «الرْشاد» في كوه بطْرََان ضدٌ» جلاف جَواب 
«الأربَعينَ». 


رفي «المحصل» ا في زين E‏ قل ل أن القدِي 


جاده نتان لياع اد المَوجود ا 
٤ ۶‏ 


ع a ٤‏ اس راس 0( 
أجيبّ بأن الاأرَلِى: القَذرَة وَالعلم » وَهمَا بايان بدا“ . 
ل 2 o‏ رو 
راد «البْصاوي»: «والمنقطع : الكَعَلىٌ» . 
0 2 ت 
ا ر : وره ے n‏ 2 26« 
ويه نظر ياي في حکم تعلق الصمفة الا زلية. 


)۱( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص ۲۱ - ۲۲). 
0( طوالع الأنوار للبيضاوي › ضمن شرح اللأصفهاني (ص۱۳۷) ۰ 


داجع الأربعين للفخر الرازي (ص٣٣).‏ 
)4( 2 فإن. 

0 ا للفخر الرازي (ص۸۹). 
)0( عبارة 


1 بيصاوي : قیل : القدرة على إيجاد معيّن قديمة › وتنقطع بو جوده»› فانتقض ما دکرتہ. 


قلنا: المنقطع: التعلق» وهو ليس أمرا وجوديا. (طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفه ني ء 
س ۱۳۷) . 


و الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


# الاني: َل «الآمدئ»: مِمًا اتح به الأصحَابُ أن لالم مء 


| 
و و 
ا الوخودابداته مدت 
م و کو ورو ل اور 
بيان الاولی انه مرکب» ولا شيءَ من المركب بواجب؛ لاي 
e‏ ا : ر 
لجرا 


4ھ ي 


ا ۲ 
4 ز2 


وَبيّان العَانِيَة أن کل مُمِْنِ مقَقد مرج ٤‏ ومع كونه موجبا بان 


(WD ol 27 1‏ 
إلا لا خصص ملا عن يشل ٠‏ 
ت e.‏ و و ر ای 4 
رفي «نِهَايَة العقول»: وَإلا لزم دَوَام اثر يدوام ذاته . 
ر ەو 


ونحوه ِي «الأربعیں ۲" 


وَفِي «المُحَصّلٍ» التشكيك في 2 كۇنە مُوجبًا بالڌاتِ وله جوز 
ا ع ا 
ان کون تأثیره فی وجود العالم کان مو 2 قوقًا على شط حَادث »› رَذَلكَ الط 


عل ا ا رل 


ت 


(1) في (ع): إلى مرجح. 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي ( ج۲ /ص‌۲۸٥)‏ . 
(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷٣).‏ 

() المحصل للفخر الرازي (ص٦۱۱)‏ . 

)٥(‏ في (ع): لفوات. 

(7) في (ع): موجود. 


CE 1€ 502 


الفصل الأول: فى الج 
ر ول: في الجسم Ce‏ 


ı7 (0‏ و <r fz‏ 2 ۹ 3 
عَتّی ذلك الموجب› جات بقوله: سنْقَيم للك لَه على فَسادہ ف 


© 


قلت: قال فى ا إثبات القادر: اور اَن قال : وَاجبٌ الوجُودِ 


:5 وه 
اق e‏ مَوجودا قديما س بحسم وَل جسمَاني › وَذَلِكَ الول کان 
ادرا ؛ و علق الال“ . 


3 


وغوه کو في «نهابة الشځویه: لنت أ اق اتال قا لین 9 


ء٤‎ 


وَاجَابَ في «المُحَصّل» عنِ ا 
٤‏ ر جْمََ الم لہ ن إبطا“ . 


آها. وَعَن الاي قؤله: وأا الوَاسطة قذ اج 

رفي «التَهايَة» بقَوله: ف بالدّليل السَمْعٌِ» وهو عمتا 
صَرَورَة مِنْ دين الأنبياء ‏ هلام تفي هذه الوَاسطة. 

ونو ما دم ل «البيْصاوي»: « ال لم ا َجُوز ن بوج 
مرجب جشما محرا عَلَى سيل الدَوَام» وَيَكُون تَحرُكهُ رطا لَه الحَوَادثِ 


اترات ۽ َد وجود هذه و الحَوّادث وف على وجود حرَکة» ويلك على 
ب ا 
ن 
في (ا): و. 
داجع المحصل للفخر الرازي (ص۸۹). 
المحصل للفخر الرازي (ص۱۱۹). 
في (ع): قلت . 
(۷( امحصل للفخر الرازي (ص۱۱۸) ۰ 
اا برچ ای ن (ف): 


@& >o @ 


(0) 


الاب الثالث: ف١‏ ۱ 
أخرى» لَرم املع الحرگاتِ الي لا نة لها المرنة ضما ون ب 
ا ِن رقف على عَدَمَِا پَعْدَ وُجُودهًَا كان الموجبٌ مَعَ تتو بلك | 


ورو ت 


عله امه لجرو هدا الحَادث› يلرم مِنْ امه درام 
قل: رای آن ا حه السوّال ا َعَم مِنْ كَوْنِ المدعاً ر ! 
ا ر إلى الور 


حبث وجود الحَرّكات› ا ف عدمها بعد وجودهًاء اقفر 


جه قله : «عَدَم التاهي أو دَوَامٌ الحاو ل 
ا ءَo‏ ت 


ص ٍ ر 20„ 2 ر 
يلرم أن لو کان ک حَرکة ار رط في البقاء» والمعترض إنمَا م 
رطا في الوجُود قط۰ برد ِملع قَضر الروم على سط الباءء بل هو عل 
0 و ِ ف o I:‏ ص ا 
شط“ الوْجُوڊ» حسما بتي ِن سَاءَ انث الى في مَسالَة حَرَاوِت ل اول لها. 


وھ ے 2 2 2 هر ۰ 
ا 0 2 2 ا گە“ ٌ2 ۰ 3 . 
وي «الإزشاد»: دوف العالم ك اربعة اصول: ثبوت الاعرّاض؛ 
OE‏ 


وَحدوٹهاء اء وروما الجَوَاهر» وَاميَتاع حَوَادِ E DRT‏ 


کر َة م چ ت EY‏ : ر 0 ر ۵( 
ل (: اقول ب بحَوَاوتَ ل لا أوّل لها مَتَاقض ؛ إِذ م۹ «الحَرّادث 


ر 


ا لا أل وهو منَاقِضر ل«لا اول »0 . 


(۱) طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص‌۳۹١).‏ 

(۲) بقوله: ليست في (ق). 

(۳) في (آ): عدم السابق أو عدم الحادث. 

)4( والمعترض ٠...‏ شرط: ليس في (ق). 

.)۱۸ راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۱۷ ۔‎ )٥( 

() راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸۷) قال الإمام محمد بن مسلم 
المهاد (وترجمة المازري في الغنية للقاضي عياض ص ۸ ومعجم کحالة چ 


@ 1 28 


فې 


1 e 


فأما استحالة حوادث لا أول لها فقد ذكر الأئمة فيه طرقاء وضربوا له أمثلة» ونحن نذكر ما 
بثلح له صدر العاقل وتنتهي به ريبة الجاهل » وينتبه من غمرته الذاهل » فأول ما تجب البداية 
به أن نقول: لم تعمكن الفلاسفة القائلون بحوادث لا أول لها من العبارة عن معتقدهم إلا 
بضرب من المناقضة » وبالجملة » فلا يمكنهم العدول عنهاء وبيان ذلك أن قولنا «حوادث» 
إنما هو جمع حادثة» مثل ضاربة وضوارب › وحارزة وحوارز» وجارية وجوار» وفاعلة 
وفواعل » وحادثة تفيد ثبوت أوّل لهاء فلا فائدة لهذا الاسم غير هذا المعنى » ولو استعملت 
فيما لا أول له لكان ذلك خروجا عن الفوائد اللغوية » ومعلوم أن حكم جميعها في إفادة 
الأولية لها كحكم واحد. فإذا قلنا «حوادث» فكأنا قلنا: أشياء لها أولء وإذا قلنا: لا ول 
لها» صرنا بذلك متناقضين › وكان قولنا كقول القائل: ما له أول: لا أول لهاء وما لا أول 
لها: له أول. وإن لم يكن هذا مناقضة فليس في القول مناقضة. (المهاد بشرح الإرشاد : 
مخ ص٦ )٥‏ 

وقال الشيخ ابن خمير السبتي (ت٤۱٣ه)‏ في رد القول بحوادث لا أول لها: هذه مقولة قل 
من أن يكترث بهاء» فإنها مقولة ينقض بعضها بعضاء فإن قولهم «حوادث» جمع حادث» 
والحادث: ما له أولء فقد أقرّوا بالأولية لآحادها لفظًا ومعتى» وقولهم «لا أول لهاء 
تناقض » كأنهم يقولون: «لها أولء لا أول لها». (مقدمات المراشد إلى علم العقائدء 
ص۲٤۱).‏ 

كتب العلامة الحسن اليوسى على قول الإمام السنوسي في عقيدته الكبرى: «وفبه أيضا 

مصاحبة السابق وهو العدم ا وهو الوجود الحادث. وفيه الجمع بين متناقضين وهو 

الحدوث والأزلية»: قوله: «الجمع بين النقيضين» الح يجاب عنه بانفكاك الجهة» فرد 

الحدوث هو باعتبار الأشخاص› والأزلية باعتبار الجنس. ودع بان الکلام قي عدا رة 

لأزلي» لا في الجنس» وفيه التناقض قطعا. نعم قولهم في لفظ حوادث لا أول له آنه 

ك۴ متناقض في نفسه لأن الحادث: ما له أول» ونفي الأولية عنه يناقضه؛ أجيب عنه 


"كاك الجهة كما قررناء وهو صحيح » على أنه يدفع أبضا بأن كونها حوادث بفتضي 7 


ب ب چ 


اباب الثالث: في الجوهر والجسم 


gg TR) 
ا ضل العام ل يرل عل‎ e رفي «الإرشاد»: َ بَعْض‎ 


ا 3 ام 
علي کل رة لاقف كلها َة الالء وَحَرَاوتُ عَالَم ا زاش 


م 


م ر E‏ 22 و 
كذلك› کل واج بوق پولو کل وَل شیو کسبوف پوالږ» وکل ززع بار وا 


(0a cC we Ror 
. بيضة بدجاجة‎ 


‌ ۰ 


ر . س ت اسا .)( م e‏ 7 ج 
«المقَتَرح): هذا صَحیح عن القائِلينَ : ا الهَيولّى ء عن الصور 


2 
ه 


ل 8 نها" لا رمه حَوّادث لا اول لَهّا. 

وَوَافقََا خصو و ما متا فيمَا لَه ريب ييي و a‏ العلل ا 
وضع کالجشم» e E RE‏ القَلَكية وَالأشخَاص الر 
والتفوس الإنسَانية وَاللازم على اعم ا طبيع لان ك 
حَادثِ هنا له عله وَيَمَْْعٌ كَْها قَدِيمَة ۽ لإسْمَحَالَة تَعْليل الحاوثِ بالقديم 


A 
0 


0 ر2 م 
لزم کون عليه حاوةً رفي ذلك غلل وات 2 و 


ء 


وَأبين م E‏ وَّادث ا 


الأول: : في «الإزشاد»› ما تقريره: لو کان ٤‏ َر مِنَ الحَوادثِ تنبو 


TT 
الأزل؛ اذ في ذلك يتحقق الجنس» وهذا تناقض فافهمه. (حاشية على شس الکبریى؛‎ 
.)٠١ ٦ص‎ / مخ‎ 

)۱( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٠٠).‏ 

(۲) في (أ): على . 

(۳) عنها: ليست في (ق). 

. في (ع): وهو‎ )٤( 

() في (ق): کونه. 

)7( راجع شرح الإرشاد للمقترح ( ص۸۹ .)٩۰‏ 


مہ ر سي 


الفصل الأول: في الجسم 
CEE O E‏ 


()se‏ ر وو عر“ ٤‏ 1 ا 
له رم مه امتاع وجود حَرَكة حَاضرَة؛ لان الجركة الحَاضرَة لو کان ف 


0 سے سے E‏ ا )۲( o‏ 9 چ a‏ س 3 

ها من حَرَکَة غير متاو ا 

المتتاهي": ما انْقَصی بانقضاءِ ا O‏ ينض ما لها مِنْ حَركة لم 
ی ا 27 ر ٥‏ 2 ا 2 

بود حَرکه حَاضِرَة ؛ توق وجودِ كل حَرَكة عَلَى انْقَضاءِ ما يلها 


یکلا کان ما لها م مِنْ حركة عير متتاه ل تج الى الحَاضِرَة» وهر 


(O 
۰ محال‎ 
وکو > کو د‎ Glo) (Vd onmnrl vB. & 2 
مما احتَج به المتكلمون انه‎ : e الثاني : قال «الامدي»‎ - 
ابا ای 1 و‎ 


رض ر ا عدم لا لأوّلء 


المْمْكات وة بعَدَم ل لأوّل» َلك العَدَمَاتُ مُجْتَمعَةٌ ارلا قن حَصلَ 
شىء من المَوْجودات رم قار السّابق ا ون لم يَخْصل مَعَهَا 


“a 


ِن الَوْجُودات کان لکلا aS Ee‏ 


() في (ق): عنه 

() في (ع) و (ق): غير متناهية. 

. في (ع): التناهي‎ (r) 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٠۲ .)٠١-‏ 

() راجع شرح معالم اصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٤١٠).‏ 

0( وهذا البرهان اعتمده العلامة السنوسي في شرح عقيدته الكبرى في إبطال حوادث لا أول 
لهاء فقال: «لو كانت الحوادث لا أول لها لازم اجتماع الوجود الأزلي مع عدمه» وبيان 
الملازمة أن كل خادث من تلك الحوادث مسبوق بعدم لا أول له وتلك العدمات كلها 
مجتمعة في الأزل ؛ إذ لا ترتيب فيهاء وجنس الحوادث آزلي أيضا لأنها لا أول لهاء وذنك 
الجنس لا يتحقق وجوده ا 
عدمه السابق عليه أيضا أزلي؛ ۽ لما سبق أن عدم كل حادث أزلي! فقد لزم مقارنة وجود 
الشيء ء لعدمه ؛ لأنهما أزليان معاء ا وجود الشيء مع عدمه محال على انضرورة. = 


چ و“ ¢ 


ك الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
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= وفيه أيضا مصاحبة السابق وهو العدم للمسبوق وهو الوجود الحادث. وفيه الم 
متناقضين وهو الحدوث والأزلية )٦۷- ٦1ص( ٠‏ 
قال العلامة الحسن اليوسي في حاشيته على شرح الكبرى في شرح هذا البرهان: قرل: ب 
لا ترتيب فيها» الترتيب لا يتصور في الأزل ؛ إذ لا معنى للأزل إلا ما لیس له أول» رار 
وقع الترتيب بان يترتب شيء على شيء کان المتأخرٌ غير زلي؛ ضرورة أنه مسبوق» فار 
فرضنا حركات حادثة › فعدَمٌ کل واحد ساب عليها ازل ؛ إذ الحادث هو الذي لا رجردل 
في الأزل » فيكون عدمّه آزليًا » وتلك العدمات كلها إما أن تكون مقارنة في الأزل» أو متقدم 
بعضها على بعض »› أو تتأخر كلها عن الأزل» والقسمة حاصرة. باطل تقدم بعضها على 
بعض في الأزل ؛ إذ لا ترتيب فيه كما بينا قبل . وباطل تأخرها جميعا عن الأزل وإلا لم 
تكن أزلية وكان وجود الحركة هو الأزلي» هذا خلف . فتعينت المقارنة » وهي المطلوب. 
قوله: «ولا بتحقق وجود» إلى آخره» لما كانت الأجناس وكذا سائر الکلبات لا تحقق لھا 
إلا في ضمن فردٍ من أفرادها؛ لأن الحقائق الكلية لا وجود لها خارجاً عن الأذهان» ركذ 
الكلي لا يجب أن يكون له أفراد» بل يجوز أن لا يكون فرد منه في الخارج أصلا كاشريك 
وجبل الياقوت» بين المصنف أنه لابد من وجود شيء من من الحركات في الأزل ليتحقق لذ 
ذلك الجنس موجود في الأزل ؛ إذ لو كان أمراً ذهنيا فقط لم يبق فيه نزاع اع ضرورة» وحبنا 
إن سم الخصم وجود شيء من الحركات في الأزل لزم اجتماعها مع عدمها مع ما دگ ب 
الشرح من الاستحالةء وإن لم یسلم فهو المطلوب (حاشية اليوسي على شح اکر 
مخ ص٤ ۱١‏ ۔ )٠٥١‏ 


ثم كتب العلامة اليوسي على قول الإمام السنوسي: «وفيه أبضا مصاحبة 
للمسبوق وهو الوجود الحادث. وفيه الجمع بين متناقضين وهو الحدوث والاز u‏ 
«الجمع بين النقيضين» الخ یجاب عنه بانفكاك الجهة» فإن الحدوث هل أ 
الأشخاص ‏ والأزلية باعتبار الجنس. ودقع بأن الكلام في هذا الفرد 
الجنس » وفيه التناقض قطعا لک ر فی ف رادت ا ازل اا د a.‏ 
نفسه لأن الحادث: ما له أول» ونفي الأولية عنه يناقضه»› ا 


رھ الفصل الأول: في الجسم &@ 
کے 
ا سر د 7 
وَصَوَبَهُ «المُقَتَرح) 


وره «الآمدي» بقوله: e‏ 


¢ 0 


(۱) 
(۲( 


كما قررنا» وهو صحيح » على أنه يدفع أيضا بأن كونها حوادث يقتضي أن لا فرد منها في 
الأزل» وكونها لا ول لها بحسب الجنس يقتضي أن هناك فردا أو أفرادا فى الأزل ؛ إذفى 
ذلك يتحقق الجنس » وهذا تناقض فافهمه. 1 ۰ 
وهذا من برهان آخر ذكره في شرح المقاصد» وفي كلام المصنف الإشارة إليهء وهو أن 
يقال: لو كان جنس الحركة مغلا زليا لزم أن يكون شيء من أفرادها أزليا. وبيان الملازمة: 
أن الجنس لا بتحقق إلا في ضمن فرد. لكن التالي باطل وفاقا لتسليمهم أن جميع الأفراد 
حادثة » فيكون المقدم باطلا» وهو المطلوب . (حاشية على شرح الکبرى» مخ /ص١١٠).‏ 
راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸۸). 
وهذا الرد ضعيف» ذلك أن الجملة هنا ليست سوى كل فرد من الأفراد الحادثة» فحكم 
الجملة هو حكم كل فرد ضرورة» وبيانه في «أبكار الأفكار العلوبة في شرح الأسرار 
العقلية) ا زکریا حيث قال في شرح قوله الإمام المقترح: «وَالعِلْمٌ بكَوْنِ آحَاد العالَمٍ 
ابره لما عن الوْجُوب صَرورِيٰ› وَالحُمْلَة مرَكَبةٌ من الآَحَادِ». فقال الشريف: قلت: 
وقد اعترض من لا يحيط بالحقائق على ما ذكره المؤلف من أنه حَكَمَ على الجملة بكم 
الآحاد في قوله: «مَيلرَمُ من جَوَاز الخاد جَوَارٌ الحُمْلَة» بأن قال: هذا ينتقض عليكم بأخبار 
الآحادٍ وأخبار التواترء فان أخبار الآحاد لا تفيد العِلْمّء والجملةٌ المتواترة تفيد العِلْمّ> وهي 
مرک من الخاد فخالف حكمٌُ الجملة حُكمّ الآحاد. 
والجواب أن نقول: إنما بُحكَمٌ على الجملة بكم الأحاد إذا كان الحكمٌ على الآحاد بالنظر 
إلى ذواتها ومعقولیاتهاء وأتّا إذا کان بالنظر إلى غيرها کالتَسبٍ الي والعادات فلا 
کم على الجملة بكم الآحاد. ومثاله أنا إذا قلنا: الخمسة يضف العشرة»ء فإنها تكو 
صقا بالإضافة إلى العشرة» ولا تكون نصمًا بالإضافة إلى ما عداها من الأعداد» فلا نزم 
على هذا أن يُحكم على كل خمسة بأنها صف . وكذلك أيضا أخبار الآحاد مع المتوترة. 


لیس هو حم بالنظر إلى ذواتهاء وإنما هو ام عادي»› فالغادة حار ةغل N EE‏ 


ھب بپ @ 


سو 


رھ الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 


ت 2 ° و 
قلخ: کالحکم على کل وَاجلِ من عَشرة رجال باهُ ‏ ء ء 
اک ر 5 و ت 0 .) ( 
الصخرَة»› م کک > جُماتهم 


0 الأول بِقَوْل له لو گات الوادت ل اول و و 


E E EO 


واحد» لكان وجود کل متها وا بۇجود م قله » قدا قیل بعد 


لنها 0 


عد الوثوف على زط الوجود» فلا وجود لواح مِنها» ا :ل 
أك دِرْهَّمًا إ3 وبل دمم . 


ورده بقَوله: ّما يَرَمٌ المُحَال لو كان ما َو قف عليه الوجود غير م 


غير وجو 
کالمتال المذگور؛ رما ِن كان موجودا فلا اماع ا u‏ ا 
وجو مَل التراع. 


لا فيد العِلْمّ» والمتواترةٌ تفيد ذلك» ويجوز في العقل أن یکون بالعکس . وما ذکرناء دن 

لزوم جواز الجملة ضرورة جواز الآحاد ليس من هذا القيل » وإتما حك على الا 

بكم الآحاد إذا كان الحكم على الآحاد بالنظر إلى ذواتها ومعقولیاتهاء لا بالنظر إى 

غيرها كما قدمناه. وحُكمُنا هاهنا بالجواز من هذا القبيل» وذلك آنا إذا نظرنا إلى ٠"‏ 

. من العام رأيناه جائرا وجوده وجائرا عدمّه» أي: لا یرجح نة الوجود إلى ا 

نسبتها إلى العدم إلا بم رج » وهذه حقيقة الجائزء» وهذا حك بالنظر إلى ۰ 
إلى غيره. ٠‏ وإذا كان كذلك » فحكمٌ الذات لا يفارق ولا ينغ بالاجتماع» فيزم أن تک ۱ 
جملته جائزة» كما إذا قلنا: حقيقة البياض: كونه بياضًاء فإذا اجتمع بياض کک 
يخرجه ذلك عن كونه بياضًا. (أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلة؛ ٠۴‏ 
(V٤‏ 

)۱( ليست في (أ) و (ع) و (ق). 

(۲) في (1): جملته. 

(۳) ليس في (آ). 


a‏ الفصل الأول: في الجسم 
دن 


€ 


_ الَالتُ: ف انها افر إا أعذن ج اروت الا 
إلى رَمَنِ الطوتان"» وَجُمْلَةَ الحَوَادثِ المَاضِيَة إلى وَفيتاء وفنا في 
بي الجُمايّن» اوي الجُملين مُحَال؛ لاسيَحَالَة گن ايء وَخدَه که 
يرو زم كاوها الاه الاق دات بداية َة ت والراد8 عَلَبْهّا م 

E‏ الطُوتان إلى رَمَانتا» والمتتاهي إذا ضةً إلى المتتاهِي 


te 


يملع IE‏ الزبادة وَالنْقَصَان فیھتا“ ا کون E‏ بداب 
كم إن عَسيممْ باخمَالهما"“ اراد وَالثقصَانَ انتهاء اللَاِصٍ وَفَضلَ الرائِدِ 
ليو مي » إن عتم ائه بدا پُوجد في جاب الريادو ما ل پود في اي 
فصان سَلَمّ» وَمَيْعَ يجاب التاهِي . 


2 0 
0 


و في «نهَايَةٍ العْقّول» شا المريقة ا 
ا لو عَن الحَوَاوثِ» وَكل ما aS‏ 
لاتا ل تخو ن الأكرّان المَعلوم وت زبادتِا على مَاهيَة الأجسام ضَرُورَة» 


grr” 


وعدم ارا عنها؛ ضرَورَةَ انحصّار حَالها في الحَركة ا وَالاجِتمَاع 


0 راجع نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (مخ /إص ٠)٤۲‏ 
جملة: ليست في (ع) و (ق). 

زاد في (ع) و (ق): جملة. 

9) في (ق): والزائد. 


() في (ق): ع . 
) في (ق): فيها. 
OEE‏ 
اا 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


وَكُمُونهاء وَكَلّ ا لا يلو عَنِ الحَوَاوٿِ حاو ؛ لاه لو گان 
ت ەه »9ے م کے .)0( 
عن الحَرّادث› او قدمها› رمم مُحَالان : 


2 


وَفِي «الأزبعين»: : اتح المْخَالف بو 


0ے و0 2 چ ن ca‏ 
ك الأول کل الممکتات مستنده راچب الوجود» فما لال منه ۶ 
و 0 ۶ کہ > ود يو 2 


ر اا ا ب و کک ا کک 
مر وفع المَمْكنْ ل لا مجح » ون توق َر جلاف القَوْض' 
اا و کان اوتا کان بل جود مُمْكتا؛ لامتاع وجود المي 


وعم الواجب› رالائگان وجودئ؛ لا تقيض اللاامتتاع المخمول على 


المُمْتنع » ولیس هو كن القَاور قادرا عَلَيْهء لان المُمْكنَ لو لم مير عن 

المُحَال بؤصف اید عله و e‏ دوا عليه دون المَحَال اوی ن 
4 ‌ 

کک الممُكن»› ا بالۇچوو مجو فتك 


ع 


الإمكان وجو ل وََبَتَ نها مَلرُومَة اضورق وهُا جلو 


(1) راجع نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (مخ/إص ٠)٠٠‏ 
)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٦٤ )٤۷‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص٣۲)'‏ 
(r)‏ فمحل ٠۰۰۰‏ موجود: ليس في (ق). 


)+( راج الأربعين للفخر الرازي (ص۳٥)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۲۸) ۰ 


Gg <: 


ى الفصل الأول: في الجسم 


GG 


_ اللَالتُ: «فيها»: : کل مَُخْدَثِ عدمه مه قبل وجوده» و قله ر تسس 
س “0 “t~‏ ر E e 2 1 cof‏ 
العَدَم ۽ إِذ اعدم ل وَالعَدَمْ ول القبل ا > فهر ا زاند 


9 


تو ور ەو 


CDE E e r 4‏ 
موچوڈ وله مخت هر نوق بقبل ار قبل کل قبل قبل ل 
¢ s(ه)‏ ا ا اچ 
وء وَهُوَ الرَمَان» وَلَرِمَ مِنْ َيِه قم الحَرَك ا ثم قدم 

الجم لا أنه مِنْ لَوَاجِقه. 


بآ 


صحَابتا عَنِ الأول بوجوو: 


ت 
وَأجَاد 


ووو رور رەو کو و ره ١‏ 
_ الأرّل: م اله «الآمدئ»“ وغيره» وهو مَنع لزوم وقوع الممكن ١‏ 
ر 
هرجح › بل الترجيح يح حَاصِل بصمَة الإرَادة 


ت = 


رًالتانی ل« الآيدي » أن الحس وَالبُرْهَان شاهدان بوجوو وات لم کن 
لازم شَبهتهم اميتاع وجو وِها؛ لان ما دَكَرْوهُ مِنَ ديد وَالتَفَسيم في حدُوثِ 


(1) أي: الأربعين للفخر الرازي (ص ۳ه )٠٤‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۲۸): 

(۲) نفس العدم: ليس في (ق). 

(۳) ليست في (ق). 

() ليست في (أ) و (ق). 

() في (ع): عدم. 

() قال الآمدي: : المرجح لأحد الجائزين دون الآخر إنما هو نفس الإرادة» لا أمر خا ت ج عنها. 
(أبکار ر الأفکار» ج۲ /ص٦٥٠).‏ 

)۷( هذا الجواب الأول عند الفخر الرازي في الأربعين (ص )٤۷‏ قال العلامة التفتازاني في 
المقاصد: لم لا يجو ز أن يكون من جملة ما لابد منه الإرادةٌ التي من شأنها الترجيح 
شاء من غير افتقار إلى مرجح آخر؟! ويكون تعلق الإرادة أيضا بمجرد الإرادة. ووجود انع نم 
بهذا التعلق لا ينافي اختیار الصانع » بل بحققه. (شرح المقاصد» ج ٣۳/ص ٠)١١‏ 


fe.‏ ر 
ھب GB TTo‏ 


e‏ الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


TT PRY 


ت وجَوًا 


م با“ )۲( ب 
ب ب الثاني وَالقًالث منج مقدمَاتهما العرية عن البرهَان. 


وف العام فرغ خدُوژه ففِي صحة اء كَل ر عرض 
وًامتتاعه › نانا هذا في آَجْرَام الافلاك ونفوشها والعقول الي هي مارم 
ورالجشم المْسرك بين العَتاصِر والنفوس السرية وَجنس الرَمَانِ والحرة 
الدوربة ؛ [«الآمدي» ء عَنْ أَهْلٍ الح مر االاسلافين وَعَيْرهِمْ› و«الجَاجظ») 


«ابنِ الرَاوندي» وجَمَاعة من الكرامة س 2 وَالحْكمَاءِ 


hS‏ في «المُحَصلٍ» : إا لَمْ يكن أَرَليّ کات ماهیته قابلة للدم 
بولا لَه لازم 2 تھی قابا له أا ا الحا بقدمه مدو 


2 


و «النظام» في ا لو انعم لکان پإعدام ملام“ و بض 
او اا شط وبنی ٩‏ ل لاشتڪالة ز ا ا لار إ ى 


مُسمّی «لَمْ يفعَل) أ «فعل العَدَمّ»» رل کان اشد العَدَمَيْنِ مالقا لثاي؛ 


(۱) ابكار الأفكارء للآمدي (ج ۲ / ص٤٥٥‏ -000(. 
(۲) في (ق): مقدماتها. 

(۳) في (ق): وامتناعها. 

(4) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٥٦٩‏ 
)٥(‏ لها: ليست في (ع). 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص4۷٩)‏ . 

(۷) في (ق): ویبطل . 

(۸) في (ع) و (ق): باستحالة. 


الفصل الأول: في الجسم 
9 : $ 


ڪون لكل وَاڃِڍِ مِنَ العَدَعَيْنِ تين » يون لِلعَدَم ٿو هَدَا حُلْف. والثاني 


و 


بان CE‏ الد رنف قف على انتمَاءِ القن > فلو 2 بو ن اللَضَادً 
ایل اء ای اء یوما بالاتر زى ين تيه وف با 


عکسه 


NEA 


ارط لا کون إلا العَرَ ص فيَصِيرٌ الجَوْهَر مُحتاجا َيه وَكَانَ هو مُحْتَاجًا 


وَحَاصِل جَوَابه ارام الثالثِ لأن العَرَض ل يقى» وَالجَوْمَرٌ يَمَْعْ 
٠ o1 it 3‏ ن 2 م ت ت a‏ 
لوه دا لَمْ يلق الث العَرَض مى الجَوْهَرٌء وَل | 


تازمان دُونَ حَاجَة بَيْنَهُمَاء کا كالمُصَابفيْن a‏ وَمَغْلولي ا ا 


«الآمدئ»: الحَىّ في العَرَض اناوه ذاه ؛ اتتا بائ“ . 


4 
۶ 2 


o 2‏ ا e‏ 6 َه ر Ea‏ ر E‏ 
وَفِي الجَوْهَر » أحَد قلي «القاضي» صِحة کون العَدَم آثراء وتحوه قول 


(«(خَوَاجَةً): الفَرْق E‏ ی ال قعل وَ«فَعَلَ» بد ا أن الأول حكَمٌ 
باسْيِمرّار اعدم وعدم صدور شيٰءِ من ن القاعل» راان( حکھ َجَّددِ ر 
دآ کن ر ددر عَنْ فَاعِل» ر العَدَمَيْنِ بنسبة أَحَدِهمَا إلى 
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موجود دون الأخر 
O‏ 
() في (آ): إلا لعرض. وفي (ع): إلا للعرض. 
0( م الا 

۳ جع المحصل للفخر الرازي (ص۷٩‏ - ۹۸). 
)4( د الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص٥٦٥).‏ 

) ليست في ع). 

; )» 

في (أ): ٠‏ دميز ٠‏ وفي (ع): وتمییز. 


داجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۹۹). 
® ۷ @ 


الباب الثالث: فى الجوهر وال 
E a a E‏ 
4 $ 
E‏ و os‏ ق 2 2 و ر 
ورد «الكاتيي) قوله: «وتعين العدم يوب وة بان اله 0 
2 4 رق ےق و رت 
لت اا و هو التعين الخارجي› وتعين العدمين هتا ذه , 


8 المسألة السّابعَة 4 


ت و ق ور 2 (r) E‏ 
فی «المحصل»: الاجسام مَنَاهيّة › خلافا لهند 


لت: رفي لظ بَعْضهم «الأبعّاد» بَدّل «الأَجْسام» کالائیر 
ر«المَبَاحث»»› وَلذَّا قال «الفهري»: ذهب قوم ك ج 


از بعْدٍ لا ای » وَافیتاع 
(4) 
جم E‏ 


رضن الف ا E: OR‏ كالتمطة للحّطء دا 


هاب مذ يمال لى ًالها بالقَرّض ل“ الفغْل» كط الدائرَّة چ الكرَة 


المُحِيطينِ بها ا ن بالقزض ويال عى 


«), 
OE‏ وو ما النرًا 
ا لما لو رض وو على مز ب کان ند٤‏ كى وهو مَل الا 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص4۸). 


(۲) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق ١۷/ب).‏ 
(۳) المحصل للفخر الرازي (ص٦4).‏ 


(٤)‏ رج معام أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص‌۱۷۹). 


)١(‏ الفرض لا: ليس في (ق). 
1( ليست في (أ). 
(۷) آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ ص٥۳۰ .)۳٠٠٦‏ 


# 1 4 


الفصل الأول: في الجسم 
CS E EL‏ 

ق «الأَربَعينَ»: لاء لو كات كَدَلِكَ وَرَضتَا حط متتاهيا مُوَازيًا لعٍ 
تا قدا مال عَن المُرَارَاة کک حَدَكّٺ في عير 2 نفطة هي ازل 
قط المُسَامَكة E‏ عة فيه تَكون المُسَامَة تة مَعَهّا َع المُسامة 

«السَرَاجً»: وَلِقَاثِلِ اَن يَمْتَع کک نقطةٍ هي 
لير المتتاهي› وإ َالرَاويَة الحَاصِلَة بسب بِسَبَبٍ ميل الط المتَتاهِي مِنَ المُوَارَاة 
ا المْسامتَة عَيْرٌ قَابلَة لِلقَسْمَة. 


رڪ 


۶ 2 
ول المسَامَكَة فى الط 


و 


e‏ کک َد اا ل ا 
دكم مور لالم قدا رض حط مواز لَه ما ال إا المْسَامكةء فالرَاوية 
الحَاصِلَةٌ سمب هدا اليل منقَيمَة r‏ يق مها دا قَامَ َلْهَا 
خط ایت ا عاد رض فيا مط 
إلى ع َير التهانة" . 


to E EEE 2‏ . و ەر 2 
قلتا: وما دکره ف في «الاَربَعين» عبر عله في «المَُخْص» قزل : المعكَمَّد 


ت 
e‏ 


في اهي الأباد آنا إا رشا ره ڪر عن مزگزڪا حيط متا وراز ا 


ةا 


زق عة هی َر الخو ک4 


وہر ت 


بر متنا فرص في الأَبعَادِ عَيْر المُتتاهية کت الک کی الت عن 
٤‏ 0 ا E‏ 7 
اماراق ى المَُامتة ابد ون برض في الط عبر المتتاهي فط هي أول 


َم ا المَسَامةٍ» لن دَلِكَ محال في الط اكير المتتاهي لاله لا فة إلا 
N‏ 


0 داجع الأربعين للفخر الرازي (صه"). 
7( في (ق): ما 
)۳( لباب الا 


ربعین للأرموي (صض‌۲۰). 


وپ @ 


الباب الالث: في الجوهر وا لجسم 
ek 9‏ 


وَيَصحُ مَسَامة ما فَوْقَهَا لطْرّف اط المتَاهي قبل مسامتهًا لَه ؛ ل 


1 ن المسام 
2 ا و ت o2‏ م ا ری 
مع القَوقاية صل باوبة ضكر مما صل بها المُسامتة كا عع القن ت و 


ly 
هي اول قط المُسَامتَةء وََذ كان ذلك وَاجبّاء هدا ا ا ی ی‎ 
الجَوْهّر" الفَزد.‎ 

وَوَجَّذْتُ في بَعْض حَوَاشِي «المُلَخَصٍ» ما تَصه: ما ره ين الاليل 
لا دَلاله له اة أن الف تما ئی من قل وُجُوب کون الرَوابا الي تخد 
ین رکز ا المتتاهي م مِنَ المَوَارَاة إلى المُسَامتَة عير مَنَاهية في الصعرء 

مر لازم لِلقَائِلينَ ب لي الڳزء» ل ِن ل کون عد لكين َي ا 

ا 

قَلْ: ا مه بعد تشليم تفي الجُزءء لا عَلّى المارَعَة فيو َد بين 
ا «السرَاج» . 


وه ا )۳( ( 
قن َلْتَ: دلیل الكَابيْنِ بء ڪَلّى في الجر «الملَحص)» 
وََعَقَبُ لري ناء عليه انا SF‏ س E‏ ما به يتم لل «المخصا 
وهو ل «الأَزبَمينَ) مُوجبًا لصعْف د ا ب «السرَاج) . 


2 2 


° 


تقو 


کے 


فلتا: بيان تقریر صَعْفِهِ باستحْصار ؟ فْریر الدلِيلِ المَذكور» وَهَرَ 


)١(‏ في (ق): الجزء. 

(۲) في (ع) و (ق): الجوهر. 

(۳) في (ق): فنص . 

)4( الملخص وهو دليل: ليس في (ق). 


:5 الفصل الأول: ف الجسم 


تمت عَدَمٌ تتاهي الابْعَاد استَلرَمَ رض الممْكن المُحالء وبيانه أن فض 
١‏ ر fors o‏ و ER‏ 7 

لكين المَذكورَبْنِ وميل المتتاهي مهما للآخر مُمْكنْ وَهَدَا المُمْكل مَلَرْودٌ 
ا DEE e‏ 2 

اة المَذْكورَة ٠‏ وَالملاقّاة المَذكورَةٌ على القَولٍ بتفى الجُرْء مُحالة فى 


هو اشيذلال بقياس شَزطي» اني فيه فيه تقيض تايه › ميان اسمَحَالة تايه 
بان لعف تَعَقَب E‏ لاه جَعَل دلیل بطلان التالي مبْطلا للملارمَةَ 
وَذْلكَ لا يلرم ِن استحالةَ اء ء في تسه اسيَحَالة ويه لمر ماء 


وهم لاه 
وإلا لما لما صح قيا ا فيد تقيض ا 


پک 


4 ر 


کن هي لَه مَنْع مَلارَمَة هَدَا الاي لِممَدَمَه المَذڏكور» وَذَلكَ عير مول 
ا المترازيین لاخدا ملز للملاا اة بالضرُورَةَ 
والضرُورَة لا يصح مما ان وره ر أفليرش»: الأَمْيَاءٌ ابي تا باح 
n‏ خط کا نیم کی خن شتیکان با في 
إِحدّى الجهتين الراوبي ين الداخلتين ا مِنْ قَائِمَتَيْن › ان الحَطْبْنِ 
المسْسَفِيميْن إا حرجا ّْ الجهة التق“ . 


و شح کر 
قله «ثم تقو ۰ إلى آخره ا الحَصم بعَدَم تتاهِي الأَبْادِ 
او و 


ر بريد انه في الأَبَْادِ المتَنَاهية › کات ال٤‏ هذا وجب كؤن الاد 


r 


E 
في تلك الجهة اتيا ليس في لي).‎ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
E 9‏ 


المتَتاهية غير متَتَاهية . 


اس و ھر 2ھ 2 A (N)‏ ر 
وَلفظ «الملخص» هو تخو فول ٠‏ «ا شيخ في «النجَاق» وصور 
الذائرة وَالحطيْن. 
ST ٣‏ 
وَفِي «المْحَصّلٍ»: : اختجَاجهم بان E‏ 


و وو ا ب 
ع و O OTE‏ و 
جنوبه › وکذا 3 العالم ضرورَة کون منهمًا مشارا ° 2 


E 
۹3 

\ 

٥ 
EX 
o 


ر e‏ ت ی 
ر ر د2 و و و 7نو و ت ٠‏ 
8 ت . ْ 
وجرّابت خارج العالم احيّار تقديربة غير وجوديا ضویف 
٤‏ کو ا و ر ت 0 


ار ۶ ر ر ج ٢٥ر‏ ۴ ہے > ہے ۔ 8 
عابيو ٤‏ ون كان اغتهار أن َس َلك لَمْ كِب 
تثميمات 


«الآمدئ»: ال0 ر 
ص جا 
)۱( في (ع) و (ق): هو لفظ . 

(۲) في (ع): تميزها. 

.)4۷ راجع المحصل للفخر الرازي ( ص1٩ ۔‎ (r) 
ليس في (آ) و (ق).‎ )٥( 

() في (آ): الجسم. 


ل 


F <Y 


الفصل الأول: في الجسم 


& 


ر«الجار» 

اء و ركب مي الأَعرَاضٍ لَمَا َا و عَرّض؛ لافيتاع ام العَرضر 
)0( 1 
ا 


رفي «المُحَصل»: ول «ضيرار» و«النّجّار»: «مَاهكة الجسم ك من َون 
رطعم وَرَائِْحَة وَحَرَارَةٍ وَبرُودٍ وط وبُوسَة) تال لَساوي ا في 
ابر ايها اها وَطمُويهَا وَرَوَائِجِهاء وما به الامْيرَاكٌ عير ما په 
لأا 


۹ اا ر ر af‏ 0 ئ ج ت ر ا 
«الآمدئ»: الجراهر و خلافا ل«النظام» و«النجار»» بتاء على 


(۱) أبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص۹٤۲).‏ 

(۲) أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص‌۳٣أ۲).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤۸).‏ 

() قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ٭ وکر بر لزت فا أن لسوت لار ڪَاتا 
را ها4 [الأنبیاء: ۳۰]: یحتمل أن یراد بقوله کت ربا 4 أنهما كانتا جوهرًا 
واحدا ففتقناهما باختلاف الأعراض. وهذا جار على مذهب أهل السنة في أن الجواهر كلها 
عندهم متساوية في الحد والحقيقة » وإنما تختلف بالأعراض ٠‏ (تقييد الأبي » ص ۸۹› تحقيق 
د. الزار). 
ومن أدلة القرآن على تمائل الأجسام قوله تعالی: ئا 
[الأعراف: .]٠١۷‏ قال الإمام الفخر الرازي: ذوات الأجسام متماثلة في تمام الماهية 
وكل ما صح على الشيء صح على مثله» فوجب أن يصح على كل جسم ما صح عو 
غيره» فإذا صح على بعض الأجسام صفة من الصفات وجب أن يصح على كلها مر تلك 
الصفة » وإذا كان كذلك كان جسم العصا قابلا للصفات التي باعتبارها تصير عباتاًء وإذا 

كان كذلك کان انقلاب العصا ثعبانا أمرا ممکنا لذاته» وثبت أنه تعالى قادر على جميم 

الممكنات» فلزم القطع بكونه تعالى قادرا على قلب العصا ثعباناء وذلك هو اتمصوب := 


4 ر ر ي‎ a 


لین عضا ذا ھی نبان مبان 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
CSE 3‏ 
A 2 De sR‏ 
و ا لمختلفة فهي مختلفة. 


ا 


وعمده الأَضحَاب: ان راك کل الجَواهر في صِمَاتِ تفس الجزمر: 
۵ 
التَحَّر » وبول الأعْرَاض» وَالقيَامٍ بالتفس 


لسا اللرارة ر ن ا 

رر تھ . و رك 1 ال هذ 1 َد ھر 

رده في «المُحَصّل» بان الشساوي في اللوازم لا يدل عله في 
الا وات 


رَفِي «المُحَصل»: دال الأجتام ال دا ل«التطًام؛ انها 
ا e‏ رھ چ .0 
ماله » لو دالت لَمْ مير » ميرم اتَحَادِ د الاين 


(0)2 


. و ر 2 | قا‎ r 
«الآمدئ»: وجود جَوهَرَيُن في مَکانِ وَاحدِ دال ع اتفا‎ 


گنه لا U E E A e‏ 
في كوَنه لذاتهماء أو مُعَللا بيصا الأكوَانِ» قولا «القاضِي“ ج 
«الإسَفَرَاينيً» وَعَيْرِهِمَا. 


وهذا الیل ر قوف على فاتك مات TT‏ ھک 
hh‏ 
ومتى قامت الدلالة على صحة هذه المقدمات الغلاثة فقد 

(التفسیر الکبیر » ج ٤۱/ص‏ ۲۰۳» .)۲٠٤‏ 

(۱) أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص٥٥۲).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص4۲). 

(۳) أبکار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۹٠۲).‏ 

)+( راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤4).‏ 

(د) أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ / ص۹۸ ۲). 


gg ل‎ 9 


الفصل الأول: في الجسم 
ي 
في «(الم لمحَصل (: الأ اة › حااقا «التَظًام» ر«النَّسّار» لقَوْلهمًا: 
ّا صح و في الرَمَنِ الأول > کا في اني ؛ لماع الانقلاب 
شش الإمکان الذاتي“ و الذاتر 


تقض بالاغْرَاض» وَالاعتمَاد على الاسُتِمُرَار في الك ت 
لا ا الأَمَال و رَکالاَعْرَ اض 


ت 


وما بقال: 


ے 
ا o2‏ 


ر ا 
إنّا تَعْلَم صَرُورَة آي ري نت رة م اء على التشرٍ 
الَاطِقَة» وَلأن هُوبَةَ الحَيَوَانِ المُعيّن ليست عبارَة عَنِ | ey‏ 


أعُرَاض» وهی غير اة وَإدَا كان أَحَدٌ أَجْرَاء الوه َير باق هي عير 
ا( 


«الآمدي»: ال شاهدة اء الأجْسامء اغراف بالبُرَهَانِ على 
الگكس»› وَالتشكِيكٌ في الأجْسَام تيك ك ي الجدیهیات 
رفي (اله لمُحَصّل» ا مرك خلافا للقلاسقة ا ا ری ال 


حَاصِلا في الحَيّر» وَذَلِكَ ل بُعْمَلُ في العَرَضء انما ْمَل في الجَرَاجِر 
رَالأَجسء2). 


)0( )د (): کا 


0 جع المحصل للفخر الرازي ( ص۳٩‏ - ٠)۹٤‏ 
جع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۹٠۲).‏ 
ل ي 


جع المحصل للفخر الرازي (ص .)۹٤‏ 


ج مول GF‏ 


ج الباب الفالث: ف الجوهر والجسم 


اكانى: المديرات: > وهي قَسَمَانِ: 

3 ٌو 
الأوّل: علوبه دير اا 
و الثائی: سفلة دی الأجْسَاءَ البسربة . 

ت الما 
- الالكٌ: ا ا مدبراء وهي المَاهيّة ة المَلكية 
حسما أي ص مَل «المَحَصلِ» . 

ت «البيْضاوي»“ الملازكة السمَاو نه و في القسم الأول 
الثاني »› وَمَلَارکة الأزضِ في القِسشم اني ي اشم الاي › آغرة 


0( راج طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني ( ص۳٤‏ ۰)۱ 


@ < 8 


رھ الفصل الشاني: في المفارقات 


و «إلّى مَلاکة الأزضٍ أا صَاحِبٌ الوخي صَلَوَاث الله عله 
رل : : «جَاءني مَلَك البحَار» وَمَلَكُ الجبالِ» وملك الأمعار وَمَلَكُ الأَرْرَاقي" 
لا اعرف حه » ولو صح ما کل على انها مما مار . 

وَقوْ ِن القشم اثالث «خي بالات ب وهي المَلائِكة الكَرُوييونَ» لا 
عرف بل قال ل اس۵ في «نَذكِرَتٍااه: مَلانکة الرَّحمَة ا هم الرُوحَانيّون» 
وَمَلائکة العَذاب هم الکروؤرن؛ 

رفي «المُحَصل»: َال الكلرة الملاتكة وَالجنْ وَالشَيَاطيْن جام 
ال على اکر . 

ر في «المُكَخَصٍ»: بأشکال مختَلقة . 


في «المُحَصل»: رمَا اة والمُغكزلة لاتا لو كانت لَطِمَةَ لَه 
6 ف من لاال وف تر بها ا ا 


ت 


رفي «المُلَخَصٍ» : لم كن وة" على الأنعَال السَاقَةء وَيَمَرّق بدني 


(1) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص۳٤٠).‏ 

(۳) ولو صح.... مفارقة: ليس في (ق). 

(۳) ولو صح.... مفارقة: ليس في (ق). 

() هو الشيخ: حسن بن علي بن محمد المسيلي: الفقيه العالم القاضي العابد المحصل المتفنن 
الإمام المجتهد» أبو علي » ويسمى أبا حامد الصغير (تشبيها بأبي حامد الغزالي حجة 
ا توفي ببجاية أواخر القرن السادس. من مصنفاته: «التذكرة في أصول الدين» من 
أجل الموضوعات فيه و«النبراس في الرد على منكري القياس» وغيرها (كفاية المحتاج 
للتنبکتي » ج۱ / ص ۰۱۸۵ .)۱۸٩‏ 

8 المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 

المحصل للفخر الرازي (ص ۱۰۲). 

) لم تكن قوة: : ليس في (ع). 


ھ الباب الثالث: في الجوهر وا لجسم 


ا 


و 


عند هوب اراح . 
و ا AEE‏ )۱( 
فی «المحصل): وَإِن کانت› وجب ان تری .. 


را ر و پور د 
َالّ: وَالجَوَابٌ: لِم لا يجوز أن تكون لطيقة بِمَعْتَى عَدَم اللؤنِ» ل 


رة 

القوامٍ ؟! اوو الكثيف عير َير وَاجبة . 
ر ےم ا 2 قائ 2ے ع )۲( رر 2 م2 
وَرَعَمَت الفلاسمة e‏ ولا ئة بالمتحير > واکثرهم قال: 


ايها مُحَالقَة باتع لِلأروَاح البسربة. 


Pd 


N‏ 0 0 2 ° کا iR‏ ا ی 
وقال بَعْضهم: لار رواح المقارقة أَبْدَاتَها ٤‏ کات شرنرة :کاتت شد 


الانجذاب 0 ِن الوس البشرة» علق ضربًا مِنَ التقاق بأبدَانهاء 
وَنعَاونَهًا عَلّى فال ال َدَلِكَ هر الشَيْطَانْ» وَِنْ کات خير ان لأر 
الک 


-8 المَسالة الثانية: في العقل هو 


في «المُلَخص» E‏ جود ليس بشم وَل ڪال فة غ في 


o‏ د 
فاعلىته عنه» وهو 


أ 


وَل صادر عَنِ الواجب» عَلًى ما قال عياتاه: : اول ما حل 


A E 
.)٠١۲ المحصل للفخر الرازي (ص‎ )1( 


() قال الإمام ابن عرفة في قوله تعالى: وارك الى أ اہ ثا آلکیرت لار کنا 


[الزخرف: :]۸٥‏ : في الاية دليل على نفي الجوهر المفارق» وهو قسم زل کان 
قائم بالمتحيز» فليس هو في السموات ول في الأرض» بل هو خارج و : 
موجودا لقال هنا: «له ملك السموات والأرض وما بينهما وما يبخرج E‏ 
حرجت مخرج الإعلام بجميع مملوکات الله تعالى. (ص ٢»‏ تحقیق د . الزار)٠‏ 
(r)‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠٠۲‏ 


1r ® 


الفصل الثانى: فى المفارقات 


چ کے ي 
7 7 


الله العقل 
وول «الیقاوي»: قا الحکماء: «اممول اعم ادنگ ل أغرة. 
وَاجوا على ناته بوجوو مها في ي الا 
انوك بني زه جشتاء لأ الجشم إلا بضر عن العشأول إا كا كغ 
4 ن کان الحَاوي دم على الم لمحو ا ل وجود المَحوي 


وَعَدَم الحلاءِ ا وا َة لمَمَدم على ما مَعَ الشّيْء متقد مد ڪه کون وجود 
الځاوي دما على عدم“ الخَلاءِء يون الكَلاء ا ا و 
ل . 


وَقَرَرَه في «المَباحث» بموله: كلما کان الڪاوي عله للمَځوي» رَالمَځوي 
مانا" عدم الخلا فَيَجِبٌ كؤن الحاوي دما عَلّى عَدَمٍ الَلاءِء وَكُلّ ما 
4 ۳ 
بوه باعتبار غَيْرهِ مُمْکنٌ لِذاتوء کون عَدَمٌ الحَلَاءِ مُمْكناً دات وهو مُحَال. 


سط مه قول بَعْضِهمُ: a N E‏ 
ر 0 2 2 
في الوجود وَالوْجُوب» قالحَاوي مَقَدمٌ عَلَى المَحُوي فيهماء والمَحوي مُقَارِن 


() قال الحافظ العراقي في تخربج أحاديث الإحياء: أخرجه الطبراني في الأوسط من حدیث 
بي أمامة » وأبو نعيم من حديث عائشة » بإسنادين ضعيفين . 

الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/|). 

۳( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 

)4( في (ق): الحاوي . 

2 ي 0 ر ف ا 

.)/۳۲۹ حع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/ب ۔‎ e 

0 في (ع) و (ق): : مقارن. 


ا 
ول ج 


َ ا ۶ ر 2 
عدم الخَلاءِ في دال لځوي فلا کون عَدَم الحلاءِ واا مع وء 


َ2 ر وو ٍ جوں 
المَخُوي»› کالمَځوي الذي لا يَکون واچبا مع وجوب الحاوری رو 
ٌ 2 ره 

ج o‏ م a aT‏ )۱( 2 
تلازمهمّاء» آعَني المَحُوي وَعَدم الخلاءِ في داخِلِ لا 
ر و و ⁄ 


3 

( 

($ 
e 
i 
ا‎ 
e 
ي‎ 

ى 

% 

يي 

f 

کّ 


ال في «المَخّص»: ل ان کد المَخوي ا للحاوي؛ ن 
امت الا ا كن عل لار الأشْرّفيء ويمع E‏ 

ِن القيم» ِن لَمْ يكن كَدَلِكَ كان عَفْلا مُجَرّداًء وهو إا الله الى کون 
I O‏ 


و«فيها: الالء ما مر في باب التفس أن الله لوْجُودِ الس الَطة 

لاد أن يَكُون عَفْلّد )0 
1 1 ي رە 
قلتا: قال في باب عل التفس: التّانِى: الصّورَةَ الجسمَانية إنمًا تفعل 
بمشَارَكة الؤضع» قال بعصم : کالتار لا سحن کل جشم بل ما بقابلها 


ر 
ا 


٤و‏ 4 0 9 
و لا تضِيءُ کل جسم » بل ما بقمَابلها. 
قال في «المَُخَص» : وَالتفُش لا وضع PA‏ الوْضع مع ٥‏ 


ا 


() في: ليست في (أ) و (ق). 

(۲) ليست في (ق). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۹/أ). 
)+( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/ ب). 
)١(‏ قال بعضهم: ليس في (ع). 


ال را 


ل «الأثير»: لو کائت العله المُوچدة لشم شما كاك و 

ى الهيوى وَالصورَةَ؛ لان المُوَئر في ايء مور في كَل اَجڙائي وَل كاٺ 
و عا كاد رى وع كيل جود الجشم الثركب ينا ين وة 
إل گان الجسم موثراً فیا لا وضع ل وهو مُحال» عي كوا عير جشم» 
ينع کو a E‏ 


وو جَوهَر و‌ ا 


ونه جو 
ك 


وافيه): ١‏ ل الاب لذاټه ر نت ن گڑن عَرَضاً؛ ر کان 
او E ey‏ إل ع انیا 
إلى الجَومَرء يذورء أو جَوَراًء وذ عَرَفْت أَفْسَامةء لا بَجُورُ أن كود 
چشماً رکب م مر الهولى َالصورَةء وَل بَضدُ العرَكَبُ ا مفْرَدَاته» ولا 
بَجُورُ أَنْ ES‏ انالا الأول لما بده فلو كان الهيولى 


کات قَاعلَةَء کون السَرهء الوّاحد فابلا وناغ وهر ال 


ت 


وَل ES‏ إن کان بمُسارَکة الَھیولی كان یرما 
فی لوی مُکارگة الیوی » کون الیو سایق على فیا؛ إن گان 
د پکارکيها گات شور ڪي في ينيا عن الټری» الي في نيو عر 


م ەي 
الي ء َي في ڏاقه٬‏ فلا کون ال e‏ هذا خلف . 
سسس 
)0( داجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ /إص٤ ٠)٠٤‏ 
في (ع) و (ق): فاعلا وقابلا. 
کون الهيولى: ليس في (أ). 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


ر التفس ؛ لن الصادر الأول ا لکل ما عدا م E‏ 
کک eee‏ 
ه ۳( 
إا ا a aE e‏ الأول ا 
ر و من ت الح a‏ و 
ورد في «الملخص» وَغيْرهِ هله الوجوه رما يطول دکره؛ رانا َر 
مُقَدمَاتِ بَاطلَةَ از عة وب يمع اماع الحلاءِ. 


a4 


لا له فر لرام لان كما أن َد الخَلاءِ جود المعو 
معاًء فَكَذَلِكَ وجود الحَاوي وَالعَقَلِ اال ا المَحوي - معا ِن E‏ 
من تقايم الاوي على وُجُود الخو قد عَلّى ما مه - وهو عَم الخَلاءِ. 
ارم ِن دم العَقَلِ ِي هو عله المَځوي َقَدّمُ الك الذئ مع ولا : 

في رتيب صدور امقول ع رة 

۔ الأَوی: قال e‏ ا الملَاسِمة الإسلاميينَ: إن البائ تعالى 
راج من کل وښ ون الوَاحدَ لا صد عله نه إلا واتخد لاور ع اي 
ف عَنِ الماد وعلائقها› راجب بالواجب بڏاتوء E‏ بذاته؛ 3 


ا الم تسه وَبمَبدئهِ» باعتا ر وجو وجوده ا عن آخر 


)۱( في (ع) و (ق): لوجود. 

)۲( ليست في (ق). 

(r)‏ را جع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/ ب). 
)٤(‏ في (أ): جهة . 

)٥(‏ ليست في (ع) و (ق). 


ھ الفصل الغاني: في المفارقات چ 
واار ع عليه بدي اا القَلّك ا وباعتبار علمه تيه ا 
رة القَلَك الأفْصى 


ا E‏ لعفل الصَادِرٍ عَن الملل الأول تباغتار 
د عه عَفل خر وتفسّ ن جزم فلك ۽ الگرایب و م العف 
لالت وجب باعتجارِ دَلِكَ عملا وَتَفساً وَمَادَة وَصورَة لمَلَك لَك رُحَل» ا 
الرَابمٌ وجب باعتبار دَلكَ عملا ونا وَمَادَةَ وَصورَة ا لجز فلك الثغتريء ب 
SS‏ ثم فلك الشفس 
كَدَلكَ لِمَلَك اهر ٤‏ ثم لَك الرَهْرَة كذَلكَ لفك عطاردء ثم َلك عَطَارد 
ذلك ملك القَمَر ث م العَقْلْ الحَاشِرٌ المَوْجُود مَعَ فلك القَمَرٍ المُسَمّى بالعَقَلِ 
المَعّال يدر عه باعتبار جهَاتِ الجسم المشترك بَيْنَ العَتاصِر وَصوَرمَا 
والغوسن الاناة بمُسًارَكة القَوابلِ وَتَهيومَا“ للمبُول بِمْعَاصَدَة اساب 
سَمَاوية مْكَندَةٍ إلى إرَادَاتِ قَدِيمَة ت لافس اى 


وتحوه ل(ا لشَهْرَستان* ( E‏ 


«الفهري» وَعَيره: لا يمى عَلّى ليب ما في هَذِهِ الكلمَاتِ يِن 

السَحَكمار © 
ک2 <o‏ ا e‏ 5 م 

- الثانية: في «المَبَاحثِ»: تحت كل عقل عقل وَفلك يما 
مب ا ر کے 
() في (ع) و (ق): وتهيئتها. 
)۲( هذا المبحث ساقط من نسخة أبكار الأفكار الصادرة عن دار الكتب العلمية » واستدركت 
توثيقه من تحقيق د. أحمد محمد المهدي» (ج۲ /إص .(YoV- of‏ 
داجع نهاية الأقدام في علم الكلام للشهرستاني (ص٦۳):‏ 
شرح معالم أصول الدين (ص۹۸) .۰ 


(۳) 
(4) 


د ع @ 


ھ الباب العالث: في الجوهر والجسم 
التي هي التَقَس» > الأول يرم عن ِا عل الأوَلَ جود عَقْلِ تح وبمًا 
رو وو ۶ 
ذاه وجود صورَةَ القَلَكَ الاق بكَمَالِهاء وهي ال > ية إنگاد 
الود الحاصلة لَه له و جود جرمبة المَلّك E‏ ا 


َل وَلَكٍ لَك إلى العفل القَعَالٍ المدَبرٍ نتا فستًا 


الالكة: في الإشارَات»: : کلام الشيخ» في هذا الفضل شر و 
في هذا الكتاب› وسائر کتبه کتبه کلام تاره باه نما ِد فل وذ م 
العَقَلِ الأول ِا فيه ِي الإفگان لذاټه ي والوجوب ليره وة تنل ا 
يقل َير وَحَقَة أن بن هَل مَصدَرُ المَعْلولَيْن الإمكان ن والو eS‏ 


ت 


م اوو 
بذاته وعلمه بعلته . 


وَفِي «المَخّص»: E‏ أ القرّل في I‏ ِسَبّب َصورانها 
فل الل ورد لفل كرد دل مَل سيا خدوي. EE‏ 
عليه اعفادم أن الواح لا تصدر عله إل الاد وَس عفر إا 
چا الوب والإنگان از لاما ع لعفل اقل" لم جر ج 
وجب لم لَك كَأَجْلِ ذلك جَعَلوا الوْجُوت وَالإمْكانَ عِلَة وليه العتل 
الك ؛ ثم جَعَلوا الِلْمَيْنِ عة ته . 

َمل «البيضاوي»: لعفل وجُود مه الَا الأول وَوْجُوبٌ بالثظر إ5 


() في (ع): في. 


(۲) في (ع): لعقل. 
( لیت ي (): 


)٤(‏ في (ق): وبالفکلین. 
)٥(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲/|أ). 


Gg < 8 


نان ِن داتهء کون بلك سا لِعَقَلِ أَحَرَ وَتَفْسِ َلك وَيَصدَرُ مِنَ العَقلِ 
لاني کی متا اوو عل یوقت اک رن وعم جرا ری ر 
ال المُعبّرٍ عَنهُ بالرُوح في وله تَعَالى: ب ٠‏ [البا: ٠۸‏ ] المُوَثرٌ في 
الم 0 کک البشر. ية أن كو العفل الأول وله 
الاد : : اول ما القَلَمَ > قال لَه : اتب فقَال: ما َكَمّْنْ؟ قال : 
البقدّرَ ما کان وَمَا e‏ إلى الأبد» وال هو الل الثاني» يبه أن 
کون أو مصلا به قله عبباكام: «ما من موق إلا وَصورَئةُ حت 
اعرش 

فأع: لا يَحْمّى ما في كَلمَاتهمْ في العمل من اَحَكَماتِ الواضح 
بطلانهاء وذ بيّنَ دَلِكَ «القَخْرُ» في «المَبَاحِثِ اقيق" » م ا 
تا على أضرلوم. 

e‏ «البَيْضاوي» عَنها ظاھة في َبّوله دَلكَ»› وَل سما مَع دَعواه 

E ES‏ ا و 
وهو حَِيٿُ لشت صحته » وَل کک من المخد وَذَلكَ عندي 


ک2 


ممن توي إلى أَهْلٍ السة رل وَاضِحَةٌء أعَادَنا له مِنْهًا. 


في «المَّخَص»: قاريع : العقُول عَلَی أَضلھمْ تھا اريه إلا گاتث 
0 في (ع): وما یکون. 


۳( راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 


) 
داجع المباحث المشرقية للفخر 2 للفخر الرازي (ج۲ /إص (E ٠‏ 
)4( لك 

في ع). 


o‏ الباب الغالث: ف الجوهر والجسم 


نت 
و س و 4< َ کول 
للمَادةء کمالاتها حَاصلة لها بالفعل › < ل بالقوة ؛ لان الحاوتات کک م 0 
نے ر ا 05( 
لِلمَادیّاتِ ؛ د کل حَادثِ لا کون الا في مادو 


وَفِي «المَبّاحث): مد مُجَرَدِ يَمْتَنع أن کن مَل للع ر کل مان 
Ee‏ إا تر آم بن حاص اعم آذ بَصير کاصاڈ إل ع 
عرض له تون داه متعيرَة» وقد قَرَضتاها لَيْسَث كَدَلِكَ. 


م 


و 


~٥ .)4(‏ 8 کو و ر رة وري ا ر 
وافيه) EE‏ لذاته لانه مجرّد» وکل مجَرّد له ذات فیعنل 


e‏ ا ا ر رہ 
ف لى ما مر في باب العَفل» کون حَاصِلة ولا لوقف حُصولها على 
ر ا 

ماد » فیکون الل اا هاا 


١ :‏ ا في اب العَفْلٍ: ل ڪرو بغي يره لان ل شرو ۾ 
يَعْقل صرورة» کل ما گان يك صح کر مَعْقولا مَعَ 
الحَعْمولاتِ» وَكُل ما كا كلك صح أن تقَارِنَ ماه سار الاهبّات بتاء ى 
اَن 


رو 0( : 
ن الكَعَقًّ يدعي ا و ر مَاهية ال2 ل في العَاقل“› جرد کح 


(1) ليست في (أ). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٣/أ).‏ 
(۳) امع آن يصیر حاصلا: ليس في (ق). 
)٤(‏ في (ق): وفيها. : 

)٥(‏ في (ق): في العقل. 

() في (ع): عاقل. 


3 الفصل الاني: في المفارقات 


x. 
ا ي‎ 
NS 

i 


ا ر و 2 و کت 
ن تقار ن ماهسته سا ر المَاهياتِ» وَل مَعْتى لِقَل إلا مذو المُقارةء فك هة 


و > ا ر ا ِء 
مجر دة يصح أن تَعْقَلَ سار المَاهيّاتِ المجَرَدَة» وکل م صح ي حی 

ر ےو و ر و ھار 
الممَارقاتِ وَجَبَ› ذا كل مَاهيَة مُجَرَدَةٍ E‏ عقل 
ا ا اكه أن يَعْقَلَ كَوَتَةُ عاقلا لِدَلِكَ المَعْمَولء وَذَلكَ من كوه عاقلا 


انه » اجرد عَاقِل لذاته وَمَا عَدَاه مِنَ المُْجَرّدات. 


ۋڵ: ا «َلْ م ص في الممارقاتِ وَجَبٌ) َقَدَمَ دليله من 


«المَبّاحث» . 


ر«فيه»: وَعَيْر مُذركة َء مِنَ الجُرْئيًات ؛ لأن دراك الجزئِيّ ع إتمَا گن 
EE 7‏ ر 
بالالات الجسمانية › وَالعقول ا 


َع بَعْصهُمْ بن العَْلَ الأول عله لِعَقْلِ أا ولك الاقصي 2 على 

و ا ا ا ا اا 
وال ان لا ولل علا تل جا جائ ان بَحْصلَ عَنِ العَفلِ الأول اء 
e‏ م e‏ ر 


o£‏ 2ے 
رَعَنِ التاني ا أقص» ٿه ييل بَصدر عَنْ ذلك 
س ار ۶ 
لعفل الَف اد أَرٌَ ِن عَدَوِ اكرات عد العقول. 


۹ 


ت 


ء0 (۴) .۔ و 

واوا هَل لكل واج ِن الكَراتِ . أغني عنى التذويرَاتِ وَالحَوَاملَ 

الکارجة المزگر ۔ عل على ِدوٍ؟ اؤ بد قك الي برد لگ عفر 
د 


() ر جع الملخص للفخر الرازي ( ق۳۱٣‏ /). 
RO‏ 


8 في الملخص: التداوير . 


الباب الفالث: في الجوهر والجسم 
9 


و ek‏ ا 0)8( 
َاحدٌ؟ الأول E‏ 


8 المَسألة الثالتة 4ه 

في «المَُخّص»: ال السمَاوبة ابه لما :ان رکا 
إرادبة» رَالقَاعل بالإرَادَة يجب N‏ ت 2 قالاَفاك ي 4 
الإذرَاك وَالفغل» وَهِي 

وَفِي «المْحَصل»: حَرَ کی إرادة» فالسَّمَاءٌ حَيَوّان م بالإرَادة. 
المُنْكَدِيرَةٌ بالذاتِ لا تَكون إل إِرَادةء لا مييه 
أن الطبيعة هَرَبّ عَنْ حَالة منَافرَةٍ وَطلَبُ لحَالة ملائِمَة» وَالهَرَب مسنم في 


ديرة؛ د لا ٿن اَن يون هربا لن کل نفطة برك عَنها الجسم بحر 


ll‏ 0 صر 2 چ o‏ ر۶2 3o‏ ےر »ت زا 
مستديرةٍ فحركته عنها حَرَكة إِليهاء وَالمَهُرُوبُ عَنهُ لا کون مقْصوداًء د 
ل الا ن ا 


2 ۶ | ر ر 
عة ذا وَصَلَّتْ إلى الحالة المطلوبة سكنت 
وَالمُكديرةٌ ليست َلك ولا قر لأ انر على لدف ليع وَل لم 
كن هتاك ية اتح وجو ما تايها" 

مله في «المُحَصّل». 


راد في «المَبَاحثِ»: و لأن 


() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠۳۳/ب).‏ 
TO‏ 

)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۷/ب). 
(4) في (ع): حرکاتها. 


ھب 


* <, 38 


ه الفصل الثاني: في المفارقات @ 
وَاحتَصره ٠‏ «البيْصاوي» بقموله: لان القسرّ إِنَمَا کرد على خلاف لطع . 
يكن عَلى مُوَافمَةٍ الاسر في في الجهة وَالسرْعَة وَالبْطء 0 
وأ: وَالمَقَصَدِ. 


4ه 


في «المَُخَص»: قبت أن حَرَكَات الألاك لاء وَالفَاعِل بالإرَادَة 
راح ال د0 ما مله قَالأَفْلاك ت ا لَه وة عَلّى الإذرَاك وَالفغْل» 
رهي انفش" . وَاختَلف ول «الشّخ» في ا نها جسمانية 
أت اا 
رفي «المَبَاحث»: التفسش المحركة لِلمَلَك جشمانة غير مجَردَة عن 
مادء يسا لِلملَّكٍ يِسبَة الس الا التي 6 


ا و و 


في «المُلَخَصٍ»: OT‏ مُذركة للحزیات» و 
ذلك جسماني» بيان الصَعْرَى اها قَاعِلَّةٌ للحرگاتِ لخ 4 
ل 


و 2 
ذلك نهو ذو إِذْرَاكاتِ جُزْئية ؛ لما مر في باب اللة أن الصو اللي 
کو ےم ۴ور 


بصدر عله أفحال جز > وان الکرى عا م 


لقال أن يَقَولًّ: : إن افتَقَرَّتِ الإذْرَاكات الجزئة الي لافس تفس أغرى 
تسلسل » وَإِن جار إِسْتَاد َلك الحَرَكات الجْزْئيّة | لحَادكة إلى العَقَل المُمَارقٍِ قَلمَ 


0 طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص۳۹٠):‏ 
0( في (أ) و (ق): : شعور. 

)۳( بماذا يفعله. .. النفس: ليس في (ع). 

)ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۷/ب). 

)( 


و & 


r‏ الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
23 


9 و إستاد الحَركات الجزئية ية لِلعقلِ الممَارق )0( e or‏ 
ےء مات هزم 
التفس ؟! وقد د نكمتا عَلَى د لای ETE‏ َال د ٤‏ 


A Ea‏ ا التفس تما تر تحر القلك لشي بلع 
اله اا ّا ودرك ه للمجرّد مجر فالتفل المدركة کً رک لر 


ور 


مجردة. 


و و 0 f‏ 


ل: مَذهَيْكم نها إِنَمَا تَحَرّكُ المَلَكَ ل لسم بالعفل» فلاب ف 


و 
0 3 0 
مِنْ سىء وَاجِدٍ يكون مباشراً لِلافعَالٍ الجُرئيّة وَمُذركاً تر ا 


للأفعال الجزئية ية مُذركٌ لها » وَالمُذركٌ للجربيّات جسمانئٌ› وَالمُذرك إلعقل 


لمرد مُجَرد يرم ون مذو الس شمان مَُردةء وَل حلاص ين ن 


الإشكال إلا برك فَاعِدَةٍ مِنْ هاه القَوًاعد" 


قال «البيْضصاوي» إ ثر قوله: «كۇن حَرّکات الأفْلاك طبيعية 1 قربا ا 


2 
رمو 


ته اف إدا اراد فلا ف كات مدر اما اة وما عاق“ وا 


باط لان اَل الصف لا عة حرَكاتٌ امه باق على نظام واج هي 
عَاقِلة » وَل عَاقِلٍ مُجَرَد لما ا فح اا واھ َد ليست هي 
المَبادِئ القَريبة للتحريك» ِن الحَرّكات الجرئكةً م عن ا رادو ج َة ٿاب 
لإذزاگات جز رن شیرتا بل ری شتاو کوش عقا ج 


شار ۴ رور ا 2( 
بالفوٌة الحَيَوانية الفَائِصة عن تفُوسها لأَبدَازتا» وَنسمّى نفوسا جرييه 


(۱) الحادثة ... المفارق: ليس في (ع). 


(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۳۲۷ /ب ۔ ۳۲۸/أ). 
(r)‏ في (ع) و(ق): لا بذاتها. 
() طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۳۹١).‏ 


OE 
مو سي‎ € 


رھ الفصل الثاني: في المغارقات 


ر r‏ ۰ 
a ۰ 2‏ 2 0 2 9 ر کی ا 1 e‏ 
ۋڵح: لا يَخفى كون كلامو مقتضبا مِن جمُلة ما قَدمتاه مِنْ كلام القَوْم. 
مع ! إجْماله في الدلالة على كون هله النمس مُجَرَدَة أو جِسَمَانية أو جَامِءَ 
ر ا ل ا 
لِلاَمَرَبْنِ وكَعرضة لِلمدذركة المكَحيلة لا أغر 


نة من النَمَط التَالث ۽ في «الإشَارَاتِ» ب بَيْنَ الحيَال 
رالفْلٍ بان الكَيال انما الزات لا بالات والعفل بعلو 
وفى المَنالة الثانبة مِنَ الط السّاوس: الحَرَكَاتٌ السَمَاوبة علق 
بإرًاداتِ کک وبارًاداتِ جرْئية رمَا الإرَادَاتِ الكل دات عَقلية ممارة» 
اراد الكل لا دة وَل يَنْصَرِمٌ عَنِ قاع أو اتال والأمور الدائمة 
الايا حَاضرة ڪقيقة» يس ظة ولا يله وباي في ور“ 


الوه الممَحَية" زيَادة مِنَ المَبَاحث . 
اش e‏ س ڪواس ت ظاهرَة؛ کان ٤‏ 5 
َع امار وهُا 0 ف را الاي 


() في (أ): متعلق. 

دوالعقل تعلق بالکلیات: لیس في (ق)۔ 
(۳) بإرادات كلية: :لیس في (0). 

9) في (أ): حقيقة 

2( في (ق): ظنية . 

0 في (ع) بیان مکان «ذکر». 

)۷( في (ق): المخيلة. 


الباب الشالث: في الجوهر وا لجسم 
E‏ 
ق أ ر 


e‏ ر قَصرِ العَرّضٍ فیا دک 


بء فوا عَنها السهْوَةَ و 
فيهًا ل ی و 


» وحبت 
ال ا 


ت ماما ا بأتَها 2 بالخرا شر 


A‏ ارم تدرك أ 


خوالها الجزة 
صرف فيهاء إا همد الأضل فق َابَعَه 


ED‏ ي و 
وَلقَابِلٍ ا حصر فائِدتها في جفظ ما ذكر . 


وَقيل: المتَعلق الأول ر الاه فا الک کے٤‏ اقلت ف از 
دلي القَوْم. 


-8 المَسالة الابعة 4ه 


و 


2 ا oh‏ ا ی و و > المع 
في «المحصل»: المشار إلنه ب«أتا» قال المَلاسِمَة ومعم من المعرة 

4 3 ت و so‏ 0 شا هھ )۲( 
و«الغزالي» منا: إِنه َير < م لا ج ا 


( 
َال في «نهاَةٍ 0 : وقالة مِنْ عَلَمَاءِ الوسشلام «أبُو الحميْن الحلبعي 
و«العَرًالئٌ» . 


وَعَرَاه «المَسيليً» مام الحَرَمَيْنِ» ف «التطَامكَة»" . 
(1) في (ع): لأن. 
(۲) راج جع المحصل للفخر الرازي ( ص ۱۹۳ ۔ .)۱٦٤‏ 


(۴) راجع العقيدة ة النظامية لإمام الحرمین الجوینی ( ص٦٤۲ (Ev‏ 


5 


٣و‏ سيچ 


0 
ٍ 


2 ت ۰ َه و 2 کي کے‎ 9 Fs 
ومقابل المشهور في قول «البَيْضاوي» هو مقََضصى تَعَمَبَاتِ «الملخصا‎ 


و 


الفصل الثاني: في المغارقات 
E‏ 


وَقَالَ «الآمدي»: قيل: إنها جور فرد مسحي » اله بضر السَيعَةَ و«معَمَر 
ٍِ المعتز له و«العَراليئ» مِنْ ن¿ حاب . 
وَهَدَا جلاف َمل الجمهور عَنِ «العرًالىئ» . 


ت 


الأَول: في «المُلَخَّصٍ»: العِلْمٌ ب ا عير مقرم › إلا قن کان ا 
جاه عِلْماً ذلك المَعْلوم ا اوی الجُزء الكُلّء وإ لم ُن عِلماً پو ية 
اجمَاع الأجْرَاء إن لَمْ يَحْصل راڈ" نَم بَحْصُلِ يَخْصل اليم اا ا 
ا ا ول الصو > وَإِذا ثبت ذَلِكَ امتَتعَ 
e‏ الال في النيء ولا ق اء عل 

في الجُزْء ل كَمَحَل الولْم ب بال غير محر را 


وَاعَتَرَصه بِقَوله: د عتم ل اينم از ك خا فم المتَحَيّرٍ لانقَسَمّ. 
ول «لأن الح م مقيم» الال في انيم منقيم»» فلتا: ل نسل أن 


احير مقرم لما مر في مسال الجُزء عمتا ن ل لم أن الال في 
المنقيم منْقَم» إن اة هي عرض حال في الحَط الخال ذ في السَطح الال 


في الجسم » وَلَمْ يلر مِنِ اقام الجشم انقسامهاء وَالوَخدَةَ هي عرض 
د ر 
)0( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳٣/ص‏ ۱۹۸). 
OP‏ 
۳( في هامش 10وا 
يناسن (0 و في (ى): الجر 
() الملخص للفخر الرازي (ق ۲۹٦‏ /ب). 


د ۳م 


N 
e 


الباب الشالث: في الجوهر وا لجسم 
ea 9‏ 


جسمَانِيٌ ۰ > ع اميتاع انقايهاء لله لا اماع في انام العم با د 


2 شي ء لاجا 
کل ينها عِلْم بدك اسَيْء. 
َول: «يَرَمٌ ان گرد الجُرْءُ مُسَاويً لله فا م 2 


ن الاهة 1 و في جَویع العَوَارض ؟ الأول غير مُمْسنع لان جر ال“ 
البسيط مساو لکله و في تام مَاهِسَندِ» رالتاي نوع" . 


- الثّاني: «فيه»: بمُصَادَة السَوَاد لاض لا 


ُد 
ناء ولا مغتی للم إا حُصول صُورَةٍ المَعْلوم في الحَالم» فلو 
الوم جما أو جِسْمَايتًاً اجْمَمَعَ فيه ادان" . 


ر 9م al 0 ّ o‏ 
وَاعترضه باه بتاء عَلّى ا العلْمَ لا ق EE‏ عند حصول ماه 

إل ر ا و 3 2 ا EE‏ د اله ان 
لعلو وقد أبْطلتاه وَعَلى أنه يُوجِبُ اجْيَمَاعَ الضدَيْن في التفس» ‏ 


راو (o)‏ ری و 


جوزوه هتاك جوزتا فا 
قلْتا: رد E E‏ 


٤ 
1 کک وض و بور هذا ايض هذا‎ 


A ٤ و‎ 


صر 


TT )۱( 

)۲( الملخص للفخر الرازي (ق٠ .)/٠١‏ 

(۳) الملخص للفخر الرازي (ق۲۹۹/ب). 
)4( إلا: ليست في (ع). 

)٥(‏ في (آ): هنا 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق٣٠٣/ب).‏ 
(۷( 


هذا کلام البيضاوي في طوالع الأنوار» ضمن شرح اللأصفهاني (ص۱٤۱):‏ 
)۸( في (ع): بەجسم . 


PR 


ن الإذْرَاكَ لبد فيه مِنْ حصو اه الل لِلْعَاقِلٍ» 


ت 


و 
فتقدیر أن کون الف العَاقلة ا ف محل ينع ن گر ا ذلك 
المَحَل بِحْصول صُورَةٍ رى َه فيها؛ روم اخیتاع الْليْنِ في مادق ا 


2 


ب و ےه س 6 2 2 el TN‏ 

ا ا اه اا اما ف وان ا ر 
2 2ے SS‏ ت ا اف 2 
أخرّى في القوةٍ العَاقِلَة الى هى حَالة فى َلك المَحَلّ» وَالحَال فى الحَال في 


ا 


لش ء حال فيه . 


كيت اه لو كان إِذْرَاكُ لقو العَاقلة”“ لِمَحَلَهَا أجل حُصّولِ صُورَةٍ 


أخرّى من ا فیها رم اجِمَاع الل وھ ا اذا إن کان 
حُصول صورَة َلك المَحَلَ عند القوَةَ العَاقِلَةَ في إِذْرَاكها لِمَحَلَه“ لَرَمَ أ 


ي 


2 2 2 5 ر ر SS‏ ( 
يدوم ذلك الإذراك» ِن كَانَ لا كفي وَجَبَ اسيَمْرَارُ عَدَم إِذرَاكِيَا لڪ : 


2 


5 


وَاعَرَصة بنع أن الَعقَلَ تَفْس حُصول المَعْمَول لِلعَاقِلٍ على ما دم بر 
ا 
ا 
9( التي هي حالة. . العاقلة: ليس في (أ). 


داج الملخص للفخر الرازي (ق۲۹۸//). 


O0 Te 


aR 


5 الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
0 
Gi ZN Û aS‏ 
مو اة عن حال شاوی اة خضل يلك الحا الصاو بقل وور 
ا e‏ لا يَحْصل دَلكَ 


ر 


ن لِم لا يَجُورٌ أن بقال: إِذْرَاك القَلب والدماغ إتشسيم 
سول رة اَی E‏ : يلرم جاع لوين فلتا: هَذَا رَكِيكٌ؛ لار 


e‏ الام بتفسه 


OS‏ لکن ِي المَاهيَةَ ا فيها وي جمیع العَرَارض» 
الأول فل ن راكائ ع ) ل الضورء العمل حال في مادو الل 
رهي جز يِن ا ال في الخَارج» وَالصورَةٌ اانه حاله في ال 
العَاقلَة الحَالة في سء وَالقلبُ عَني عَنْ تلك الصورَة في تاي 


2 


ل وَاحِدَةٍ من هاتيْن الصورَتَيْنِ بمَا ا ار 58 


کون التفس عَالمَةَ بدا بکلّ صِمَا 


خف كۇنهًا حَادة اة ى قلات راللام رالات الكَقَليبْن ؛ 
Î la‏ 0 7 و ل i‏ 
تقل لهاو ثور یر لور صورَة أخرَّى منًا فيا وإ اجتمع اللان؛ 

َه ود ن ا و ٥‏ 8 2 
لتس حضوركهًاء يلرم حضور إِذرّاك هَن الأمُور دائ . 


)۱( في (ع) و (ق): الوجود. 
کک فهي. 


راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٣/ب).‏ 


17 8® 


و الفصل الشاني: في المغارقات چ 
AA SE‏ ل 

الرَابع: «فيه»: القوة العَاقلة تقرّى على مَعْقَولات غير مَنَاهيَةَ . ولا 
٠ء‏ مر القَوّى الجسمَانية كَذَلكَ› قَالقَوَةَ الحَاقِلة عير جسشمَانيةء بان الأول 
a 2s et.‏ ا 
د ا َا قد القوة العاقلة مله على إدراك تَصوْرَّات الأعْدَادِ وًالاّشكَال التي 
ا 2 
e‏ الثانية ما مَرّ في باب ا 


کک بقل ِن َعَم اها تھا قوی على ن َمَعَلَ ف في الوَفتِ الواحد 
اا ءَ عير معتاهية ية قباط ٬‏ بل جد من فسا صعوبَة الذهْن نحو 


8 ن سو ص و2 ور جي ٠‏ ر م 2 2 
معلومَاتټ كثيرَة دَفْعَةَ اا وان عنيتم ها كلها انتَهّتْ إلى حَد كانت قادرَة 


عه عَلّى عل حر قَالأَمرٌ في الجِسمَايةٍ كلك إن لَه الكََالَ لا هي 


ر 


چ و 


في تَصور الأشکال إلى حَد إل وهي قوی على تَصَوْرِ آشکال اخرَ . 


o٤‏ ت و 


سلتا انا قوی عَلَى اعا عَيْرِ مَتاهية› لَكِنْ ا يَْرَمٌ من أن لا َكونَ 
جا وَقَدَم" الَا فيه في باب اللة. 


و و کو 2 و2 کے یں کر ےہ کے o‏ 
سَلمتاه» دَليلكمْ مَنْقوضن بالتفوس الفَلكية » قإنها عِنْدَكمْ قوّى جسمَايية ‏ 


کر عا ی رکات ع تاهة 
تع انها فوية على تخریكاتِ ٠‏ غير متتاهِيةٍ. 


0 
¢ و ت 


ل 2 ا 2 ټ اش (0) و . ا 
لا بُقّال: «ھی وَلِنْ کاتٹ جسمَانیة » إلا آتها لما“ بُفيض عَليْها مِن تاأثير 
ص 2 ر 3 


العقلِ المْجِرَدٍ صَارَت قوب عَلى أفْعَالٍ عير متتاهية هة لجل أثرمَا دائِماً عَنِ 


ص 


ا 
)١(‏ في (ع): أخذنا بقدر. 

9 را NS‏ (ق۲۹۷/ب - ۲۹۸/أ). 
في (ع) و (ق): وقد مر 

4( في (ق): تحرکات . 

e‏ في (ع): بما. 


* >y ھچ‎ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


CxS 

0 ا ا ا e‏ رو 3 9 2 
العَقَلٍ أمُكَتها أن تَمَعَلَ دَاِما» ؛ لأنا تقول: إن جَارَ ذَلِكَ جار في النموس اتام 
ته جلمانية وَلِدَوَامٍ قَيْضِ الممارقاتِ عَليهًا قوی على اال ا 2 


ص 


ت 


ت 8 کے ر ەه رو و 
- الخامس: (فيه» لو كاتت الاذْرَاكاث“ العقلية الک ور 


ع مجر دة ر 
e 4‏ 0 0 °| ل 4 ت ۴ ر ر ت 
مَحَلهًا ی ا و و ر 


E 


جسمانِي کان لَه ضرَورَّة مقَدَارٌ ووضع بسب a‏ 6 


و 


۰ ع 2 ا ۰ a‏ < و 
نکر ا ا و حفید المقَدّم أ الإذْرَاكاتِ الكل ص کل 
چ و۶ و‌ o‏ وھ ر 
a NG‏ 


o¢ و‎ 


ين في «المَبّاحث» کون الگا جب ان کن ا بقؤله: رل ل 
کان مشترکا بی الأشحَاص المحَلمة الأؤْضاع وَالاشكال. 


َاعَرَصَه بقَوْله: لا أف اول ج Td‏ 
es N SO‏ 
کون و 5 عَنِ العَوَارض ا رَه ا موصوفة ةوارض 
شی م غر لھ شر دعر ی ولد کر کا 
پتسا إلى عير لِك من المْسَحَصات» قبطل َولهم: الک 2ے العف کل 
ل انی باتھا رة انها ار إلى اوتا عع فع ر ب 
ار المذكررة مجردة؛ ل َمُولٌ: تلم لا تجوز ر َون تلك الد 
حا في الچشم» كرما على ۽ شی کہا اقرز حرتی ج کل ل 


(0 راجع الملخص للفخر الرازي ( ق۳۰۱ /ب _ ۲٠٣/|أ).‏ 
(۲) في (ع): الإدراكية. 


(۳( راج الملخص للفخر الرازي (ق۲۹۷/ب). 


رو سي 


ك 


ا e‏ ا و 0( . 5 ر 3 ر 
من العَوّارض التي تعض لها يسبب حلولها ‏ في الجسم مُجَرَدَةٌ عَْ جَميع 


(DD 
٠ العوارغن‎ 


ډه 5 اک و ا و ر 9 3 و ت 

ولڵن: قولە: «فلم ١‏ بجور أن تکون تلك الصورَة...) إلى اجره هر 
ت ر ا ر u‏ ا کے د ۳ ر 3 ر 
مى قول «البَيْضاوي»: «وإلا لاشترك ارام E‏ بقوله: «بان تقول: 


و ا و 


8 0 0 
هر ٤‏ ر ے . > 2 ٍ ام و 0 2 ا CE‏ 
الإدراك الكلي حال في نفس جزئية» ولا يلرم من جرئية المحل جزئية 
الحال»» آي: سَوَاءٌ كان مَُجَرّداً أو جِسْمَانياً. 


8 ره ت 5 ۰ اا 1 ت ت 2 و2‎ 2 a 
تال «البَيْضًاوي»: «الرًابع: في تجرد التفس التاطِقَة» وهو مَذهَبُ‎ 
٤ ت چ س ت و ع و 2 4 ت‎ 
الحكمَاء وً(الغزالئ»» وَيّدل عليه العَمَل وَالتقل»“» فذكر ما مر من الادلة‎ 


TEN EET 7‏ مو ےکر و 
اتا بل ¢ [آل عمران: ]۱٦۹‏ وان تة فالحي شي ء غيره» وهو النفس . 
٣‏ وو م 


م م ۶ عص : م چ رص E‏ 3 ا 
وقوله تعالی: # الار عضوب علا عدوا وعشيًا 4 [غافر: ]٠‏ والمعروض 
ل 


چ ر س ےت ۶ 
المت فان تعذنت: الماد محال : 


bı 
ت‎ 


کر تعاتی: کات اقش اتشنی د آنجی إل دی ا:۲ - ۲۸ ) 
ر ر رت 2 ۹ IG a‏ 6 
والبدن | لمت غير راجع ولا مُخاطب› فا لنفس غير البدنِ. 
ي و‌ 
ا 


داجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠۳/أ-‏ ب). 

وا الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني» (ص ٠)١١‏ 
4( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني » (ص (E‏ 
)0( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني»› (ص .)۱٤١‏ 


& 4 ® 


(۳) 


3 الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
CSD‏ 
اربع م آنه الى لما ين يفيه تكن البڌنء وَذَكَرَ ما شوه بن الأو 
| 
قال : ل أنأته حلا ءاخر 4 [المؤمنون: ]٠٤‏ وَعتی به به الرُوحَ» دل ذلك ى أ 


الاين ر اتيرس : «إذا حمل المَيّتُ عَلى تعش ترف رو 
ق التَْش وََقّو مُول: با أَهْلِي و ويا ودي لا تلعب كم ادنيا کا يٺ ٻي. 
جن ا بن جلو وکر ل فم ترک لري اقا علي اعرا 
حل ٻي» ۰ والمُرفرف غير 3 فو وما اصوصن ا تل 
مُعَاتَرَة يتا وبين ادن لا على ت . 


فڵْ: E‏ راء لا في الك 
الجكَميَةٍ» وَل في الكَلَامِيَة» وَل مَنْ صح الحَدِيتَ العذكر: 


ر ر 8 ر ا خر س ا ا کس و 
وي «المَعَالم»: کک أن بالانان لسن عارَة عَنْ هه الج 
ەھ e E‏ ےر رے م ر و 
المحسوسة» ٠‏ ودكر أله نها َر ال : اوک تس لذن فا ف سبل 
لَه أ مو 4 [آل عمران: ]۱٦٩‏ » وَمنها قال روي أ صااه وسار قال في بعص 


و 


خطبه: «(حتّی دا حمل | لت على تَعّشه) » وکر الحَدِيت بتحو 


)۱( أخرج الإمام أحمد بن حنبل في الزهد» عن أبي هزار قال: قالت لي أم ا ا 
ألا أحدثك ما يقول الميت على سريره؟ قال: قلت: بلى» قالت: E‏ 


۽ فإ 
جيراناه ويا حملة سريراه» لا تغرنکم الدنیا کما غرتنی »› ولا تلعین بک ا ړو 
أم الدر 
هلي لم يحملوا عني من وزري شيئاء ولو حاطون اليوم عند الله لحچوني | 
ا 


الدنيا أسحر لقلب العبد من هاروت وماروت» وما آثرها عبد قط إلا أصرعت 
() طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني » (ص .)١٤١‏ 


ON بت‎ 
GE 1 1 . م‎ 


رھ الفصل الشاني: في المفارقات چ 


ت 
e‏ 
ت ا 


2 
5 


َل عَقمة: وَأطبقّت الفَلَاسِمةُ على أن الس جومر ليس بجشم 
جشماني» وهو اط ؛ إذ لو كان كيك لكان ضرا في اَن ل 
ن الد ی اد کرد ا وت و 
ورت الس عَلّى تخريك بغضٍ الأَجُام َرَت على كلها ين عَبْر آله 
نتا إلى كلها وَاحِدَة» وَالَالي بَاطِلٌ› قَوجَبَ كوا جَوهَرًا جنىمَايًا وران 


ص ۰ e‏ ەس ۶ 9۴ر 0 ص 
حَاصلا في داخڃل البدَنِ» فَأَمُكَنَ كن أَفعَالِهِ اله جسمانكة . 


١ 


U 
E 


N 


ل 


٘« 
ے‎ E 


2 د وة ٤‏ 3 و 
ت 2 ا ی ا ر ےہ کے 
وَالقائلون يعدم تجردها اختلفوا باقوالٍ متعلده . 


ت ر ت ا ےن ار ا 3 9 و 2 
في «المُحَصّل»: رَعَم المُتَكَلمُون انها جم وهو هذ البنية المَحْسوة. 


() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن التلمساني (ص٤۹٤).‏ 

() قال القاضي الخونجي: هو اختيار جمهور الفلاسفة» وقد سَمَوْهٌ بالنفس الناطقة » وإلى هذا 
المذهب مال كثير المحققين من أصحابنا من الشيخ حجة الإسلام الغزالي» والحليمي » 
والراغب الأصفهاني وغيرهم» وهؤلاء سموه بالروح الإلهي أخذا من قوله تعالى: «ِقَلٍ 
ألروح نامر رى 4[الإسراء: »]٥‏ وبه أیضا قال کثیر من المتصوفة » وسموه بالقلب› أخذا 
من قوله تعالى: َب ف فلويمم آلإيسَحَ € [المجادلة: ۲۲]. (شرح معالم أصول الدين؛ 
ف۱۹ /). 

قال القاضي الخونجي: وذلك لأن المصحح للقرب والبعد من الأجسام هو الحجمية 
دالمقدارية » فالشيء الذي يكون مبرءاً عن الحجمية والمقدارية يستحيل أن يعرض له قرب 
وبع من الأجسام. (شرح معالم أُصول الدین » ق۱۹۲//ا). 

معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن التلمساني (ص۹1٤):‏ 


) 
0( المحصل للفخر الرازي (ص۱۹۳). 


ھ الباب الثالث: في الجوهر وامجسم 


ا 2 4 کو ا وس )0( 
وَعَرَاه «الآمدئ» إلى جَمَاعَة مِنَ المتكلمينَ '. 
ت 2 ص 


رت : ګر 4 2 ار چ 
فى «المحصل»: وهر ضعيف لاتفاقهم على أنها غير مَحسوسَة, 


م o20‏ ا ر eT e‏ ا 1 ۶و و ° / 

وَمِنْهُمٌ مَنْ قال: هي أَجُرَاءٌ اصلية باقية إلى أخر العمر» ثم اختلفواء فز 
ھ2 ت 

6 ا ك ا ف الا ا E:‏ 

«ابن الراؤندى»): هی جر لا تتَجَرا ِي القلب . «النظام): ھی أجرَاءٌ ۶ 


اش ا َه ت a‏ 3 7 2 و ره و 2 
کر i‏ رم 20ں رە ےر کو 2 ۳ 2 ۰ 4( 
الاسر من 1 لقلب› ومنهم من جَعله الروح الدماغي : 
م ر2 E‏ ا 2 .)٤(‏ ا 2 a‏ 2 و 2 ت 0 
وني (المَعالم» قال «جالينوس» ': النفوس ثلاثة: الشهوانية » وَمَحَلهًا 
و ا e‏ و ر ET‏ 2 ت و 2 ت 2 ر 
الكبد» وهی اخس المَرّاتب» والغضبية وَمَحَلها القلبُ» والناطقة ومَحَلها 
ر ەه و 
الدمَاغ» وهي آشرَفها. 


2 ر ا ت ب 2 ر a7‏ 2 ات 
قال المُحققون: التق وَاحدة» وَالشَهُوَةَ وَالعّصَب وَالإذرَاك صفاتهاء 
رر و ٍ اماي در و ر ەرە 8 
ودليله ته ما لم بعتقد ونه ماما لَمْ كن مُشَْهّى » وما لم يمد کون مُؤذبا لم 
EE,‏ 


(0)2 9 وی ار 2 2 9ص وا بور ر‎ o 
٠ عليّو» فوَجَبَ كون الذي يَشتَهي وَيَعْصَب هو المدرك‎ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۱۹۷). 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص۳١٠).‏ 

(۳) المحصل للفخر الرازي ( ص۳١٠ .)٠٦٤‏ 

( قال القاضي الخونجي: اعلم أن كل عاقل يعلم بالبديهة أن ذاته وت ارا 
كثيرة» إلا أن من قدماء الحكماء من فرق أصناف الأفعال البشرية على أصناف ٠‏ 
ونب کل واحد منھا إلی قوی أخری» فاحتاج إلى بیان أن جملتها شيء 
8 سائر القوى كالتوابع » وذهب إلى أن للبدن نفوسا عدة؛ ال جالینوس' 
وبعضها مفكرة» وبعضها شهوانية » وبعضها غضبية» وإلى هذا الملهب ٠ ٠‏ 
(شرح معالم أصول الدين » ق۱۹۸//). 

7 راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن التلمساني‎ (٥( 


# Yr 9 


(01, 


الفصل الثاني: في المغارقات 


29 چ 
وَفِي «الأزبَعينّ»: قل : هر الأ خلاط ا قير : e e‏ 


«الإزشاد»: الاأظمر عنْدَتَا أن 2 أَطبمةٌ سابك للأَجْسام 
المحسوسَة› آي الل عادته باستمرَ م 
لاء وَإدا قارف لفرت الحَيَاةَ E‏ بعر برو المو 
«الآمدئ»: قَالّت الاطَاء: النفس ي الروحء وَهِيَ جس ية بار 
تاش مِنَ التجُويف الاسر مِنَ ع القلب» ميت في جَوي البدَنِ» 2 م الحَيَاةَ 
َالتفس َالبّضٍ. زر ول «القاضي»: انفش عبارَةٌ عَنْ أَجْسَام لَطيمَة 
مُشَبكةٍ بالاَجْسام الكففة» جى ال العَادَةَ بالحَياة مَعَ قا" . 


ا 


ار 


ية ياق الأجسام ا اشرت 


ےر ج 


وَعَرَا توه «(المسيلي» «آپي الحَسَنِ الأشعَريّ». 
20و ° a‏ ا 
e‏ قال: التقس عرض حاص ِن الأعْرَاضٍ» و بعينه» وهو قول 
ِن اگين وَدَصَرَه الام «الهرّاسئ» مِنْ أَضحَابتا َر ل: لن 
و ت 1 
ا الو ان كو ما ار رة اواس اانا E‏ 
إلا کان کل شم فسا صَرورَة مال الأجْسام ۳ 
1 ءَ 0 0 2 ەو 
وَعَرَا «الفهري» هذا القَوْلَ ل«آبي إسشحاق الإسفرايني) وقال: ي په 
6 ى | ا ف بتصریف اللهء ا ًا 


Uة‎ 
Ek 1 
¢ 
3 
22 
\ 
6 
ٰ e 
cC 


ل 
0 الأريعين لافخر الرازي (ص۲۸۱). 

لإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۳۷۷). 

)۳( آبکار الف ر للآمدي (ج ۳ /ص۱۹۸). 

داجع كتاب أصول الدين للإمام إلكيا الهراسي ( ق ۲/). 


(٥)‏ في (): الحس. 


م مچ ي 


الباب القالث: في الجوهر الجسم 
وک کک ې 


a A e 
. وی ذلك لقَوْله تَعَالی: فل الروځ من أمَرِ ری €[الإسراء: م۸] الك‎ 
«المسبليم»: قيلًّ: هي جسم لطي عير عير كپ يِن العتاصِر الأربة.‎ 


<۵ Er e ت‎ . r ور‎ ٤ 
«ابِنْ واختلف ٍِ‌ النفمس وَالرُوح› قیل : هما بمعنی واحد» ًل‎ 
ا ا ا مُحَمَّدِ الحَدَادِ».‎ 


ول«الش ع عن «أضَبَع٠‏ عن «ابْنِ القاسم» قال «عَنْدٌ از 
٤‏ ا 


ez A 
خالد): بلغنی أن الوح له ل وَيَدَان وَرجْلان و راس وعینان» > سل م‎ 
الجسّدِ سلا . و‎ 


قله اب خیب عله للتقس لاوح » قال : ال هو التق الداخل 


والخار 2 لا حَياةَ لتس إلا پو قالتفم جي الي لوقل 
وتسمَع تبص E‏ > لا الروح» وَالتَفس هھ lS‏ تقض عند التَوم» فمن 
انقَضى أَجَلُ يع روح َفْسَهٌ» وَتَصِيرٌ ر الأَرراےُ وَالاَنمُ عند المت شيا 
وَاجداء إِنَمَا مر فى الجَسد. 


( 2 و ر و e‏ ا ا 2 ل : 
س رسك): الصوّاب ان اة والروح شي ءَ واحد؛ لقوله ى 

IG 2l‏ ب و ھا ے قله 
اه وی آلانشس ين موتا وای کر کت ن ا ا ا 2 
ي 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني (ص٥۹٤).‏ 
(۲) في (ع): سفيان. 


)۳( في (ق): والعتبي . 

. في هامش (أ): عبد العزيز‎ )٤( 
. في (ع): الخارج الداخل‎ )٥( 
في (ق): تلتذ.‎ )7( 


تمر في حَديث الرادي: «إِن الله بض أزوَاحتاء ولو سَاء لَرَذمَا نَا في 
٩٩) )(‏ 


8 المَسالة اَايسة @4- 
ذهب اَل الحَقَ أن العام حاوٽ» والتموس ينه هي حاوئة. 


ا ا اا 2 ا (r)‏ 
وَعراه «البَيْضاوي» للمليين > تابعاً في اذل AN‏ يره ك(القخر» 
2 ر ےو ر 
ر«الأثير»» وظاهره مُحَالفَة الحكَمَاء لهم في دَلِكَ. 


N ZL 8‏ 5 ود 
رفي «المَعَالم»: قال «الشيْخ»: النفوس التَاطمَةٌ حاوىة . 


5 ر 5 ٤‏ ا 2 ر ا ر 3 
«الفهرئ»: يعني حدوثا اى تكن فکاتت»› وهو قول 
0 ر KIND E‏ وو 2 1 0 
«(ارسطو» وَاتباعه» خلافاً ل«أفلاطون»» فالقائل بجسمانتها حدوثها على قرله 
e‏ کار e o So‏ 2 ا و hz‏ ا و ص 
ا و اا ل ی 
o‏ ن ٍ 


ا ۵ وه 2 ا و < 1 حَادٽ» ول ر 2 ٌ 
2 3 ا 3 س It‏ 
راقص وکل متکٹر كذلك حاو( . 
ِ £ ا 0 ًر ود 20 2 ا .چ 2 5 0 
«المَسيليً»: وَقال عض العلماء؛ التفوس الانسانية مَخلوقة قبل خلق 
E E‏ 
۴ء وَالمَلك يَنْفخهَا فى أَجْسَادِ الاَدِمِيينَ. 


آخرجه الإمام مالك في الموطأء كتاب وقوت الصلاة» باب النوم عن الصلاة. 
طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني ( ص٤ .)۱٤‏ 

مهام أعدول الین شمن جرح ان الاي ص 

شرح معالم أصول الدين» لابن التلمساني (ص٠٠٠).‏ 


(4) 
0 


ES Io FR 


5 الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


ge 
ا‎ s2 لارواح 5 الأجْسَادِ ¿ عام» و مََعَه آخرُون لقَوله تَعَالّی: و‎ 
٣ ا ٍ ند‎ 


7 


خر € [المؤمنون: 8 
جه و که کا ٍ ا 
قل: 5 اعرف من دکر هذا الحَديث ولا من حه وَالتمَاه ال 


َعَالّی: لما ءاخر [المؤمنون: ٤‏ برد باحتِمَال كۆنە باصا الری بالجَسد. 


ت 


رفي «المَُخّص»: اح تح «أرشطو» على خدوثها - وَعَرَاه في «المعَالم 

ر«اشیخ» - انها ل وجدث قل البدَن لَکاتث اة أ کرة: : 
E N‏ علا بالبدَنِ إن بَقَيَتْ وَاحِدَةَ کان لجميع 

ا کرٹ کل ا علمة اتشان عله كل إنان: وعو باطله 

3 ك 

وَانقسامها مَحَال أله مِنْ عَوَارضِ الأجْسام. 


e 


- رالتاي باط لان الكنْرة لا تَمَحَقَی إلا بامتیاز كل وَاحِدَة منها بَا لبس 
ا کے sS‏ 9ے هھ ك o‏ ( 
e‏ لَكِنّ دَلِكَ الاميَيارً ليس بالماهية لأن التفوس متحدة hS‏ 


ت 


(0 طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 

(۲) قال الخونجي: كون النفس واحدة قبل حدوث الأبدان أمر محال لأنها بعد التعلتى بايد ٠‏ 
بقيت واحدة كان لجميع الناس نفس واحدة» فيكون كل ما عَلِمَهُ إنسان علمه كل إا 

وهو باطل» وإن تکثرت فهو محال أيضا وإلا ت أن يعدم الذي کان واحدا وتا 

تلك الكثرة» وهو محال. (راجع شرح معالم أصول الدین › ق٩۹٠/أ).‏ 

قال الفخر الرازي: : قولهم: «النفوس البشرية واحدة بالنوع» محض دعوى (الأربعين؛ ٠٠‏ 

(1۸۹٩‏ قرره العلامة شهاب الدين القرافي قائلا: أما على رأي الا ي ا 

أجسام 3 

ختلفوا 

انحا 


(۳( 


أو جواهر مشرقة نورانية والقاعدة أن الأجسام متماثلة فيصدق أن ا 
واحدة بالنوع » وأما على راي الفلاسفة في أن النفوس ليست جسما ولا ج 
هل هي واحدة بالنوع» أو مختلفة بالنوع» وهو الأصح عندهم› فلمانع آن يمع 
الضوس بالنوع بناء على هذا المذهب. (شرح الأربعين » مخ /ص ٠)۲۷‏ 


@ 1 9 


الفصل الثاني: في المغارقات چ 

8 وو کے e‏ 3 ا ٤ OTT‏ 
اة فی كل الذاتات واللوازم» ولا بالعوارض لان اختصاص الشىء بصغة 
ماله إنمَ ا 2 البائ وَمَادة الس البدن» ميل تعلق التفس 


ل ماده لها يسيع أن يَعْرض لها عَارضن حَاص» وَلَمّا َل نحادم 


رر ت 7 و P2‏ 
ا بطل قِدَمَهّا 
l0 ۴‏ د ا 3 
و«فيه»: أجْرَّد ما يَحَْج به القائل باتَحَادِمَا آنها لو اخَلمَت بَعْدَ اشتَرَاكها 
o # 2‏ ھے 


في كنا موسا إِنسَانية رٽ من الجنس وَالقضل» وهو مُحَالٌ لان التَركِيبَ 


و e‏ ا ر جد e‏ ار ت 0 ٤‏ 6 
وتەقته بان المعنى بأتهًا تفوس يشريه انها جواهر› ل حسام ولا 

a 0‏ ّ 2 ا و رو ا و س ا 
جسمانية › و على الإإدراكات الكلةء ا للابدان الإانسايية» کل دل 
ك e n‏ 2 م A RI‏ ت ت ا ۰ 2 
اواز e‏ و HIE‏ ا کک في ٠‏ هذه 


إ5 في 


و 
رَد في (الماحثِ»: كالسوَاد وَالبيّاض مُنْدَرجَان تَحْتَ اللونِ» فكل 


و و ا و هر ےو 
وار ر ۶2 ا ل > مانی »› وکَذا هتاء بل هتا ما هو أقوّى وهر 


(۱) قال العلامة شهاب الدين القرافي: قولكم: «إنها إذا كانت متحدة بالنوع لا يحصل الامتياز 
إلا تابعا لاختلاف المواد» فغير مسلم؛ لجواز أن تكون النفوس لها متشخصات قائمة بها 
ثبوتية أو سلبية أو إضافية » كما نقوله في متشخصات الأجسام» ولا يكون ذلك تابعا لشيء› 
بل تشخص في نفسها» حلت في مادة أم لا. (شرح الأربعین » مخ /ص۲۲۷). 

0( معالم أصول الدين» ضمن شرح ابن التلمساني (ص ٥۰۱‏ ۔ )٠٠۲‏ وراجع الأربعين للفخر 

(ص ۲۸۸ ۔ ۲۸۹). 

.)أ/۳١۸( جع الملخص للفخر الرازي‎ e 

0 ق). 


ھچد بپ چ 


ی الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


و a‏ 
ل ِنَم الور فول على التفس وَالچشم فول الچشي» رن روز , 


و ر 


- 
و 


مارك في الجَوْهرئة مُحتَلفَة بارع ؟!». 


فڵْت: إلّه اسار «الببْصاوي» بقوله: «كيّف وَالمُجَرَدَاتٌ باً' 


ےو ۰ صم o‏ 7 ار 0 4 
وَتعَقبه في «(المَبَاجثِ» بقوله: ا انها لا تم د من المقرّمات» 


م و 
لم ل ا ٻسيٰءِ ِن مِنَ العَوَارض. قولهم: «ِسَبَبٍ الاو الا هي ادر 
و0 ول ا 


رگا کل بدن 0 رلا بنْقَطِعٌ دَلِكَ إلا بإبطًال التاسخ» > ثي الحكناء 
أبطلوا لتاس بِحدوث التموس .)١‏ 


في «المُحَصل»: قالوا: تََتَ الدَلِيل على أن الس حَادِة » وَعِله دوا 


لعفل القعال٬‏ لو لم يكُنْ صان هذه النمُوس عه وفوف على زط حادب 
ا ۶ 2 و ن 
رم دمه عا اط الخادت هي درت اة ف د 
e‏ ره ر ر ار 5 2 E‏ ر ° کا 
وجب دوت ث تفس م اق به › e O ET‏ 


‌ 
2 


e‏ ان 
ا3 عل َفْسَيْنِ دن واجد» فتفئ الاس مينر على خذوث النفس ج 
حدوثها يتفي اسح د و 
ت 
(1) في (ع): كيف والحوادث کلها. 
(۲( طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهانى (ص۳٤۱).‏ 
(۳) في (ق): للغاية . 

(+) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /ص‌۳۹۲). 
(د) في (ع): وبه. 


۳( 
1( ج المحصل لافخر الرازي (ص٦٦۱)‏ والمباحث المشرقية له (ج۲/ص۲ 


GG < 


2 و ا‎ e 0 2 2 ر‎ “f. ت‎ ۰ iz 
قال فى «المباجث»: لما ذكر صاحجب «المعتبر» هَذا السوّال تَعَجّبَ مل‎ 


ة (2o‏ 
عله 


رن 
2 لتم 
ا 


ل في «المُحَصل»: وَالأمُوى في في الاس ا أنه لو کنا مَوْجُووينَ قب 
EEN‏ تَعْرفَ أَحْوَالن في تلك الأندان لان ر مار ولات دة 
I e E‏ 


و 2 ا ۶ و ت 
في «المَخَص»: القَاِلونَ بقدَم الوس حال بَعْصَهُمْ لما عَنِ الِدَنِء 
وَمِنهم من جره » قَالاولُونَ ئون پالاخ › > منم مَنْ سَرَطة بانَحَادِ انوع قلا 


ك 


عم ۶ ہہ ا EE OT a‏ ر 0م ا رس ٥‏ 
تقل تسن إِنسَانية إلا دن إِنسَانِ» وَمِنهم مَنْ جَوَرَه ليَدَنِ حَيَوَانِ e‏ 
م e‏ ر و ي م ن 

وَمِنهمْ من جوزه لبدنِ تباي › وَمِنْهمْ م جوزه لجَمَادٍ› وَسّموا الأرلَ تخا 
والاني مَشخاً» وَالَالِتَ فَشخاًء وَالرَابعَ رَس . 


8 المَسألة السّاعسة: فو تعأز ات ربكن 4ه 

ااه تی ايء بکیرو کا نوی بحت از کار بعل نعل 
الأعُرَاض وَالصُوّرٍ لاء وار يِضْعُفُ كيت نهل رامح ناء المتكلء 
الجسم بمَکازه» لن الَفس ا الارن لا انها عا حل ف وا 
کالاني لامیتاع اع من الإنسًان ين ١‏ مُمَارَقَة دنه دون حَاجَة إلى آل رى 


رر 2 
ت 


فتعلقها هو وہ ہے بين المَرتتيْن .)6( E‏ اشقا ا بالمَعْشُوق» بِحَيْتُ 


2 


1 


)0( المباحث المشرقية للفخر للفخر الرازي (ج ۲ /ص۳۹۲): 


0 جع المحصل للفخر الرازي ( ص٦١٠‏ - .)٠١۷‏ 
راجع الملخص للفخر الرازي (۹٠٣/ب).‏ 
OE‏ 


ك 
@0 


و چ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
Ce 9‏ 


1 رو 2 ا ر سرت ن سے 
نمطم ما دام البدّن مُستعدا للتعلق » وكتعلق الصانع بالالات المضطر ل 


َالَف في ئها حلي عَنْ ن¿ صِمَاتِ المَضيلة وَالرَدَاءة» ا 
آلاتِ محتَلفة ٤‏ اکتساب ا ك إا 


2 
۶ 


e es 


فيا : مها الأول هو | 2 وَهُوَ جسم لطي ځاري کون ير 
الط أَجْرَاء الأَعْنِية» ليله أن شد العْصَاب بطل قوی الج وَالحَركة عن 
ا وَرَاءَ مَوْضع اشد فيما لا بلي جهة الدمَاغ› وَالسَدٌ لا ا ود 
الاجا U‏ الطة سَاهدَةٌ ا 


۶ ر 
س ےت 


E‏ : وف 
«فيها»: ول عضو بَحَلىّ: القَلبُ . َعَم المكرّحود ال 


cit‏ ع ھە . a2 a2‏ چ a‏ ا 0 2 ر 
و و ا شر ۶ 
واحدة» فلابد مِنْ عضو واج تعلق به 


کے 


E 0 0‏ الأعْصاءِ بواسطتو؛ 
با 


۴ 
e‏ ج ا ا 
وهو القلب لانه مَجْمَع الروح» ٭ ثم بواسطته لدمَا TY‏ 


ت 


2 


٠ 2‏ . ر € ا 
و«فيه»: ميل «الشيّخ» ان القلبَ ذا وجا في التاق 
و ےٍ اجر 30 
بها النمس الناطِقة وَقَاصَتْ مها الفَوَةٌ التي بها لِحَيَاة َالَو الحسية: 


)١(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۲ / ص۳۸۲ ۔ ۳۸۳)۔ 


(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ ص۸٨٤‏ ۔ .)٤٠۹‏ 
(۳) في (ع): ثم سائر. 


(:) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ٣۲/ص‏ ۳۸۳). 
wv. 9‏ 


5% الفصل الاني: في لمفارقات چ 


o2 


وَفيها) : ل اش 1 2 َه ھ قوتان: ا و والدركة فَسْمَان: 
هھ س 9 E‏ 2 


مدر 
شُهُورُ مَذَاهِب | ء في الإبْصار كلا 
کو ر و 
الأول: : آه يحرج مِنَ العَيْنِ جسم شاع على هة 
ن ا وو 0 ى 5 8 ےم ° 2 0ے )۱( 
العينَ ء وقاعدته تلي المبصرَ› وَالإذْرَاك الام إا صل ين ضع سهم" 
هذا المَحْرُوط . 


0 
موو 


ية مَخْروط رَأسه يلي 


ِ 


ًن الشَعَاع الي ف في العيْن َكيف الهواء يفيه وصير 


3 


- اللَالتُ: أ e‏ بَا اح المَرِياتِ سط الهراء الشف 


E E 


۳ ا ع هة a‏ 
و«فيه): زعم «الشَيْحْ» أن المْبْصَرَ هر الصورة المُنطبعة في العَيْن. 
E‏ الجليدية زاي في العَيْنِ› وتوّدبهًا ا و 


رض «الأثير»: 
المَذكورَةء 


ری في شی وإ ما كات الصُورَة حَاصِلَة في القَوَةٍ 
خضل بها فر 
رافبها»: ي ر لرل : ° 2 البعد إِتَمَا 
لفق رار ية الإبْصار» ذلك لا اتی إل بالانطباع 
0( في (ع): الأشياء. 


ج الباب العالث: في الجوهر والجسم 
“PM‏ 


قلٰت: لم برهن کرت راو ية إِبْصار البعيد أ 
ر J‏ 
القَريب» وَكَذا «الببْضاوئ» وَسَارِ حه › وَلَيْسَ م مِنَ الضرُوري ر 


َكفريرة أن تفَول: اة م ل الإبصار اد 
روو - 


ر إذا رج منهًا ححطان ا 
ت يل ب قي كأ عطي زي زوفي على قر من ندري 


وَحَرَحَ نها اب0 حطانِ مَسَاويَان أل الحَطيْن لين هما ضلا 


کک ك 


3 


ارا ِي الكت الاي 


2 


i2 


ا و“ ع ا ت ور ت وو و 9 و 
بيان ة آن «أفليدس» برهن آن كل زَاويَةٍ وترهَا خط اطول مِنْ خط 


ص 
o‏ 
وو ِء 


خحری قهي أعَظَمٌ مَِ الي و ا 


و َء ا 


يول ل الراويان الان عَلّى قَاعِدَةٍ المْلّت الأول أَضَعَرُ مِنَ التين 

على اعدو المَلّثٍ O‏ ن الین لذن وَرَاهمَا من الأول فصر 

ِن الخَطيْن لذن ونرَاهمَا ص الثاني ا رهه «أقليدس» N‏ و 
وات الاين مساو ا برسئة كاي . 


(۱) آن: ليست في (ق). 
)۲( في (ع): العين. 
(۳) ليست في (أ). 
() في (ع): أيضا منها. 
(د) ليست في (ق). 


وَلَیّا بت کون رَاوتيٰ ` قاعدَة الملٹ صغر يِن قاعدة 
الث ی انیا کاتٹ رارت الباق منه - وهي راو به قط الإدراك مه من أعْظمَ ش 


الرَاوة بخ الاقة من الممَلّث الاي » وهي رَاوية نفطة الإذراك مه ؛ ن 
المساوب ين إا تفص مِنْ أَحَدِهمَا قل مسا تفص من الاَرِ كان الباقي مما ف 
مه الال عَم يي الباقي مِمّا تَهَصَ ينه الأعْطَمٌُء وَذَلِكَ م ردنَا . 


رفي «المْحَصل»: مهم مَنْ قَال: الإبْصَارٌ روع شاع عن العَيْنِ» 
وهو بَاطِل و شوش عند هيوب الرَيَاح» وَلامتَتعَ ن رى ضف السَمَاء 
لامتاع ان يَخْرُحَ مِنْ حَدََيتا ما صل كَل م الاَشيَاء ويور في جَويع هو“ 
اجنام الع و دىا و : 

راد «الأنيل): لوف د هَبُوب اراح › وَاتصَل ا قبل البَصَرَ› 


ا 


از کاذ ك . 
ولو كان ذلك لوحب ب اَن رى الإنسَان بَعْض ما لا يقابل » وَالتالي كاذ ب 
ر و 
ومثله فى «المَبَاحث». 


رَفِي «المُحَصل» : وَالقَوْلٌ بالانطباع بطل إلا لَمَا أَذْرَكتا العَظيمَ ؛ لامتاع 
نطياءِهٍ في الصغيرء ر ا البعيد على بُعده وَالقَرِیبَ عَلّى فرْبوِ» وَهَدَانِ 
نما رمان عَلَى أن المربي A‏ ة المطيعَة قط وَمَنْ جَعَلَ انطباع الصررة 


DESE 
ليست في (ق).‎ )( 


ETE 

.) ست في () ر‎ ٤ 

٠‏ جع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 

0 كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص۲۰۹)٠‏ 


G v٣ 


الباب الثالث: في الجوهر وال 
9 5 في الجوهر والجسم € 


الصَغيرَة في الحَدقة شرطا إإدرَاكٍ المَرئِي الكبير في الخَارج لا يرد ع 


رت ەر r‏ وو ES‏ ره ر 
في «المُحَصل»: الراك عند حصول شرَائِطه - المَسهُور ۔ عر و 
جلا لكر اة . 


4 ت 


لتا آنا رى الكبيرَ مِنَ البْعدِ صَغيراء وما ذاكَّ إلا لأن المرئ بع 
e2‏ ر ° ر ا dF of e‏ ر 0 2 ۶ 3 
ر ا 2 ارو و ۰ ت 
بِحَضريتا بال وَشمُوسٌ.۰۰» (۲) مَردود بلڙويه في الحَادِيَاتِ. 
2 ر ر2 | و ی د و 9 . ٤‏ 
قلت: فررّه في «الإزشاد» بلزويه وجود ذلك عند تغميض أجفانتا ؛ 
2 ر > 2 TS‏ 


وَالشَرُوطُ في «المَُخَّص»: أن لا ود ا اة الصغرء 1 
لقرب» أو البْعْدِ» ريلف اعد بح بحسب وة البَصّرِ» وان لا کون بيه وَين 
صرحا ٠‏ وان یر ما ورين ڪرو کي ا 

وي كۇن سَبَبٍ روية الوَجهٍ في ا س وة الو ها * 
ثْطَيعّ ِن تك الصورَء : في العَيْنِ صورَةٌ ا بائىكاس E‏ 
إلى الوجى تالثها: محرد مقابيها قط إن جت اء حاب ا 


و 


راتات الشعَاع» وَاختيّار ر «المَُّخَصٍ» مطل فيد الأوَلَيْنِ ہما طول ر 


() راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 


(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 
(۳) في (ع): للزومه. 


رھ الفصل الاني: في المفارقات 


$ 

وا حوَلٌ: رُؤْيةً الراجد افتَيْنِ 

«فیو»: سيه عد أصحَاب الشعَاع أن الور المد من كَل عَيْن عَلّى 
تل ا عند العيْن وَقَاعِده عند المَرئي» وقوه هدا الثور © 
سَهَْي المَحْرُوط»› i‏ ليان غك البصر وََحدَانِ» 2 م البصر هو یح 

سَهْمَي المَحرو ط عليه وَالأَخول سَهمَا مَُرُوطيٰ عَبَْيِهِ لا بيان على سَيْءِ 
ا پل يى الأَشْيَاء أبداً طرف المَخْرُوطِء لا رع السَهْمَيْنِ عَلَبهاء 
اران مكبایتانِ » قلا جَرَمَ رى الوَاجِد اثَيْنِ. ۰ 

ال سَيْحْتَا «أبُو عَبْد الله الابليٌ»: الال في عرف الحُكمَاءِ عير 
الأول في عرف تَحَاطبتا. به بهم قول «المُحَصل» في عَلَطِ الس يرُؤية 
الأخوَلِ الواجد اثْسَيْنِ» 

ران بغر لا دی عَيْتيه يإضبوه" عَْراً صر به الواح اثتيْنِ 

وَافيه): المَبْصرَات: الق اللَونء والاطاف: وَالحَجُم» وَالبْعد» 
2 وَالشكل»› والتفريق › وًالائَّصَال› والعدد» وَالحَرَكهٌ كرو 
وَالمَلاسة سه » وال E‏ وَالككاةًء والظل؛ وَالحَسَنْ› والقبیځ› 
رَالتسابة» e‏ 


فلت: الأظهه اَن المرب نما ھ هي الأَلْوَان وَالأَجْسَاءٌ غا 
و ر ا ا 
)0( في (ق): في . 
(۲( وهما بلتقیان . e‏ ی ی 


۳ 
4( في (ع): والتشفيف 
۳ في (ع): والقبح . 


@ الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
و ي 
*% القَانِبة: 
«الأئيرٌ»: : هي و دة في العصبة ٠‏ في مُقَعَرِ الصا > ر ۲ 
بودي إلا الهواء ال ی قارع روع 
ٍ و ص ٍ 
ف «المُحَصلٍ»: : اعبار وصول الهرَاءِ الال للصؤت تِ إلى الصمَاخ ن 
الس کک عنْدتا» خلافا للفلاسقة ة ية ر«التظام لاه لو کان ذلك 
الجتار لا بی على ار لازن اَی باغتاره گان ايلا يلون 


1 د 
3% القالتَة: الشم. 
«الأثيرً»: ھی مُودَعَة فی رالد فی ممم الدماغ » شبيهتيْن ٻرائديٰ 
الثذييْنِ » درك ما ايها مِنَ ارائ" 
ف ٠‏ رَعَمَ بَعْضَهُمْ أن إِذرَاكَ الرَائِحَة بان حل اجره 
الجسم و الرَاِحَة وتتبخْر وَنَحَالط المكَوَسّط وَقَصلَ إلى الحَاسة. 
7e 3‏ للك 
قَالّ: : ولو لَمْ يَكَنْ كَدَلِك لما کات الحَرَارَةَ وَمَا بُهَيّح الرَوَاِحَ 
رَاتبخير مِم بيجا . 


وذ أن لاء المكوْسَطً َكيف بلك الكَبفكة قط . 


ےت 


وَرَعَمَ رون أ 


(۱) كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص‌۲۰۸). 
.(VA- U 0‏ 


() في (): الحصل. 


ی الفصل الثاني: في المفارقات 


ورد الأول بات لو كانت الرَوائح الي تغلأ لار ت افَحلْرِ 
لَاَقَّصَ زر الجسم ذِي الرَايِْحَةَ حَةٍ. 


3% الرَابعة بع الذّوق. 


کے 2 


وو رت : ا 
«الأثيرٌ»: : هو قوة مُنْبة في العَصَبٍ المَفروش على جرم 
«فبها»: والذذق روط ياشء وَلا يفي ا من متَوَسط غير 
ى الطْم 0 الأطوبَةٌ | للعابة المبعكة عن الملعبة یر ٩‏ ال قان 


ا ک a 2 0 aa‏ ت 3 ا 2 

کات الرطوبة ریک الطعْم ادت الطعوم بصِحَةء وَإن حَالَطَها طْعْمٌ كما في 

المَرَضِ 3 ود بص بصحَةَ . 
| ا ا 


وو ا 


«الأثير»: هي و منبثة في جلد البدن الي تدرك بها بها الخرارة 
وَالبْرودَة رالرطوية ا ا ال وال O‏ والثقل 
وَالخفة وَاللرْوجَة وَالهَكَاة(“. 


رفي «المَُخَص) ١‏ اللمل فر سَارية فى كليَة الحَيَرَانِ » بها يدرك المُنَافي 
رر عَنهء ولا كان الذَوق لِجَلْب” الع » وان دَفْع الضر ا 
ل 
0 كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /اص۸٠۲):‏ 
۳( 2 
9) في (): E‏ ك 
) کدف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /أص ٠)٠۸‏ 
0( في (م): ® 


بپ ي 


ر الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


القع » كان اللمُس أَقَدَمّ مِنَ الذوق 
ر ا ا ت و وو 9 
و(فبها) : ر عض الناس اکان وجود حاسة ا ر 


ا ۹ر رن و م 
الحكمَاءُ فذكرَ لهم حجة واهية طبيعية . 


۰ 


«المقكَرّح): في حَصر الإذْرَاكاتِ في الحَمْس» وزيادَة سَاوسة ءَ 


ر ِي دډسه» و 
٣ 4 2‏ ت س 3 6 وس س 0 
الأككر» رَ«القاضى» قائلا: هو إِذْرَاك الألم» مُحتَجا بتفريقتا بين عمتا با 


a 


ار ی ۰ 4 2 


ورد «المفتَرح» برد الفركة بعلم قيامه تا وب 


E 0‏ رة ت ا < وور و و EE‏ 
وي جَوَازِ تعلق سَاثِرٍ الإذرَاكاتِ - غير الرَوية - يكل مَوجووء فول 


0 رر (r) A o A TN ٤‏ 
«الشيّخ» »› وَقدمَاء أصحَابتًا ك«عَيْدِ الله بن سَعيد» و«القلانسي» 


2 ت رة 0 ت o‏ خے ت o٤‏ سے 3 
في صِحة تعلق إِذْرَاك اللمْس بكَلٌ الأَكَرّان» قَولا: أضحَابتاء وال 
رو عو 2 2 

الول الاوّل. 


و 
e ۰‏ . ا ء0 6 ٥ 1 ٠‏ ل ك 
في «الإرشاد»: قول آهل الق وَمعظم المعتزلة ان المدرك شاهدا ٣ر‏ 
۴ ا : ت ت 0 سے ۹ 4 و ل الکي 
يدال » كالعَالِم علم» واه «ابنْ الجبائ» وَشيعمةُ تالا المد ٠‏ 
الذي لا فة بو . ودليل إثباتِ الا عرَاض ندل عَليْهِ كالعلم 


ص 


0 


.)۳٠١ص( راجع شرح الإرشاد للمقترح‎ )١( 


() راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۴٠۴).‏ 
(۳) في (ع) بياض مکان: آفة به. 


() راجع الإرشاد للجويني (ص٦٦٠).‏ 


#& < © 


: الفصل الثاني: في المفارقات 
و 2چ 
(الة 0 في صح حده وَامَتتاعه › و «الذٌّ غا َع بض أضحابت . 
ر«القًاضِي» ٤‏ م أَحَدِ قَولَي أصضحابتا» وَعَلَّى الأول َال «الشَيْح»: هو ما أَوْجَبَ 


ب و ےے کے رفو 

لمحل اَن يَكُونَ ن مُدرکاً. ٠‏ وتقدم رده في العلم 
2 ر رد را و ر OT ST‏ ا 
قلت ب يعرف په انه حا توجب کشف ما لم تقد به شعور 


رفي ونه مِنْ جنس العو َولا: «الأشتان» ١‏ مع أَحَدِ قوي «الدّ چ 
واا م a‏ 

وني کون الخلاف َمظتاً أ معو نا » E‏ الإمَام «أبى القاسم)› ا 
«أبى المَعَّالى» . 


ما أن 


وما المذركة مِنْ بَاطِن» قفي «الملَّحَصٍ» ِم کون مدركة قط ِم 
للصور الجزتية أو لِلمَعَاني الجُرْية» وَأعْني بالصّوَرِ الجُزية كَالَبَالِ الحَاصِل 
عن رَد وَعَمْرو» وَبالمَعَاني الجُرتية كذرَاك ا فا ا وا 
مدرك لِلصَور الجُزية الس المُْترك وهو المْجَمّمّ صر المَحْسُوسَاتِ 
لامر ك وَالمُذرك لِلمَعَاني الجزئية و EEE‏ 
اليل > وَخرَاةً الحم الحافظة؛ فهي أرب فر ال المْسْتَرك» وجراتقة 
ِي الحَيال» وَالثَالتُ الوَهْمء وخرانته الخافظةء وما ان کر مُدركة مَصرَهً 


فتا: اله آنا َم أَكرْهُمْ عَلّى إاتهاء وَنقَاها بعْصهُ 
0( في (ع): بأحد 
۳( . 

ثي (ع): کليا 


® و &* 


رھ الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


و ت پې 
۶ ّ و 
0 کر ٤‏ و ر 
«(فيها): هو قوة مرتسمَة في مقدم ا دی ال ا الام 
کل للها 
2e‏ ت 2 3٥‏ 


«فيه» «مَعَها): منبتوهًا باه ل ك لتا رَه تدرك ا 
وَالمَُرّن مد لما آمکتتا أن ی َلْهَا بان هَدَا داك أو لس داك ر 
ا 2 eh‏ وگ ا رە 0 26 o of‏ 
القاضي على کک 


TT ٠ 
وَلقائل أن ود: کا نكي الحْكْمْ يٽ آمك الحم على ن‎ 
الإنسَان أنه نه إِنسَا ا زرم ين القاضِي على الَيكين أن مر ر نبا‎ 
i 0 که‎ 
هتاك سي شىء ذرك الكل والجزبْيّ فخا والمداك الک الَفش » فهر المد‎ 


(Dy < 


و ەر 9 e‏ آ کک 
yT‏ کان لا دو 
)۱( زاد في (ع): مرة كليا 

0 

(۳) في (ع): للجزئين. 

(:) في (ق): إنا. 


رور کو ¢ وه ۳ و 3 ا 2 ھ » 
الح 5 محال ؛ لان مدرك الكلي هو العَقل » ولا يدرك حا لاله غر 
ا روه و ےت ەر 
د عن المّادة» ومدركه مجرد عنها) . 
س ود ° و ٥‏ ر2 ہے مہ ہو ں ر oوت‏ ه 5 5 
cL ° 2‏ ق iA lz A E‏ 
و راس في ووه ف فار ١‏ اة لا الااب ي 
4 ن لا قوة تدرك صورَة مطا َة اسان وَصورَة | الإإنسان»› فإنا 


ر 


ضور مَاهيةً الإإنسَانِ وضو رارض الكلة» ر تخصل مِنْ ذلك صورة 
مطابةّة لهذا الإنسَان› وا الصو ف حف هي هي لا َمْتَع رفوع الشركة 
ياء وَلِنُ كان الرَاقع مِنْهّا في الخَّارج وَاجداً بالشْخْص» فيّكون هَدَا الإنسَان 


ءَo‏ ا ی 0 و o‏ 
رکا ی وو ر > لا يلرم اَن يرد ا ٿيء مذرك” لجز ين حي 


6# ر 


3ے 2ء8 ر ‌ ەر 2 .)1( 
هو جريِي » وتقدم كۇنھا مرتسمَة في مُقَدم الدمَاع 


o 2 2‏ ر 
N‏ البطْنٌ الأول مِنَ الدمَاغ. 


\E 


20 2ے ٤ a‏ ا 
وَافيها): اح حت تاقوا هذه 8 اتا ا علنتا رور آنا لا تذوق 


الوم ولا س م ارو بالأئِدِي وَالأرْجُلِ » تَعْلَمٌ آنا لا تذوق الطعَامَ ولا 
َسْمَع الصوْت بِمُمَدّم الدَّمَاغ. 
# المَاِية: الحَيال. 


E EYEE “= ر د ر ەو‎ o 2ے رر‎ e 
«الاثیر): هى قَوةّ تَكَحَيّل الأشيَاءَ وَتدركها بعد الغيبوبَة» وهي مغايرة‎ 


لجس المنترك؛ E‏ ةَ المَحْسوسّات ذا انبعت في الجس ا 
a ~_‏ 

) في (ع): قوة مدركة. 

۳( كشف الحقائق في تحربر الدقائق للأبهري (مخ/ص ۲۱۰ - ۲۱۱): 
TO‏ 

@ في (): نافي 


$ 


فب لړ 


الباب العالث: في الجوهر والجسم 
ورک 
TG 0‏ 5 و ر 
كانت مشاهدة › وَإذا کانت فی الخيّال لم € كذلك . 


2 ٍ 
((وفيه)»: هى خِرَائة الحس المشتَرك. 


e‏ ا الحمظ» قان لاله القبول» لا فة الي 
ت ا ٠‏ رر ا 
و حَاكِم على المَحْسوسَاتِ› وَالَيّال عير حا . 


ا 
ا رى ەلو 


وَهُمَا ناء عَلى أن لقو الوَاحِدة لا يَصدرُ عَنها ران » ومر ضعفةُ. 


تة 9 ار RS‏ رد 2خ ° 0 ۶ 3 
ل توم : من متافعها آنها لولاهَا لكتا إذا TE E CÎ‏ 
2 ر ور 3 of E e o‏ ەه و 
ياه لم تغرف أنه الذي راد ۵ه و لم تغرف اتل نِقَام ا لعالم. 


س 


«الأثير): مَحَلها مُوّخر البطن الأول مِنَ الدمَاغ . 


1 # القَالَة: : الوه الوَهميةٌ 

(افنه) مع ع و هر إل اا ع2 وأ ات 

رە کر هي لمَوْةَ المدركة للمَعانِي الجزئية. 

«فيها): اح کک مَُاترتهًا لیر ها بانا تَحْکہُ على الہ لمخسوسات ۳ 
لا تُحِس اء ولا يِن E‏ بحس بهاء كالعَدَوَاةٍ اي درا الاه ا 


الأب وا لمَحبَة التي تدر کھا الس : 1 9 و 
0 


A‏ اَن 


8 تجوز | 2 ل 6 


وا لاء ا ا ا 
E‏ 


)0 شف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /إص .)۲١١‏ 


س 


E AY ® 


%* الَابعة: الفُوَهٌ الحافظة. 
«الأَثرٌ): ه هی التي تدرك المَعَانِي الجرئية و ى OR‏ 


ارہ م رور <2 2ے 
ور«فيو: هي خراتة الوَهْمِيّةٍ» وَنَسَمّى مُذَكرة لوَا عَلَّى اسْيَعَادَة 


& 


لهم تَرَددٌ في المدكة ةَ مَل هي الحَافِظة 


# الحَامِسَة: القُوّى المتَصرفة. 


ت 


«فيه»: هي التي E‏ تصرف في المَذرَكاتِ المَحْرْوتة في 
الخرَانتين ِن بالتزكيب وَالتځليل› e‏ 
رََذَ ا إن استَعْمَلها القَوهّ النَاطِمَة سَمَيّت مُمَكرَة وَإن اسكَعْمَانها 
َة الحيوايةُ سُمَيّٺ مُحَية 

قل: لا قال «الأَييرُ» نر دك الكَيال: وَالفوَة اة مُعَايرَة لجس 
الالء انها تركب وَنقَصل ‏ وال والال ا ِ 


ا فظةٌ أ 


م 


رفي «كامل الصَاعَةٍ»: لوی التي کون بها الَذبيرُ بُمّال لِجُمْلتَها الذهْنْ 
. و 2ے ٣‏ ت 2ےد 
َالفِكرُ» وَأَْسَامُما تاه : الوه الي بها الَحَيلء التي بها الذكرء والقَوة 
آي پها اليڪر. 
قلت: بريد بالفكر: اصرف . 


ي 
)۲( الناطةة 
۳( کشف الت 


تحرير الدقائق للأبهري (مخ /أص ٠)۲١‏ 
٠‏ الوهمية: : ليس في (ق). 
لحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص ۲۱۱). 


چ ج &@ 


9 الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
2 ¢ 
«الأثيزه: مَحَل الحس ا مقد مقَدَمُ الَطْنِ ر ا 


ا 
كيال مره وَالوَهْمَة وَالمَُحَيَلة في البَطْنِ الأَوسَط من الدما» وال 
في المُوّخر. 

وليل الحَصاص مَذِهِ القَوّى بِهَذِهِ المَوَاضع ME‏ 


هَِهِ المَوَاضع ماحل فعل القَوَة المنسوة إلى :ذلك ا 


ر ا رات)» وضعقفه (الم) وذ ده 
رَمبْله فى (المَبّاحثِ» و«الإْشَارَاتِ»› وَضعقَهُ ا في شرجها بم 


وال «البيْصاوئ»: «مَحل المتصرفة الدودة الى في وَسَطِ الد 
تيع فيه قول «الشيرازي» في «شز ابن الحَاجب»: الفكرٌ قد ظل على حر 
التفْس بالفَوَة التي الا مره دم البَطْن ا ا ال بالدودَةء وول 
« کال الصلَاعَةٍ: في الدماغ اة تَجاویف تسّی الْطونًء انان في دیو 


َال في مُوخرو» وَين القَجُوبفيْن ۰ ا اساي في جوف 
4 و ص 
e‏ 

في «(المحَد التفس السَاطمَةً تدرك الجرْنيّات عندناء 2 
«ارسطاطاليس» و«الشَبخ». 


٥‏ در لها“ 
َا اهنا سء به حمل اللي عَلَى الجُزئ ذلك الشيء مدر 


وَمُذْركٌ الكل هو مو الس » درك الزة ۶ر مر الم 7 . 


(۱) کشف الحقائق في تحربر الدقائق للأبهري (مخ اص 1). 


(۲( طوالع الأنوار ر للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۷٤٠).‏ 
(r)‏ المحصل للفخر الرازي ( ص۱۹۷ ۔ ۱۷۷). 


E ED‏ هٍ e‏ 2 و ل 

«حَوَاجَة): ظنَّ بهم تمي إِذْرَاك الس الجُرْئِيّات› وَهُمْ لا بَقولوتة إِتمَا 
الوا: درك الجُرْئْيَات بالَة» وَالكََاتُ بعر آلَة» وَمَا دَكَرَه م مِنْ ليله دل 
6 


ر 


قال احتجرا پاتا إا يلا مرَبّعا مُجَسَحاً بمَرَبُعَيْن قالمُرَبَعَانِ الجََاحَانِ 
مزان صَرُورَة؛ امتيَازهُمًا في الخارج› إ اف رتا ٤‏ تکرتان ف ن 
نهر في الذهْن» ee‏ أ الجَتَاحيّن إن کان مَخلا للثاني امت الامتياز لان 
اهما ليس بالمَاهيةٍ» ولا بارازیها الشركة بَْنَ الأفرادء لَك الاما 
a‏ 
وَجَوابة مَنْع كَونِ الإذرَاك كه تفس الائطباع N ET‏ 


رور و 


عدَكمْ منْطبعَةٌ في الخَيَال» وَالإذرَاك ليس هو» بل عَابه أنه َر روط بها 
REE‏ الصور ملطبعَة في آله جسمَانية اف تُذرکهَا 
فتطًالعی . 


خت ما دَكَره مِنْ ليله دل عَلّى كَوْنِ إِذرَاك الصَوَرِ بالَةء وَمَا 
(f). 7 Td 2 o٠‏ 
ره جو ا کر ا لی بل الا ی ری 


َال وَقَالَ «أبو البركات»: الصوَرٌ الوضعية ضيه كالمُجح لا رتم في 
ر ¢ 2 ۶( 
الحيَال» » بل في التفس“ ۾ E‏ تَصرهَا في آله ت تيل الحَيال DT‏ 


ر 2 
e (۱)‏ للطوسي ك 
e‏ 
ا تلخيص المحصل للطوسي (ص۸١١).‏ 
9) ليست في (م). 


. تحمل‎ ٠ في (أ):‎ (٥) 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


من ارتسام ا ء في ِي الوَضع صَيرُورةُ دا وض( . 
ھ ي 


وَ«فيهًا): وال اة إما محركة بأتها باعة على ال 


چ إو و ر 0 4 د 
الشركة الي ذا ارتسمت في التحَيْلِ صورة مطلوبة أو مورك ع رر 


ال المُحَركةً عَلّى الريك » وَلَها شَعْبانِ: ٠‏ 


رت ڄ rG‏ 2 و 
- شعبة سى وة شسَهوَانية وهي رَه تبعث على تحريك تفرب به ر“ 
م و ار 


الاأسَيَاء المتَحَيلة صرُورئًة أو َافِعَةَ طلباً لِلدَة. 


ا ژر o EA‏ ا 2ه ر20 
- وشعبة تسمى غضيية » تبعث على تخريك تدفع به الشيء الممَرً 
ضارا او م مفسدا طلباً للعَلبة. 
وم a‏ فَاعلَةّء وهي وه ثبت في الأعصاب اللات 
مِنْ سانا ان ن تَكَتَحَ العَصلات ذب الأَوتَارَ وَالرَبَاطات المكَصلة بالأعضا 


ا اسه“ و 2 Ph‏ 
إلى تخو جهة المد او ترخيها او دما طول فتصیر E‏ وَالربَاطات 


م 


إلى جلاف جهة المد . 


۶ 
2 


ت 
K EG‏ د 
وَالقَوة الطبيعية عند الأطَاء ھی الثَاتة عند الحكمًَاء. 
ر o‏ رک Ferg”‏ شر 


رفي «المُلَخَّص» لقره الاه هی او e‏ روک الات وَالحَيَوَاٰ؛ 
2 0 
يرها» وهي إمًا أن يكو فل أجل a‏ َو أجل الع“ 


)۱( في (ع): من أن تسلم . 


)( تلخيص المحصل للطوسي (ص۹۸١).‏ 


() أ ترخيها...المبدآ: ليس فى (ق). 


@ “1 © 


الفصل الثاني: ف المفارقات 
وھ ررس 


و و و د 4 ٤‏ 
GS LL 6‏ ت ا 42 اعم و و ا 
2 أحَدھهما الغاذكة»› وتحيل الغذاء اف مشابهة المغتذى ل ل ندل م 


و 


- الاي | ا هي التي زل في اقطار ر الجسم اللابة ئة عَلى لاست 


c0 


و زي في اقطار الجسم الثلائّة) ر الرَيَادّات الصَاعيّة 
ن الصَانِعَ إ إذا اَذ درا مِنْ مَادَة إن ET‏ 
ِن کان بالعکس قبالعکس 
ن وےوے و 


(افيه): وَولا: الاب الي و مِنَّ الرَبَادات الحَارجَة 
سم ٥ے‏ 0 ۴ ا < ر ھە 


وَ«فيهًا): الأول حدم الَانبةً 

ي «مَعَها): وَمَا بظ اللَوْعَ قِسمَان: 

- الأَول: المرلدةٌ: م هى الي تفصل" جُزء يِن قضل الهَضم الأجير 
للمُعْمَذِي ووغه وة ف O‏ 


ده o4‏ کر ور 


قل: و من سنخه» مشک ؛ لأن اسح لَه هو اليَامُنْ› َالاَضْوَبُ 
ول «الأئي: المولدَةٌ هي التي م sS‏ ا من اذا بعد الهَضم الَا 


ت 


7( ا a‏ من کل شيء. . (اللسان» مادة: سنخ) ۰ 
0( في (): ٠‏ تفضل . 


م ب۷ړ چ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 
9 


$ 


ر Prr e‏ 0 07 )0( 
لِيَّصير مَبدا لشخص أخرَ يِن نوع . 
ور ۶) ٢‏ ي ره 
2 ا هي التي فيد بعد استحالته و 


E 
٤ 2 2. وع‎ 0 


«فيها): ريما جَرّى في کا e‏ ن المراة لا مني لاء وأ 
o E E‏ 
«جَالينوس» من اشن عليه وَبيّان الحَق فيه أن مَنِيَّ الذكر ر هو مِنْ رطوبات 


۶2 


و ب عن کک ار کک رجه وان سياه عَنِ العضر 
د 


> و رر 
لاء لھا ر به بالصقَة : الأولّى لما حکاه «جَالينوس» مِنْ انه وجد 


LL‏ بة بيْصاء أَرجَهّ» وبالصفَة الثانية لما كاه أنه ان 
وض التماء اتاق جم اطول العربةء ثه E‏ 
ذه َة د والاناق َير مَوْجُودٍ في رطويتهرٌ لان حِكمةَ الانداق 
داق ا لِقَعْر الرجم َون الجَنِين› وَكذا الانعقَاد َير موود في 


:فة انجادلها. 


ال: فَمَنْ راعى في مُسّى المنء الصاف الأب اَن ماء التزأزه 
E RE EOD CRE‏ 
(1) راجع كشف الحقائق (مخ /إص۲۰۷). 
(۲) في (ع): تعید. 
(۳) في (أ): الخاصة. 
(4) في (ع): سبب هذه. 
)ەه( لأن حكمة... رطوبتهن: ليس في (ع). 


@ ۸ 8 


الفصل الثاني: في ا مفارقات 
9 


SG 8‏ 
r‏ و ر ٤هر‏ ا 

فى «الملخص): لابد مِن قوى اربع ليم الاغيذاء. 

ره 2 8 س و 

بد الانقال 4 والمجاوزة : 

ا چ ت 0 TG‏ را ‘t77‏ 2 2 ت ر 4 2 

قال: وهي الجَاذبة » والماسكة › وَالهَاضمَة› وًالدافِعَة . فالجَاذِبة هي التي 
e E‏ ت دود م : و و ك .۰ ٤ ه٤ e7‏ 
تلقل لمَحَلها ما يُلايّمه» دليل وجودها في سَائْرِ الأعضاءِ أن الد ذا كان في 


NN E‏ و ریو 2 چە 
الكبد کان مَخلوطا الفلاثة» ثم يمير كل من الأخلاط الأرة ع 


الآخّر وَينْصَبٌ إلى عضو مُعَيّنِ » فلولا أن في كل عضو فوَةَ جَاذبة لِدَلِكَ التَرْع 
ِنٌ الخلْطِ لاسَحَال ا عضو حلط مُعَينِ. 

«(فيهًا) : الخاد في المَعدة والرجم» د في سَابرِ N‏ رَالهَاضمَة 
هي الي تيل مَجْذُوبَ الجاذبة وموك المَايكة إلى قرام مه إلى انجدًابه 
افغل. 


وافيهًا) : راتت امد ۽ أزبع: 
٤‏ 9" 
e ٤‏ عد لمش لاَصَالِ سح ق دَق ليله أن لِلْجثطّة 
عة فِعْلا في إنصاج الدَمَاِيل ا لا بمْعلهٌ المَطبوخ بالماءء وتا هذا 
! وے ت 
اشم لتا رة عى التيت وَصير ير بها اء الكَشك وهو المُسّى کيو 


ا( 


8 في (ق): والمجاورة. 


فد ور کک 


Ca د‎ 


ا ر ٢‏ ع PEED E‏ وت“ َه 
س 1 ليه تنجلدب إلى الكبدٍ ويطبح ر تسر الاخ الأر 


و م 0 ر 
ر 9 و 
- القَالكة: أن ينعد الدم في العَرُوق 
- الرَابعَةٌ: أن بَوَرَعَ عَلّى الاأعْصَاء 


وَالمَاسکة هي حَافظة لِلْمَجْذُوب مام النّ لعَايَة مِنه. 


2 


6 


«فيها): وهي د في الرحم لان جرم المني َََضِي بطبْعه الحركة 
NS‏ في الرجم ق فک لاو وف المعدة فان 
الحَيوانَ إا تتاو مَشروباً ثم شَرَختا بَطتهُ ييل وَجَدتَا مده مُحتوة عله 


ص 


2 د ا هر2 4 
قلت: د ل «البيْضاوي»: وهی ى التي ف ا رنثما تفعل فيد 


الهاضة» يرح َه اكه ارجم 


ي کي 


رَالدَافعَةٌ هي الناقلة للمشتة بحل عه 


ول «البيْضاوي»: (هي التي َد فع المضل المهياً EN‏ له لعضو اخر 
آ )4( و د3 or‏ 
ليوا بُخرج 


ع کا اقی, اقطان کے یی بغ آق. 
ف ا اء عن ابرا 
في لملخص»: تکون في المَعدة عند القئءِ› وقي الا ا 
(1) في (ع): وینطبخ. 
(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهانى (ص۸٤١).‏ 
(۳) في (ع): المتهيأ. ٠‏ 


(+) طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص۸٤١).‏ 


1. 3# 


5 ف ٍ 5 ھت 
E‏ وة e lS‏ يتف شيء يِن 
لاء عن الأحلاط القَاسِدَة. 


-8# المَمنألة السَابعة: فو ياء الشر_ 4ه 


س 0 و ۰ س 2 ٤‏ 2 َه 
فى «المَعَالم): طريقتًا فى بَقاء النفس إطباق الاأنبيَاء - كل“ ۔ 
E‏ : 


«الفهرئ»: ًت ذلك بأخبَار الرس وَمَنْ قال من أصحَابتًا 
ا کے 2 2 ا a aê a‏ ص ر د ژ شه 
اها جَوْهَر» احْتَج على بمَائِها بظواهر» مِنها ايه به ولا سن انين فوا ن سيل 
م ر 2 ووم ر ص اا 2ے ٤‏ 
[ک عر RSE E‏ ای [غافر: ]٤١‏ 


َو 


ر م 6 ار رھ 3 © ر 
وَحَلِيتٌ: انما َة ا طا علق بشَجَر ا و ته عر 


قلتا: وتحوه فی «الإرسًا“ 


() في (ا): للمنافي. 

) عليهم السلام: ليس في (ع). 

)”( داجع معالم أصول الدين ضمن شرح ابن التلمساني (ص :)٥٠۰۷‏ 

)4( في 0( و : متواترة. والظاهر أن ابن التلمساني الفهري قد أورد نظراً في ثبوت ذلك 
عن الأنبياء تواتراًء لا أنه اق الفخر على دعواه. (راجع شرح معالم أصول الدين» صر 
.)0٩۸‏ 

() أخرجہ لإمام مالك في الموطأء كتب الجنائز» باب جامع الجنائز ‏ 

0 حع شرح معالم أصول الدين (ص۸١٥).‏ 
الإرشاد لإمام الحرمین (ص۴۷۷). 


هډ هړ“ ي 


لباب الثالث: في الجوهر والجسم 


et) 


lo‏ ت 


ت )0( 
وَاحتَحٌ الحْكبّاء ء في ا 1 وَ«المَُخَصٍ» 0( ہما حَاصلة: 
مِنَ الوس بماڍِي لما بسنا ا قال للدم ماد ل و نه ممْکر الَدم» وو 


0 ° . 6 ا 2 ٤‏ 
مُْكِنِ لدم لكايه محل عير داقو ؛ لان ما توجد فيه إمکان الش ع 
وجو السَيْءِ» وَوْجُود ايء لا يَحْصل مع عَدَمِِ» لاد ِن مَل عير الس 

وهو المَادةء ا ابل ِلعَدَم مادي. 


روه 


وردت E‏ رة » ةه الثاني في «المُحَصّل بم 1 
َون الإمْکان ن وجودتًا 1 


E O GT‏ او کا ا کیو ر 
وَاختَصَرّه «البَيْضاوي» بقوله: «اخج الحكَمَاءٌ بأن النفس عير 


ر ار 
وکل ما َل اعدم ادي . وَسَبق القَل في مدمه كفريراً عراف 


رند شض ماله > تَجَردِ الَقس» رفي کون الإمکان وجودياً. وريد الأول 


ع 
ت 


ر i‏ الشَكَلٍ لاني اختلاف ممَدميْهِ في الكَيّفِ. 


وَفِي «المَلخص»: انه اتقو تى القَائلون بمقَاءِ التفس َل موت ادن على 


ت 


(۱) راج جع المحصّل للفخر الرازي(ص ۷( 
(۲( راجع الملخص للفخر الرازي(ق١٠٣/|)‏ وراجع المنصص للكاتبي (مخ |ص ۰۳-۸۰۲ 
)۳( في (ع) وفي هامش (ق): علته. 


(4) نص رد الفخر ف فى المحم اتلم ان الإمكان وتن؛ وعلى هذا التقدير لا يستلعي 


محلا. ٠‏ (ص ۱۹۷( وفى الملخص: ولقائل أن يقول: إن كنت تعني بالإمكان المحتاج إلى 
/(. 
المادة الإمكان اللازم لماهية الممك. ن فهو باطل لأنا بينا أنه ليس أمراً و جودیا . )ق 


() زاد البيضاوي ذكر النتيجة فقال: فالنفس لا تقبل العدم. (متن طوالع ااا 8 
)1( في (ع): وتقدم. 


.)۹ متن طوالع الأنوار (ص‎ (v۷) 


ع 


انها أو سَمَاوَتهاء ما السَعَادةَ قَاحَجُوا عَلَيْهَا بان اللَذةَ إِذْرَاكُ ائم وهر 
حاص للتفس بَعْدَ المَوتِ وَالمُلايِم لِلتفس إِذرَاك المَعقولات› وهو ا 
لها بعد ب المقارة. 


رَافيه» في قصل ل أخوال ا صَاحِبٌ الماد البرهانية مي 


ادا الأمرارء إ ن تَكونَ له مَلكات رده كدر سعاده سيا ر 
َل اعراق الإنسَانِ في مَعْرقة الله أ سَعَادثة عَم » وَالاسْيَعْرَاق في 
مغرتته بالالیمَاتِ إلى [مخلوقانو] من > ا إلى مّثر مَوْصوفٍ 
بصِمًاتِ الكَمَالٍ» وَصَاحِبُ العَمَائِدِ المُطابقَة َير البرهَانية - وهو للد - ل 


ON Ne 


أجذ لهم فيه ا ی الحكم ب بال . 

رفي e‏ الس اللَاطِقَةٌ إا عرقت الله ای ا 
صدور اله عله » وة في تليق العام الأغلّى وَالأَسْمَلٍ» طهر ت عن 
الم ا الجسمانيّات› هي بعد المَوْتِ في دات عَاليَةَ وَسَعَادَاتٍِ كاملة. 

ا الوس دات اللوم الفدسة الال :انها ات 
لاعتقاداتِ الحم( في الالَهبَاتِ وَالمُمَارقَاتِ لا زهان بقيني ل إقتاعء أو 
لی وثالثها السَالة عَنِ الاعيمًادَات الحَىّ وَالباطل". 
ا ِ 
٤‏ جع الملخص للفخر الرازي( ق۳۱۹ /ب ۔ ۷١۴/ب).‏ 

ليست في (أ) و (ع) و (ق)ء وأثبتها من الملخص . 


) 
راج جع الملخص للفخر الرازي(ق۱٠۳۲/|)‏ والمنصص للكاتبي (مخ /ص۸۱۷): 
) في (أ): القدسية. 


٤‏ في ): الحقيقية. 

1( ا 
تلخيص لكلام الفخر فى المسألة الفامنة والتاسعة (راجع معالم أصول الدين »> ضمن 
لای س 6 4: 


مد جه @ 


الباب الثالث: قي الجوهر والجسم 
a‏ 


: لمرن لحم هَدّا القشم» وَلَمْ يكره «الفِهرئ». 


وفي «المََُّّصٍ»: الخَاليةٌ عَنْ جَميع الاعِقَادَاتِ لا سا ى 


ولا هَمَاوَةَ ِحَسَب المَقَاِدِ» وَذُو العقّائِ العيرٍ المُطابقة ‏ رَعَمُوا أنه ذو َر 
لاشتياقهِ لمَعْرفة الأسَيَاء وَعَدَّم و وَصولها ياء والاشتعًَال رمَا وک 
هو كَذَلكَ ا رات الأخلاق الردية هر ا اشتَدّتْ مته مَحبته للعلایق 
کک قالوا: إتها ذب لِمَحبتها ما قارَه مد » م رول يلك الى 
ينطع العَدَابُ . 
رفي «المََالِم»: دَاتُ لأخلاقٍ e SE E‏ 
eo E e‏ 
إل“ ها بام ا قى كمَنْ نفل عَنْ مُجَاوَرَة مَعْشوقهِ مض 
شید الظلمة: و د بالل ا 


ڑ۰ € ا کے ر ت ے کا الحو 
قلت: 5 کل ذلك ا على قواعدهم الحكمية راضخ › والح 


ر 1 2 ۰ ا ۳ ٣ 1 ٣‏ 
المبين العمل على ظاهرٍ قول الشارع » تَوَاترا» وَآحَادا مَُظَافِرَة 


(1) في (ع) و (ق): مطابقة. 

(۲) في (أ): البهيمية . 

(۳) في (أ): مفارقته. 

(4) راجع الملخص للفخر الرازي(ق٠۳۲/أ‏ ب) والمنصص للكاتبي (مخ/ص۸۱۸): 
)٥(‏ في (أ): وسيبها. 

(1) في (آ): الإلف. 


(۷( راجع معالم أصول الدين› ضمن شرحه لابن التلمساني› ( ص .(o\€‏ 
(۸) ليست في (ع). 


TUITE UTUDEIEDTDEAILDTIGADEEYIS IID SOG SE x 
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Py : ِ ا‎ 2 EE گے‎ 
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وھ الفصل الأول: في العلم به 


ال ازن 
0 


في العلم به 


فيه مَسَائِل: 


to‏ ۶ح . o‏ ۹ 5ه وو - د 
8 المَسلة الأول وغ نصا الور وامَسلْر 4ه 
o‏ د ت 
في الا : «الدؤرً: أن يتاج الأول للثاني» والثاني 
سط » أو دوتة»)) . 


وہ آ 


رفي (الاربَعينَ): (هو 
لوجود ال 0( 
2 ر . 


ا , 9 و ي َم 
يَحْصل مَوْجودَان مَمْنَانِ» کل مهما عله 


6ه ا r‏ ت و ى 0 ر . 0% 
في «الاربعي»0: «قِيلّ: لو کان كل وَاحِدِ مِنَ الشيتَيْنِ مورا فِي الا خر › 
)۱( الما ء E ABT‏ 
0 > حث المشرقية ء للفخر الرازي » (ج١/ص۹٦٤).‏ 


0 في (ع): دونها. 

ِ Ji (FT 

0 همين في أصول الدين » للفخر الرازي » (ص .)۸٠‏ 
ھول الدين » للفخر الرازي» (ص ٠)۸٠‏ 


@ ۷و چ 


الاب الأول: ف الذات العليّة 
ا باب الا ول: ف 


oT 


ت ل و ر ا 2 0 0 ٥ے‏ 
رف «الک: «امتتاع اختياج كل وَاجدٍ مِن الشَيَيْن للاخر» بوسر 
e‏ 1 
او بغیرهِ› مَعلوم ضرورة) 


af 


شد و که ات وو و و و ر 
: وَالَمَلْسلٌ: توف وَجُود أمْرٍ على وجود آم قبله» متوقفا على م 
َء ذلك لا لأوّل. 


ەت ت 


«الأثير»: «مِّا احتَح به الكتا 2 غا بظلان ۽ الَسَلْسُلِ وَجُهّان: 
چ e‏ 0 8 ص .- ا ع 2 0 o‏ کس 
لرل ل ا الول لا لنهاية لَحَصَلَّت جملانِ» إخدَاهما من 
المَعلول المعَيّن إلى عير نهابةء والأخرى الد ع ب ال غ 
نهابة » فَالجُملة الكانية إن ا بالطبيتق - أعني مُمابةَ لجز 


(1) وقال الفخر الرازي في «المحصّل» في إبطال الدور: الشيء إذا احتاج إلى غيره كذ 
المحتاج إليه ی ار عا اا فلو افتقر کل واحد منهما إلى الآخر لكان 
كل واحد منهما متقدما في الوجود على الآخر» فیلزم أن یکون کل واحد منھما متقدما ۶ی 
المتقدم على نفسهء ومتقدم المتقدم متقدم» فالشيء متقدم على زه هذا خلف. (ص 
۸( الطبعة الحسينية. 
قال الكاتبي في شرحه على المحصل: : کل شیئین افتقر کل واحد منھما إلى صاحبه کا ٣‏ 
واحد منهما متقدما على وجود صاحبه لأن المحتاج إليه متقدم في الوجود على الخ 
وقد تقرر في بدائه العقول أن المتقدم على المتقدم على الشيء متقدم على ذلك 
فیلزم آن یکون کل واحد منهما متقدما على نفسه .(المفصل › مخ /۰)۷۸ 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق٠۸٠/|).‏ 

٠)١۳۳ في المخطوط : قبله . (كشف الحقائق في تحرير الدقائق » مخ /ص‎ (r) 

)€9 والأخرى.. ٠٠‏ نهارة : د ليس في (ق): 


4 © 


ر الفصل الأول: ف العلم به 


الافضن مل الزائد› رَه ال ون 3 ڪر کاتَتٰ وم٤‏ ت e‏ 
ٍِ 2 ر ٍ 4 
ن متايه › وَإِذا كات الجملة الثانية مَتاهية كات 0 تاهيه 


۶ 
إا مَحَالةَ» وقد فرصت عير ممََاهية › هذا خلف) . 
َ رو و هر هر 
وَلمْ َعقَبْه «السراج» ی ((اختصار الأربَعينَ». 


ممه «الأثيرٌ» بقؤله: «لا نسَلمْ أن الجُملةَ اني إا أن 5 َستَعْرقّ الأولى 


ای ر الكَطبيتق او تَستَغرقها ؛ لان تطبیق َا 1 يِن الجُمْتَيْن عِنْدَ ا کال 
الل جار ان لزم ارتِمَاع التَقَيصيْن . 
سلتا الحَصرَء لَكِنْ لِمَادَا يَلْرَمُ من قاع الجُمْلَة الانية عَلّى دَلكَ 


التقدير انقطًاعهًا في تفس الأمر ؟! إِذ لا يلرم من مُلارَمَةَ شيٰء . رَقوعهُ في 


کک ان لو کان ا 
ال و و 


2 


aT‏ ا ا i‏ ا 
- الٿاِي: : في a‏ «لَوّ تَسَلْسَلّت المُمْكتات لِعَيْر نِهايةٍ 
نوها مرا مُنْا؛ لأ مَجْمُوعَ المُمِْتاتِ مُختاج“ إلى كَل وَاجِدٍ 
ناء وَالمُحْتَاج الا E‏ 44 يِن عل قَلدَلِكَ 

E es 
دالاني بالفاني: ليس في (ا).‎ ٤ 
.)٠١١ ١۱۳۴ كشف الحقاثق في تحرير الدقائق» لأثير الدين الأبهري (مخ اص‎ " 


(۳ 
٠‏ ( دجم كشف الحقاثق في تحرير الدقائق» لأثير الدين الأبهري (مخ اص .(\To -\E&‏ 
في (آ) و (ق): : يحتاج . 


وه @ 


الباب الأول: في الذات العليّة 


ت 


ا e‏ و نک ۽ لان الخّارجّ عن کل 
0 
العْْكتات 0 


0 ا 
ع ری ا 0 ê‏ ر ہ3 - 
لما انه «الأن ثير» إلى قول «وَهوَ وَاجب» قال: «فيلرَّم انقطاع 
و ی و ر ی ل 
التسلسل على تقدیر ` الت وهو محال . 


وَتَعَقَبه به «الأثير) کک : Y‏ ل اَن ن المَوّثر ف في المَجُموع مر ر ر في 
ê e‏ 0 ل 
اجرَائّه ؛ لِجواز E‏ مورا ئي لتښ يڻ حت مو عښشيع» بان به 


)١(‏ قال الفخر الرازي في «المحصل» لإبطال هذا الاحتمال: لو كان المجموع مؤثرا ثب 
يلزم كونه متقدما على نفسه» وهو محال. (ص ۰۱١۸‏ ط . الحسينية) ٠‏ 

(۲( زاد في «الملخص»: فلا يكون علة للمجموع (ق۱۸۰/آ) . 

(۳) هو: ليست في (أ). 1 ) الطب 

(4) راجع «الملخص» للفخر الرازي (ق٠۱۸/أ)»‏ و«المحصل» له أيضا (ص ^" 


الحسينية . والمنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ /أص (A4 › ٤۸۸‏ 
() في (أ): تقدم. 


أها 
() كشف الحقائتق في تحرير الدقائق » لأثير الدين الأبهري (مخ/أص ۳۴ و 
الأفكار في إبانة الأسرار له أيضاً (مخ /ص۳۰۷). 


E 


© الفصل الأول: ف العلم به 


& 


في الجُزءِ الأخير ق 


ا و ر و e‏ وء E‏ ۾ 
٠‏ قول «السّرَاج»: «لا يجب ا کون ال ثر في الكل مُرّثرا في کا 


4 


ا ملا - إا ٿر في ممن ا 


و 


شر وء ۴ <8 ا وا 
ن من ؛ لوه عَلّی جُرْيِوِء مۇر وَيَمْيعٌ أن يكو ذلك المُرٌَّ 


مورا في كَل زد مه ۽ لامعتاع ون الواجب ار . 


ے0 


َڵْ: ردان بان ذلك تما يجوز في مَجْموع يِن اراو عير متمائلة 


ينع ِي المكَمَاثلَة ؛ ضرُورَةَ تسّاويهًا في الذاتكات ي لامها 0 


(۲) 
(۳) 


(4) 


امنتهى الأفكار شض إبانة الأسرار» (مخ /اص۳۰۷). 

في (أ) و (ق): مجموعها. 

انظر: لباب الأربعين » التحقيق (ص 4٤٤)ء‏ وانظر أيضا هذا الاعتراض في اتلخيص 
المحصّل» للطوسي (ص۸١٠)‏ وقد ذكره الكاتبي مفصلا في شرحه على المحصل 
(مخ/۸۰). 

بسط هذا الجواب نجده عند الشيخ أبي عبد الله الشريف الحسني في جوابه على أسئلة 
دجهت له من الشيخ الرهوني» فقد جاء في واحد منها: الإشكال الثالث: أن العلم بوجوده 
تعالى يتوقف على إبطال التسلسل فى الأسباب» وما ذكروه في إبطاله لا يتمء قالوا: لر 
تسلسلت الممكنات إلى غير النهاية كان مجموعها ممكنا لافتقاره إلى تلك الآحاد التي هي 
بأسرها ممكنة فيحتاج إلى مؤثر» ويجب أن يكون خارجاً؛ إذ لا يكون نفس المجموع والا 
تقدم الشيء على نفسه لتقدم العلة » وإن كان داخلا فلا يكون علة لنفسه ولا لعلته ؛ لامتتح 
تقد الأصل على نفسه وعلى ما يتقدم عليه فلا يكون علة للمجموعء بل لبعضهء وقد 
رشنا كذلك » فتعيّن أنه علة للمجموع خارج فانقطع » إذ لو كانت بعدها عله لكات ٣ن‏ 
خلة لا خارجة» وقد فرضناها كذلك. وفیه نظر: قوله: إن کان داخلا لم يكن عة تفه 
دلا لعلته ءلم لا یجوز أن یکون جزء علته؟ کما لو فرضنا مجموعا مرکبا من واجب وهمکر 
ول ومع ذلك فكل واحد جزء علة المجموع› ولا يكون ذلك المجموع ع 


بإ ي 


الباب الأول: في الذات العليّة 


| 


aaa eA SOE e OE OE oe o Te O Oe e TET e E OE Oa 
. 
° 
° 
. 


= خارجة عنه. سلمناه» قوله: E RE E‏ 
كانت السلسلة مشتملة على جميع الموجودات› لم لا يجوز أن تکون داخلة في سل 
أخری؟ ولا بد من دفع هذین» أو بيان طريق لا يتوقف على إبطال التسلسل › ولا بکتفی 
بأدلة حدوث العالم ؛ إذ يرد ما تقدم . 
ونص جواب الشريف: هذا الشك قد أشار إليه نصير الدين رَمثاه» وحله أن تعلم أن عر 
الشيء منها ما بحتاج إليه الشيء في ماهيته وهي عِلَل الماهية » ومنها ما يتاج إلبها في 
وجوده وهي عِلَلّ الوجود» ثم العلل إا فاعلة للوجود وهي المفيدة له» وإما قابلة له وهي 
المستفيدة له» ولما كانت ماهية الممكنات هي المستفيدة للوجود المعلول فقط كانت هي 
القوابل له» لا ماهية الواجب ولا ماهية الممتنع » ثم الفاعل في المركب أيضا إنما بفعل 
بحسب قبول المركت: فإن كان المركب قابلا لأ ثر الفاعل ب بجميع أجزائه کان مستفیداً 
بإطلاق » وكان الفاعل مفیداً لوجوده بإطلاق » وإن کان قبول 5 خاصا ببعض أجزاه 
لم يكن مستفيداً بإطلاق » ولم يكن الفاعل مفيدا لوجوده بإطلاق › فالجملة المؤلفة من آحاد 
كل واحد منها ممكن يستحيل أن يكون شيء منها مفيداً لوجود الجملة؛ لأن الجملة ل 
كانت قابلة بجمیع أجزائها وجب أن تکون مستفيدة بجميع أجزائهاء وأن بکون الفاعل 
مفيداً لوجود جميع أجزائهاء فلو كان جزء منها مفيداً لوجودها لوجب أن بكون ملد 
لوجود نفسه» وهو محال . 
وأما الجملة التي بعضها واجب فلا 2 أن يكون ذلك البعض مفيداً لوجود الجملة 
الجملة لما لم تكن قابلة بإطلاق بل ببعض أجزائها - وهو الجزء Ea‏ 
الجزء الواجب مفيداً لوجودها؛ إذ هو غير مستفيد. هذا هو ا ا ا 
الجملتين . 
وللفرق سبب آخر وهو ن الجملة التي كل واحد من أجزاثها ممكن إذا فُرض جذ 
pp eS‏ 
ا o O‏ 
> فله علة » فعلته أولى بالعلية للجملة منه لأن المتوقف من أجز 


ا عل 


الإمکان على 


gg yr ® 


ھ الفصل الأول: في العلم به چ 
ن 8‘ A o‏ 22 > ا 

«البيْضاوي»: «لا بُقال: «المُرّثر فيه هو الاَحَادُ ات ا اة ٤‏ لا 
0 ا أ 
إا ارد لر اکل یں ج ر کل فهو تمس المَجْمُوع» وَإٍن ايد به كل 
OT ٤‏ 
ا 2 اجْتمَاع مر ثرَاتِ مُسَقلة ة عَلّى أ واجد» وهر ا وکا کان المْرّث 
اى 


.و 2 ر و r‏ 
قل : ب فیکون مؤثرا في نفس . 
ا ا ا ل ی 
وي «الملخص»: «للسائِل ان د يقو : إن كفت دات الت القدر 
وو 


دوف هذا از ا رم قدَم م هدا الحَادث› مدا شاف ولا إلا قالرَائِد يَمتَنْع 
کر عدا ٤‏ إن كان و جوا أرقت المحالات المذكرة. 


= أكثر من المتوقف على معلوله المعلول أولا» وكذلك في علة العلة» فإن لم يكن لها طرف 
امتد الأمر إلى غير نهاية » وإن كان لها طرف وجب الاتتهاء إلى علته الخارجة عنه. وأما 
الجملة التي بعضها واجب فإسناد الإفادة إلى الجزء الواجب منها لا يلزم منه ترجيح من 
غير مرجح ولا أولية مرجوح . فظهر الغرق بين الجملتين . 
وأما قولكم: إن العلة التامة للمركب هي جميع الأجزاء المتحققة » فتحقق جميعها من غير 
احتياج إلى غيرهاء فإن عنيتم أنها علل لماهية المركب فمسلم ؛ إذ كل مركب فأجزاؤه علل 
لماهيته » وإن عنيتم أنها علل لوجوده فباطل ؛ لأن كل واحد منها قابل للوجود لا بوجودهاء 
وفرض الأجزاء موجودة يدل على أن علة وجودها قد فرضت موجودة» وهي علة وجود 
الجملة بالذات أي المفيدة لهء وأما الأجزاء فإنما هي علة لوجود الجملة بالعرض؛ إذ 
دجود الجملة يجب عند وجود الأجزاءء لا بوجودها. (مناقب الشريف الحسني › 
مخ ص۹٤‏ » CE‏ 

ESO 

قلت: لأن اجتماع مؤثرات مستقلة على أثر واحد يستلزم تحصيل الحاصل» وهو محال : 


(۳ 
١‏ ) ر حع «طوالع الأنوار»» للقاضي البيضاوي (ص۲٥١٠):‏ 
عدمها. 
() إ 
ي قدم العالمء أو حلول الحوادث الوجودية بذاته تعالی عن ذلك 


ES 
۴ 2 ر‎ 9 e 2o 
ولا حلاص عَنهُ ذا جَعَلتا المُرّثر مُوچبا 2 على فول الفلاسئةء‎ 
وان ُنَا بالاختیار ا 8 رال الإ شکال؛ لان القادر و‎ 
CF 


مهدوريو عَلّى الآخر ر ا مرج 


«الفهري»: «اعتمّاد الأضحَاب ِي إِبْطّال حَوَادِتَ َل لھ أ 9 و ى 


منها - كَحَرّکات اللاك مله قد E‏ وَالجمع بين عدم التهابة رالاق 
مُسَالٌ)0. 


e e 


فلٰ: هر دل لر رشا 


‌ ت 2 2 2 ء0 
وفي کون علة حا حَاجَة جَة الممَكن للموّثر: کان او ل او هما 

رَابعَهًا: هذا بال اظ اط لاء م «القَخْر»» وار 

المتكلميرَء وَتَقَلِ «الأَرَبَمينَ» بطلا ءَ عير الأول قول لن الحذوت: نيرق 


الأجود يالعدم» المأحرة عن الرجوي المار ت القادر فيه المأخر 


() في (ع): فإن. 
() في (ع): مقدوراته. 


)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۸۱/أ ب) والمنصص في شرح ا 
( ص .)٤۹٤‏ 


O‏ ابن ميمون القرطيي: «ما تسلسل إلى غير غابة» لم تتحصل مه الدابة) (شح 
الإرشاد» ص ۱۷۳). 

() يعني قال الفهري في المسألة الثالئة من الباب الرابع في الرد على الفلاسفة بكارم ۳" 
بالجزئيات (شرح معالم أصول الدین » ص .)۲۸١‏ 

(7) في (ق): هذا. 


)۷( راجع کتاب الإرشاد لأبي المعالي الجويني (ص (1o‏ 


رھت 


CE Vf ر‎ 


O‏ الفصل الأول: في العلم به 


& 


ف إلى القادر» المكأخر عن ا ع ا ا 
کال اڭ اللاكّة زرم خر السَّيْء ء عن تسه د بمَرَاتِبَ 


ف غور اد لولم لايم ا 


الأول: في «المُحَصل»: الأستدلال بحدوت ااا ا 
Tm AT‏ 0 سان ا ا : 7 
طريق الخَليل واكام في قوله: للا حب آلأفلرى € [الأنعام: .]۷١‏ 


2 


لمخد ت نی ۽ لان الخدت هر الي کان ا م ضار وجرا وما 


(1) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي» ص ٠۷١‏ 

(۳) نقل الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: أن ألو َك دار لسوت 
والذرض 4 [إبراهيم: ]٠١‏ قوله: «استدل أهل أصول الدين على وجود الإله بوجهين: 
- أحدهما: إمكان العالم» وأنه جائز الوقوع » وكل جائز لابد له من مرجح يقتضي وقوعه 
على أحد الجائزين 
- الثاني: حدوث العالم ؛ إذ لابد له من موجد أوجده. 
قيل لابن عرفة: فالحكماء قائلون بقدم العالم فهل على مذهبهم يتم الدليل على و 
بأن العالم ممکن ؟ فقال: نعم» ويقولون: هو ممکن لذاته» واجب لغيره). (تقييد الابي» 
ص ٤۱۳‏ . تحقيق د. حوالة) 
وأشار الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: « ومن ٤َایوِء‏ خلق 
هما من دَآبَوٍ 4 [الشوری: ۲۹] إلى أن العلماء اختلفوا في الدليل الدال على وجود الصاح 
هل هو الحدوث أو الإمكان» ثم اختار أن هذه الآبة يؤخذ منها أنهما يدلان معا أن 


ن في قوله تعالى: ومن اي للتبعيض » فدل على أن حدوث المخلوةت بعضر 
ٍ 
#لائل على وجود الصانع كل لا كلها. (راجع تقييد الأبي» ص ٦1۳‏ ؛ تحقي 7 


7 ع ص 
حل آلسَمَوَّتِ والارضِ وما بٿ 


س r‏ 
ھی و @ 


ا 
ر ° و 


قال «وَهُوَ راجب الوجود» در إل ۽ إلا لار ا 0 
اللانِي: في e‏ «لا سك في جود وجو فلن كان واي 
مۇر 


2 


ك 
لات فهر ات ون کان مُمْکتًا کان له م 
يره ؛ لالدان اوسلل . 
ا رت |0 ت ا ا 0 سر 0 
رفي «المَحَصل»: «سَلمْتا دلیلکمْ» لکنه مَعَارضٌ بأنا لو فَرَضتا موجودا 
وَاجِبَ الوْجُود لكان وجوده مُسَاوبًا لوجود المُمْكتات 
ر ر e © E‏ ر د و تو ك 
- والثاني باطل ؛ لما بنا من أن مَفهوم الوجود وَاجد. 
EA OG 4 ES‏ 


إل 
ت 


(1) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٤۹‏ وهذا طريتى الاستدلال بإمكان الذوات؛ 
وإليه الإشارة بقوله تعالى: وه القن واس أَلمَُرآ€ [محمد: ۳۸] وقرره القاضي الخونجي 
في شرح المعالم قائلا: لا شك في وجود موجود» فذلك الموجود إما أن يكون واجبا لذاته أد 
لم یکن» فان کان الأول فقد ثبت وجود واجب الوجود» وإن کان ممکنا لذاته فلابد من 
افتقاره إلى مؤثر » فنقول: ذلك المؤثر لا يخلو إما أن يكون هو الذي كان أثراً له أو أمراً آخر 
غيره» فإن كان الأول لزم احتياج كل واحد منهما إلى الآعحرء وذلك يوجب الدور؛ داد 
محال لأن المحتاج إليه متقدم على المحتاج» فلو افتقر كل واحد منهما إلى الآخر لكان كل 
داحد متهما سقدما في الوجود على الآخرء فيكون كل واحد متهما تقدما على لر ي 
نفسه» والمتقدم على المتقدم متقدم» فالشيء يكون متقدما على نفسه» هذا خلف» وا 
الثاني وهو أن يفتقر ذلك المؤثر إلى أمر آخر غير ما هو أثر فق ام غه اه الامرين 
إما اتساسل إلى غير التھايةء و الاتھاء إلی موجود لا یکون ممکناء بل یکون واجا؛ ۵ 

اتال محال ين الايا إلى واجب ازرد وهي المطارت: غ آق 0/2 


@ v1 ® 


© الفصل الأول: ف العلم به 
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و ° 2 ا ر ت ر د و 
1 ا إن کاتت مَاهيته کان المَعدوم علة للمَوجود» وإن کانٹ غیْرمًا کان 
وَاجبُ الوْجُودِ شترا في وُجودو لتپ متقصل عن َا حل » وإ ّم یک 
اشا لماهيته َر ن ن تَمَام حَقَيقته و مساو للوجود الِي م عارض 
ےھ 
لماهاتتا› کن مُمْکتًا حَادئًا» ذا حا : 
ج 


ب بقوله: («اوجود الاج تفس ماھ مهه . وم مر الجَوَابُ عن َوه 
و 


¢ ر (O r;‏ 
أن الرسرة وصف مشر ٠‏ 


و - 


ِي «المَعَالِم»: « تح «السَيْخ» على أنه لا حَقيقة لَه على إلا الوجودُ 
a‏ لِلْمَاهية» باه ته لو كان وجوده صف لِمَاهة لافَقَرَ 
لِك الوْجُود إلى ِلك المَاهية» فَيكون ذَلِكَ الوْجُودُ مُمْكَا لِذَاته وَاجبًا للك 
المَاهية» لكر اة مدمه مه بالوجود على الخغلرلء يرم ون المَاهية متَقَدِمَةً 
وْجُودما عَلّى وْجُوومَا» وَهُوَ مُحَالٌ. 

وَالجَوَابٌ: لِم ل يَجُوڙ اَن کون المَاهيه يِن حَبْت هي هي ايله 


وجو ؟!)0). 


0 راجع تقرير الكاتبي لهذه التشكيكات الفلسفية في شرحه على المحصل (مخ/ق۷۹/ب) 

و 

(N 1° ٠۹ص( را جع المحصل للفخر الرازي»‎ (r) 

0 داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ٩۱‏ ۔ )٩۲‏ قال الفهري بعد أن تكلم على 
جواب الفخر: «ويمكن أن يجاب عن أصل الحجة بأن يقال: ما المانع أن تكون ماهيته 
ددجودها واجبین لذاتیهما؟! ولا نسلم لزوم الإمكان إلا فيما صح ارتفاعه وخلوه عر 
ليجو وآما تجرد رفع ى الو أو اشعقل افلا نل أن ذلك يلرم الإمكان الاقم 
إلى مقتضٍ. (شرح معالم ا الدین ص .)۲٠١‏ 


Gr‏ ر 
vy ®‏ * 
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ت و )0( وڑے ۶ ۰ وک م 
ر ا < س 4 أ | م هة ° و 
1 : 


©8 المَالة الالتَة"“ @ه- 


«الآمدئ»: في کون العِلْم بحقيقته بحَقيفَته َعَالّی حَاصلاً » وَاسحالبه» ال 
الوَقّف؛ لبعض أَضحَابتا مع وو عض المُعْترلة والحكياء م مع «الغزالى»» 
وم الحَرَمَينِ) و ا 


ر ەو 


ونحوه ل(نهاة العقول: : 


(۱) وذلك عند قوله: احتح الشيخ بأنه لو زاد لقام بالمعدوم. قلنا: بل بالماهية من حيث هي 
هي. (طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح مطالع الأنظار ص .)٤١‏ 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قول الله تعال: فل من رب لسوت الستبع ووب لمش 
آم [المؤمنون: :]۸١‏ «يؤخذ من الاية إمكان معرفة حقيقة ذات الله تعالى. وهما 
مطلبان: الإمكان» والوقوع » أما الإمكان فقالت الفلاسفة والحكماء: إنه محال ومذهب 
الجمهور جوازه. وأما الوقوع فمذهب الفخر وجماعة أنه واقع » ومذهب القاضي أبي بكر 
الباقلاني والأشعري وجماعة الوقف» إما وقف حيرة» أو وقف شك . ووجه الأخذ من 
الابة أن السؤال بلمَنْ» إنما يكون عن الحقيقة . (راجع تقييد البسيلي ص ۰٤٤‏ نحقيق أ. 
قموع ؛ وتقييد الأبي» ص ۱۹١‏ تحقيق د. الزار). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ا ۸( 

)€( من كلام الإمام الغزالي في استحالة حصول العلم لنا بحقيقة الله تعالى وله في مشک 
الأنوار»: : الله أكبر من أن يدرك کنه کبریائه» نبیا کان ا ا اله کن معرتت 
N‏ هو؛ إذ كل معروف داخحل تحت سلطان العارف واستيلائه» وذلك ينافي 
و وهذا له تحقيق ذكرناه في كتاب «المقصد الأسنى في معاي ا 
الحيىا: (ضبن مجموع رسائل الإمام الغزالي» ص ٤‏ تحقیق إبراهیم أ مين مج 
نشر المكتبة التوفيق - القاهرة» بلا تاريخ). E‏ 

٠ قال الفخر الرازي: في المسالة السابعة في أنه حقيقته سبحانه هل هي معلومة‎ )١( 


gg vi #8 


الفصل الأول: في العلم به 
9 & 
وَالحْکمَا: 


ا( ت (: «قال («(ضرَاز) من وَالعَرَالئٌ» 


EE 
ا ووو ر ور 2 2 ا‎ 
فال ا ما | تھا محلم‎ 
تعَالّی. و وَمِنَ المُعتزلة: إتها مَعْلومَة‎ 
و و و رورو ووو‎ 4 
٥نا بأنا عرف وجو وجوه تفش‎ 
وَاختح الأَوَلونَ بو جهين:‎ 
ہم ۶م د‎ ٤ ا ر ° ر ار‎ 
نتصور امار بحَواستا» | و نجده‎ 1 r الأوّل: ا‎ _ 
RT 0 0 ي ر ڪه رتوو ويو‎ 
أفستا» أو تتصوره بعقولتا › م رکب منها› وَالمَاهة هيه الإلهنّة خارجة‎ 
E 
0 ك صر‎ i2 


0 وو سے پاد ٣م‏ 2 ۳ 
او صمفاته › وَمَاهيته ق 


= اتفقت الفلاسفة على أن حقيقة الله غير معقولة للبشر» ولا يصح أن تصير معقولة لهم » وكلام 
الصوفية في أكثر الأمر مشعر بذلك» وهو اختيار حجة الإسلام الغزالي وأستاذه إمام الحرمين › 
وصرح القاضي أبو بكر بأن خاصيته غير معلومة لنا الآن» وتردد في أن المؤمنين بعد أن يروه 
هل يعلمون تلك الخاصية أم لا؟ (نهاية العقول في دراية اللأصول» مخ /إص٤ ٠)۷‏ 

() قال الفخر: وإلا لكان الشىء الواحد بالاعتبار الواحد معلوماً مجهولا. (المحصل› صر 
7). 

(۲( هذه الحجة الثانية عند الفخر الرازي في الأربعين (ص ۲۱۱) ونظم هذا الدليل أن يقال: نو 

أمكن معرفة ذات الله تعالى بالحقيقة فإما أن تكون تلك المعرفة ضرورية أو كسبية ٠‏ 

وكلاهما باطل » فلا يمكن معرفة ذات الله تعالى بالحقيقة ؛ أما الأول a‏ 

وللقطع بأنه غير متصرّر تصوراً حسّیاء» ولا وجدانیاً» ولا عقلیاء فلا یکون ضروریا 

الثاني فلأن الاكتساب إما أن يكون بالحد أو الرسم» والأول باطل لأن الحد إنما يكور 

سرباك وة اه مدال غ رة نا دم من آنا التركيب ينافي الوجوب » فلا يكور 

ڈات اه قابلا ادلی وأما الرسم فلأنه لا يفيد معرفة كنه الشيء وحقية : 

داج المحصل للفخر الرازي» ( ص ۳) والاربعین له (ص ۰)۲۱۱ 


ER:‏ ر 
و چ 


() 


الباب الأول: في الذات العليّة 


ت ےم . “ 2ه 4 ور ا ۹ 4 
رفي «المَباحث): «حَقَيقَة وَاجب الؤجودِ وَمَّا لها من صِقَاتِ الكمار 


ي N‏ 
غوت الجَلال عير مُمْكَة الحصول لنفوسًا» . 
«الآمدي»: «وَلقوله تَعَالی: وولا محرطوت بء عِلْمّا) [طه: 7)٠۰‏ . 

واختصره «البيْصاوي» ب بقوله: «الطاكَة البشربة ل تفي بمَعرفةٍ داټه؛ ا8 
کک قابل للمحديد؛ لانتمًاءِ الريب فيه › وَالرَسم E‏ 

ا ل سيل عله عله موسّی والس أت بذٍکر خواصه وَصماته» فشنت 
n‏ فڏكرَ صِمَاتِ ا ال إن کد عقون 4 [الشعراء: (fra:‏ ۴ 


ت 


ل: «وَمَتَعَ ا الخصر ألم هم بان حَقَيته َء هو الوجود 


(1) راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي»› .)٤۹۷/۲(‏ 

(۲) أبكار الأفكار للآمدي » (۳۸۱/۱). 

(۳) راجع طوالع الأنوار ضمن شرح الأصفهاني ( ص٥ )۱١‏ وتقرره أنه لما سال فرعون موس 
تاكاه عن حقيفة الله تعالی بقوله: رار ْمَل [الشعراء: ۲۳] أجاب موسى اكل 
بذکر خواص الله تعالی وصفاته » وهو قوله: لرن اموت رارض وما تمان نم ا شر 
[الشعراء: ]۲١‏ أي: : إن كتتم موقنين الأشياء محققين لها علمتم أن هذه الأجرام المح 
ممكنة لتحيزها وتغير أحوالها E‏ واجب لذاته» فاستهجن فرعون هذا الجواب وقال 
لمن حوله من الأشراف الا یمور ن € جوابه ؟! فإنى سألته عن حقيقته › وهو بذکر فما 


فأجاب موسى اتام ثانيا بما هو أقرب إلى الناظر وأوضح عند المتأمل وهو قول : 5 


ورب بای کم لأر 4 [الشعراء: »]٦‏ فنسبه فرعون اك فأجاب الغا 8 2 


ورب ء٤‏ 
وآظھر وو قولہ: رب التقرق لی وما ینتا نگ تو4 [الشعراء: ۲۸] ۰ أك 


¿ کان 
a‏ : 
طا 
ممكنا لكن لا يفيد معرفة الحقيقة كما هو مقررء فلا ر < معرفة حقيقته ٠(را‏ 
الأنظار للأصفهاني » ص .)٠٠١‏ 


9© .ر چ 


الفصل الأول: في العلم به 


ge 9 


الد عنْدَهيُ» NET‏ 


ده ۶ه 2 2 ر ٤‏ 
لت: لا اعرف هذا الإلرَام تصا للمتكلميَ فى آلمَسالةء ف قوْلِهم 
ورو و روو وو ډو ,> 


في مناه الوجود: َعْرفُ وجوده» ووجوده تفس ذاټه. 


رلا اتشر نتفر الففري» ۳ أرم بعصُهُم A‏ الحَسَنِ» وا الخ ف 


و و و( وو رو رو 


تزلھما: إن جود تفش توء إن وجوه علوم لاء هته عير معلومة 

2 و o‏ 0 
لا» وَالمَعْلومُ ءَ عير ا َيس بمَعْلوم؛ أَجَابَ عَنْهُمَا باه ملو كا ع الحا 
رَو مِنْ حَيْتُ افقَارٌ المُمْكاتِ إلى مُوجِدِ مالف لَهّا في المَاهية ون لم تعمل 
و 


)۱( يعني أن المتكلمين أجابوا عما تمسك به الحكماء بوجهين: أحدهما: بالمنع من انحصار 
طرق معرفة الله تعالى في الحد والرسم لجواز حصولها بخلق العلم الضروري أو بالإلهام أو 
بتصفية الباطن أو غير ذلك. والثاني: بمعارضة إلزامية وهو أن حقيقة الله تعالى عند 
الحكماء هو الوجود المجرّد» والوجود المجرد معلوم لأن كل واحد من الوجود والتجرد 
معلوم» وإذا كان الوجود المجرد معلوما لزم بالضرورة كون ماهيته أيضا معلومة ٠‏ والحق أن 
هذه المعارضة ليست بصواب لأن حقيقته تعالى عندهم هو الوجود الخاص» والوجود 
المعلوم هو الوجود المطلق العارض لوجوده الخاص » ولا يلزم من العلم بالعارض الذي هر 
الوجود المطلق العلم بالمعروض الذي هو الوجود الخاص. (راجع مطالع الأنظار 
للأصفهاني » ص .)٠٥٩‏ 

)۲( في (ع): ثبوته. 

شرح ابن التلمساني الفهري على معالم أصول الدين (ص )۸١‏ وقال أيضا: التحقيز 

ناکما نحکم على على الشيء باعتبار فهم ذاته» قد نحكم عليه لتوقف ما علمناه ۾ عليه » وقد دل 

وجو الممكنات مع اتال وخر ها رها على ٠‏ احقا اال ورو واج ا عي 
الها بذاته وحقيقته» وإن لم نفهم ما به المخالفة من حيث التفصيل . (ص شرح معانہ 


2 الدين » ص .)۳٦٣۱‏ 


@ھد ب ي 


الباب الأول: في الذات العليّة 


وفي ال 


-8 المَسألة الأوآى @- 


پوو ر 


في «المُحَصل»: («ماهيته الى ملفد للمَاهيّات لعينها. افا أي 
في قَوله: د مسا مُسَاوِبة لِسَاثِر الذرّات في الذاتة ية وَنَحَالمَها بِحَالةِ توجبُ 
NIE‏ الال وَالقادرية » والوجودية . 


و 


وَخلافا لان سيتا» في قَوله: مَاهته تفس الو جود E‏ 


وو رو موو 


الموجودات» وَأن ١آ‏ مياه عَن المُمْكََاتِ بقَيدٍ سلب هو ن وجو ده عارض 
لِشَيءِ من المَاهيّات» وسائر الوجودات عَارصة. 
IIS 7‏ سے ت of‏ ا 

ا لو كانت محالم ليره بصفة لحَصلت الخضاواة فن آلذات» د 0 
ع 5 ۰ ر NG‏ ۳ < <0 0 چ e e ٤‏ غ 
ذلك لكان اختصاص ذاتو يما بو خالف عَيْرَه إن لم کن لامر کان الجَائر ع 
ا ر ر ر ر 5 0 نے :9 ےم 0 
َنِ السب وهو مُحَال» أو لامر َيْرَمُ الَسَْشلٌ»٠٠.‏ 


٢‏ ر وي ۶2 ووه لمر جحا' 
ال في ا «إِنْ ل ک لامر لزم وقوع الممكن ل مرج 


رَرَادَ في الاني: : لزم ال لا ا ادون 


.)٠١١ص( راجع المحصل» للفخر الرازي‎ )١( 
.)٠۲ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )۲( 


g@ vr #9 


وھ الفصل الثاني: في التنزيهات & 
زره «الفهري»: «إن کان تَحَصصه مرج َلك المْرَجّد اختصاصة 
ذاه و رضي مُحَصصاء فيعود اسي في ذلك المحصص. 
الدور أو الل 
«البيْضاوي»: «لَو مَائَلّتْ داته» قالمَوجبُ لما به نهار غه ن کان 2 
رم الترْجيح ف غير مرج » وان کان غیره قان کان مُلاقًا عاد الكَلامٌ 0 
ورم الكَسلْسلّء وان کان ایتا کان الواجبُ مُحتَاجًا في هوه إلى کک 
ا کان مُنًْ». 


ل 


ي ا 


رز في الأفْسام: إن کان مجایتا» لا اعرف ليرو وَعَدَم تومه 
راض ؛ أن الا الما کین للشيء ا له 5 ال غَيْرهِ. 

ا المُميرَةَ لاتا فصت الاختصَاص بي كالمَصلِ 
رالولت0). 


:ر بريد پالملاقي: : القَائِمَ بالات > وَبالمباين: عَيْرَ القاِم بِّا. 
مو 
فه 


0 وعبارة الفهري: يعني أن ذاته تعالى لو شاركت سائر الذوات في كونها ذاتاً» والمتماثلات 
يصح على كل واحد منها ما يصح على الآخر » فإذا تميزت ذاته بصفة عن مخالفه وتميزت ذات 
مخالفه بصفة أخرى فاختصاص كل ذات منهما بعين تلك الصفة دون الأخرى إن كان لا لمرجح 
۳ ترجيح الممكن بلا مرجّح» وحينئذ لا يمكننا أن نستدل على وجود الصانع ؛ وان كد 
تخصيصه بها لمرجح » وذلك المرجح اختصاصه بذاته بصفة» ويقتضي مخصّصاء عاد التقيم 
في ذلك المخصّص » ولزم الدور أو التسلسل . (شرح معالم أصول الدین ص ۲۱۹). 

أي عاد الكلام إلى ذلك الموجب الملاقي بأ الموجب له إن كان ذاته تعالى لزم 

* ارجح ؛ وان كان غيره فتتقل الكلدم إليه مرة أخرى» ولزم الساسل: 

د جع طوالع الأنوار ضمن شرحه للأصفهاني (ص (0٩‏ 

ا طوالع الأنوار ضمن شرحه للأصفهاني (ص .)٠١١‏ 


, 
1 
ایت ح2 
٢#‏ 


(r) 


ف ا چ 


الباب الأول: في الذات العليّة 
a 9‏ 


: هذا عقب ب على روم اعشلء وو کا أي يلايع . 


0 «لانَها ا للات » ق فضي تَعيينَ العلة» َالِ 
O‏ رَو جار ذَلكَ لَجَارَ أن تتا لَوَازمٌ الأمتال»“. 


2 و 2 2 ر ور ى . اة 0 ر ر رل 
قلت: هو موجب التعقب» ورد کون ل 


کالڈات» إ5 اَن ربد على َه في القدم. E‏ ابه بان المقتضي 
لِذاته م متحد النسبة لامكال . 


2 ا ٤‏ < 
وَفِي «الأربَعينَ): «رَعَمَ جَمُعٌ عَظيم من مَشايخ الأصول أن الذوَاتَ 


ا ۲ 2 7 ا و ر fiz TIT‏ 
اة به» وامتیّاز ر ھا عن عن بَعض بد بصفاتِ مخصوصة › وا متيّاز داته لی 
ر“ کے 2 


عَنْ يرما بصِمَاتِ لأَجْلها صح الإلهية» وَهى: الوْجُوبُ وَالفُذرةٌ الام 
وَالِلمُ. قال 1 هاشم»: بصفَة َقََضي لذاتهًا ك ب صِمًاتِ: ا 
وَالقَادرةٌ» EU‏ 
ې ر و ےو 

راحتج القائل يالتمَاثل بوَجُهين: 

ج الأول: في ال ا ت «الآمدئ»(: المَقهوم مِنْ مُسمّى الذاتِ 
لف باختلافي اتاد کون الات وَاجبة مُمْكَتَةء رَو کان سی 
الذاتٍ في الواجب والممن ملفا خف باختلافِ هذه الاعتقًاداتِ. 


س 

ST (۱)‏ 7). 
)۲( في (ع) و (ق): بعض 

(۳) راجع الأربعينء الرازي» (ص٥4).‏ 


() راجع الأربعينء للفخر الرازي » ( ص ٩٩‏ ۔۷٩).‏ 
() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱ /ص۱۷۳) . 


٤ 


وھ الفصل الغافي: ف التتزيهات 


ا ۾ ت و ء 2 ورت 3 چ ی س 4 
_ الثاني: ما تمسك به في اتحَادِ مسَمى الوجودِ بين وَاجب الوجود 
0 
ور 
ےرت ور <o‏ € ھ2 ا ر 
ور «السرّاج) الاو بان اشترّاك الحَقايق ي في می الماهية وجب 


و 
کو ET‏ رەو ر و ت 


الها ؛ لانه اث سيراك في ء عارضي» ما فرغ لكل ص آه ينت تمه ي 


ٍ 


5 2 ی ۹ 5 20 7 
الثركة فيه وَهَذا العَارض مشترك بين سَائِرِ الجُرتيًاتِ» ولم يوب دَلِكَ 


«الفهري): مَنِ التَرَمّ كوته مرا عَنْ حلقه بصفة َفَسِيَة» أو وجه 
e‏ وم 


0 و ° a‏ 0 
ًاعبار في العَقل › اختلفوا؛ فَقَالَ بَعْضهمٌ: يَمتَنْع ا بنش 
ا ون و 0 > قَسَبْحَانَ مَنْ لم يَجَُْل سَبا مره تنه إلا 


(1) وهي الوجوه الثلاثة التي تمسك بها على كون الوجود أمرَّا واحدًا مشتركا بين جميع 
الموجودات» وتقرير الوجه الأول هاهنا أنه يصح تقسيم الذات إلى الواجب والممكن› 
ومورد القسمة مشتر ك. وتقرير الثانى أنا إذا عقلنا ذاتا ثم اعتقدناه قديما أو حادثا متحيزا أو 
غير متحیز فاعتقاد کونه ذاتا لا يزول ولا يتبدل في جميع تلك الأحوال» وهذا يدل على أن 
المفهوم من الذات واحد فى الكل. وتقرير الثالث أن بقال: المعلوم إما ذات أو صفة› 
دصريح العقل يشهد بأن هذا التقسيم حاصر» ولو لم يكن المفهوم من الذات أمرا واحدا 
مشترکا لم یکن حاصرا لأنه حينئذ يكون معناه: إن المعلوم إما ذات معينة» أو صفة» وهذا 
غير حاصر. (الشرح المجهول على طوالع البيضاوي» مخ اص .)٠٤١‏ 

۳( داجع لباب الأربعين (ص ۹4٥٠ء )٠٠١‏ وحاصل الجواب أنه لا نزاع في الاشتراك في 
”سى الماهية » أي مفهوم الذات» وهو إما كون الشيء بحيث يصح أن يعلم ويخبر عنه كم 
ذكره بعضهم» أو كونه أمرا قائما بنفسه مستغنيا عن المحل كما ذكره آخرون» وإنما ع 
في أن تلك الحقائق المعروضة لهذا المفهوم ويحكم عليه بها هل هي متساوية من حيث انه 
ي أذ لا؟ وما ذُكر لا يفيد ذلك؛ لأن الاشتر تراك في العوارض لا يوجب الاشتر تراك في 


*& vo © 


الباب الأول: في الذات العليّة 
gm‏ 
و د ٥ر‏ 0 ي 

العَجْرَ عَنهاء كَقَوْل «الصديق»: «العجْز عن الإدرًاك إدراك». 

وَاختَحّ في «البْرْهَانِ» على 2 الإدراك ل حص LDS‏ 
و ا 6 م 2 ر o2‏ 0 
القاطع عَلى رأ الوسلامِيينَ ن كَل تا صف په حاو موسوم کم 
ى o‏ 8 2 کا ر 
النهابة ویشتجیل اَن در حبق ا لا ای)٩‏ 
E‏ بالصّمَاتِ المكعلقة يما لا ناب له على القصياء 

0 ر 4 ر2 ا ا 

َالعلم ب پو عَلّى ما ھ e‏ 
بوجوو Be‏ يشتجيل في لولم الحاوث أن على ومين ن ل لازم 
ماما م ال المُْحَلقَات التي ْمَك ا عض يعلوم مد ا 
٤‏ عِلمُه تعَالّی ملا عَلّى ما هر عَلَيْهِء ومو بتعا با ل یتاک لاسرم أن 
صل لِلْعَبدِ علوم لا ناب لها حَاوَِة» ويَلْرَمُ اَن يذل في الوْجُودِ حَوَاوت ‏ 
ناه لَها» وهو مُحَال. 


ویر ليآ ا مآ يلرم ِن وتا بن ِل ای عنما بلق با ا 


ا ن غلم علوم لا تتتاهی ؛ قن ما علمتا والحَالة هذه المَعْنّى ذو 
اللي ب ال ا ارات التي لا تتتای» کا ئه لا رم ص 


إدرَاكتا اة الفقه و المشتمل على سانل لا تناه می إِذْرَاکتا لِمَسَايِلِ انق بر 
المتاهية . 


ویر ( 
«المقَتَرَح»: في کلام الأضحَاب لرام د تعيينِ آ الکن 

ف هر 

فقال بَعْضهم: : مو اذه على الاخيراع» وري شيخ «أبي الحَنِ 0 

ول ج کے م 

() البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين » ضمن شرح للإمام الأبياري (ج۱/إ ص۲٠٤‏ 


)۲( کک التلمساني (ص ۲۲۰). 
(۳) قال الشيت 


& 


۽ الله من 
بخ أب بو القاسم الأنصاري في شرح الإإرشاد: «قال شیخنا أبو الحسن لله 


کھ بپ چ 


د الفصل الغاني: ف التنزيهات 


ےے 
م 


سد ؛ إِذ القَذْرَةَ مَعْتّى مِنَّ المَعَّاِي» وَالقَول بان احص الوَّصف مر صمّات 


ء 


المَعَاني القَائِمَة پر ال 


2 ووو ےه ر ره‎ E 
قال |= رول : هو قدسَةُ عَنْ صِمَاتِ المُحدَاتِ» أ صف فضي َس‎ 
° و‎ 2 4 a و‎ e 
رالقدس ایل ا صفات اسل واخص وصف الشيّء لا کون سَلباء‎ 


ت 
0 


o‏ 6 ت () ا 0 2 وت 

لل لسلب باطل > وَهَذا المِنْهاج بطل كل صِمَةٍ رَاجعَة لِلسَلْب» > أو إلى 
أ E‏ 

معني و 


و 


راد «الفهري» ول «أپي هايم المتمدّم وَعَنْ بَعْض المعكزلة أنه 


= الإلّهية » والإلّهية: القدرة على الاختراع » فإن العرب تسمي بهذا الاسم من تعتقد فيه مزةً 
واختصاصاً عن غيره بتلك المزية » فتعظمه بهذه الخصوصية› فالإله عندهم هو المعظم» 
ولكنهم أخطؤوا في التعبين فقالوا في الصنم: إله بي فَانِء فاستفدنا منهم معنى اللفظ› 
واستعملناه في موضعه» فالصفة التي يختص الباري تعالى بها عن غيره هي القدرة على 
الخلق» فذلك أسماء الله تعالى » ونصوص التنزيل وردت بهذا المعنى » مثل قوله 
تعالی: لام جعلوا رتو شر فوا نو4 [الرعد: ]۱١‏ » وقوله تعالی: #هل من حلي عر أ 4 
[فاطر: [r‏ وكذلك: CC‏ کا بے من دون ان رون مادا لوا م آلأرضِ اَم َم رة في 
ألسََوّت4 [الأحقاف: ]٤‏ وغير ذلك من الآيات في هذا المعنى». (مخ/ق۹۹/) ونسب 
الإمام الفخر الرازي أيضا هذا القول للإمام أبي الحسن الأشعري» محتجا عليه بأنه لولاه 
لما استقام قول موسی علیالکلد: رب لسوت والأرض) [الشعراء: ]۲٤‏ جوابا عن قول 
فرعون: لومَارَن لي [الشعراء: ۲۳] . (راجع الرياض المونقة » ص .)٠١٤١‏ 

ناد الإمام المقترح: كيف ولا لزم منه تعيينٌ الصغة؟! (الأسرار العقلية في الكلمات 

النبوبة » ص 4۱). 

داجم الأسرار العقلية في الكلمات النبوبة » لتقي الدين المقترح (ص )٩۹۱- ٩۰‏ وراجع أيض 

بكار الأفكار العلوبة الاشرار الا للشريف زكريا الإدريسي (ص ١۷۳‏ - 

.)٥ 


في شرح 
)( 


ا» وقد خالف بلك = 


د آذ خص وصف الباری تعالی حال توجب کونه حیا عالما قادر 


مہ با چ 


ھ الباب الأول: في الذات العليّة 


& 


ًو و ر 0 2 Et‏ ور SON‏ 
م. وَأبْطلَه باه سبو . قًال: «وًأخص وَصفى الوجود لا يَكون سَلّ»). 


ا عير واحد: ذقت َهْلِ الح آنه تَعَالّی ر : بچ . 


ا (( صرحت رات من الكرَامية بَسميّة آرت ء تعالى 
ج ۳ 
۳ ّ ا ر ر و 0 2 2 ت 4 ٤‏ ا 
ا ((وّقال عض الجَهلة: نه جسم حفیمه › متصف باوصاف 


الأحْسّا جُسام» قال من نهم «مقاتل بن E OO,‏ َه مركب ِن لحم ود 


م 


المعتزلة في أمرين: أحدهما تعليل هذه الأحكام وهي واجبة» والثاني أن أخص وصف 
الباري عندهم القدم» وهو ادعى أن أخص وصف البارئ أمر وراء كونه قديماء وخالف 
أهل الحق في إثبات العلة حالاء وفي تعليل أحوال متعددة بحال واحدة. (راجم شح 
معالم أصول الدين لابن التلمساني » ص ۲۲۱). 

(۱) 


شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (صڃ٠۲۲).‏ 
(۲( 


راجع مثلا أبكار الأفكار للآمدي (ج١/ص۷٤٤)‏ وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله 
تعالى: وله ألْنْرف والعرب كايتما ول أ فم وه أَلَمٍ & [البقرة: :]٠٠١‏ (وفيه ابطال ٤‏ 


بالجسم والجهة لأنه لو کان اللإله جسما للزم عليه حلول الجسم الواحد في الزمن الو 
E‏ تحقيق د. المناعي)" 


هو: شال ن مایا ن بتر لزني TT‏ أبو الحسن e‏ 


(۳( 
€3) 


ا 
:. ذلك 
وقد نسبوه ۰ الكذب ٠‏ وقال الشافعي: مقاتل قاتله الله . e‏ قال اشاتعي نه ذ 


اشتهر عنه القول بالتجسيم ٠‏ (ج٠‏ /ص۷٠۲)‏ تحقيق عبد الحكيم محمد الأئيس: 
ابن الجوزي ۰ ۱۹۹۷م . 


@& vı ® 


9 الفصل الغافي: ف التتزيهات 


ق «المُْحَصل»: «ماهیته تَعَالى عير مرکبة؛ لان کل مرک متته 
)( 
اجرائی وَكَل متفر منکن . 


«الَعَالم»: لو کان جسمًا کان مرک" . 


ت 


«الآمدي»: «لو کان جَوهَرًاء إن قبل السجْزئَة كان مُركبّاء وَإلا کان فی 
الصعُر کالجَوهُر ر القرْدٍ . تَعَالّی ال عر عَنْ ذلك . 

e 0 8 ا‎ 0 ay o o 0 o 

قول «البيضاوي»: «إن لم بنقسم کان جڑءا لا جرا و 
ی اج مركب » ل بِبرهَانِ. 


() راجع بكار الأفكار للآمدي » ( ج۱ /ص٤٤٤).‏ 

(۲) راجع المحصل » (ص١١١)‏ والأربعين (ص١١٠).‏ 

(۳) راجع متن معالم أصول الدين للفخر الرازي (صه٠۴)‏ وقد لخص ابن عرفة الدليل الثالث 
للفخر على امتناع كونه تعالى جسما. ولفظ الفخر مع شرح الفهري: (الَالِتٌ: أنه لو كان 
شما لَكَانَ مُسَاويًا لائر الأَجْسَام في الجسميّة.) بعني سواء فُسَرَ الجسم بالمؤتلف من 
الجواهر المتحيّزة على «المتكلمين»» أو بالمركب من الهيولى والصورة على مذهب 
«الحكماء». قوله: (قَإِن لَمْ بُصَالِفها بغار حر ارم ونه ملا ِهذه المُحْدَلَاتِ) يعني إن لم 
يخالفها بشيء من صفات النفس التي ثبت ثبتت له لزمت المماثلة لاستوائهما في جميع صفات 
e‏ ٠لم‏ برذ أله لم يخافيابصفة أبة فا امال الاق في جي المغات محال 
فان لازم المعليّة الغيرتةٌ» والغيران لابد أن يفارق أحدهما الآخر بوجه ماء فإن لم تكن 
اتةه فلا غيرية ولا مثلية. قوله: (رإن عالقا باغټار انر قتا په المکار5ة َير تا وه 


- 
ٍ 
ء 1 


الال ه٠‏ يرم وَفُع الريب في ڏاتوء لا قذ ب ن فوع اريپ في دات ج 
۱ 
ر مُحَالّ E‏ واج ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » ص ۱۷۳). 


و 


(4) 


(ه( 
ر» ضمن شرح e‏ (ص .(\oV‏ 


م وال @ 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 


و ی 


9 
J 


ا ا في استدلاله ۾ على بهد عن المکانٍ قله 
مُحْمَص بِمَكَانِ ِن کان بِحَيْثُ حَيت بڪير فيو جاب عن جَايپ هو مركي . وذ 


ن إن تم كن لك كاه لمر هر الفردِ والنقطة التي لا فيل ال 
َك أَجْمَعَ جَمِيع العمَلاءِ عَلى رهه ا ع ا 


الوا یں هرا ار فی مان افر ول ل 
و ٠‏ " * ع 


9 و ت E‏ و 
اما الجهة› ففي «الإرشاد»: «لو احص بجهة لزم جراز مادا 
و 5 ا a E a‏ ص 0 ر0 
الأجْسَاءَ ومباتتها اة مَةَ للحدوثِ»› وَمَسَارَاةَ محَاذیه منها ونقصه ا 


وَزِيَادَتِ» وَذَلِكَ دير لاال وهو ھک 


«الآمدي»: «مَذَهَبُ هْلِ الف کل الملل تنزبهه عن الجهة وا 
وَاتققّت المكيهة على أنه في جه هي TEE‏ ثم اختلفوا: 


o 


- قال «محَمّد بن كَرّام): «هو في الجهة مُمَاس للصفحةً 


چ 2 


ر ۶ ے کو ور روو 
العلا مِنَ العَرش». وَجَوَرَ عَليهِ الإنتقَالَ وبول الجهات. وَقَالهُ الود لعهم 


so 2‏ ۸ ر aor‏ 
الله. وقالوا: اعرش يبط مِنْ ته أطبطٌ الل الجَدِيد. وَيَمَضل عَن العرش 
من کل جّانِب أ أا 
- ولل بعْصهم: هو حاو رش ُو محا یما مسا كبز اج 
9 
)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 
(۳( راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)٠١‏ 
)4( والحركة أيضا كما نقل عنه الآمدي (بکار الأفکار » ج۱ /ص۹۸٤) ٠:‏ لها 
)٥(‏ اط الرحل ونحوه يبط أطيطا: إذا صرّت. والأطيط: صوت الول والابل م 
(القاموس » ص۱٩‏ )۰ وفیه: ارخ مرکب للبعیر . (ص۹۷٤)۰‏ 


O 
gg vr. ® 


و الفصل الثاني: في العنزيهات 


٤ ت و() 2 ر2 € ا‎ e 
مِنَ المَعْقول بأن كل مَوجودَيْن لابْدً‎ ٠ رفي «الأزبوين: : «(احتج الخصم‎ 


7 ا 
ان کون E‏ في الاخر کالعَرَّض في الجوهر» أو مہايتا عَنه 
E N‏ 
وتان اختصاص الجسم بالحَيّر وَالجهة إِتّمَا کان لاه نه قَاِه نقد » والباري 


ار 0 فن گر اتا به ا ا ا 
وَمِنَ المَنْمَولٍ بالايّات الدالة عَلّى الجسمية والجهة. وَيأن کک ا 
على رفم الأبدي بالدعَاء إلى جهة قوق » وَذَلِكَ دَلِيلُ سَهَادَة فِطرَتِهمْ السَلِيمَةَ 


لی اَن مَعَُودَهَمْ في جه î‏ 


ok 


A N E SO e a E 
وَرّد الأول بأن دَعَرَّى الضرُورَة فيه بَاطل ؛ لإختلاف العقلاءِ فيه ونفي‎ 
a N لقم‎ 
٠ الف بهذو المقدمَة ر يُوجبُ الدور ؛ لوقف ثبوتها على نيو‎ 


الثاني أن اخيصَاص الجسم بالجهة وَالبّز قَذ يكون ااه المَخْصوصَة؛ 
E‏ 0( 
يِب أ كود الْصَاص كَل َيء بصِقَة لِصمة اغى" : 
DS OE‏ 


جع أبكار الأفكار للآمدي» (ص .)٤۹۸‏ 


۳( في (آ): اح حتج الشيخ لل 


(r)‏ في (أ): ا 

جع الأريعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

0 هذا الرد للفخر الرازي في الأربعين (ص :)١١١ »١١١‏ 

ا هذا الجواب هو عدم تسليم اقتضاء الجسم الحبرَّ والجهةً لكونه فام بنقسه =٤‏ 


ف ب @ 


(0 


الباب الأول: في الذات العليّة 
gg‏ 
0 


َر الأيدي لِلسَماء مُعَارَضٌ يوضع الجَبهة يالازض. 


2 
3 


الات بان الل إا عَارَض العَقلَ وَجَبَ تَصدِيق سء ل6 أز 
ول کن ا سه ؛ و التفلْ لله - في «المُحَصّل» وهر ُز 
ال۔١‏ 0 


e 


أْتا: تَصديق العَفَلِ O A‏ 
رفي الوقف عَلى ذَلِكَ» وَحَمْل اللفظ عَلى أرب مَجَاز يصح - رر 


بل إنما يقتضيهما لحقيقته المخصوصة› وهي غير مشتركة » فلا يلزم ما ذكرتم. (شرح 

العبري على الطوالع » مخ /أص .)۲۲١‏ 

(1) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: قد رى ملب وَجهك ف لماي 4[البقرة: ٠٤٤١‏ 
فيه دليل على أن السماء قبلة للدعاء. (تقييد الأبي» ج۲ /ص ٤٥١‏ . تحقيق د. المناعي) 
وقال الشيخ شرف الدين ابن التلمساني الفهري: «رفمٌ الأيدي في الدعاء لأن السماء قبل 
ق ET‏ ر انید اقرب € [العلق: e‏ 
ا E‏ 

(۲) المحصل› » للفخر الرازي (ص٤١١)‏ وقد بين الفخر مقصوده بالسلف فقال: «السلف هم" 

الذين احترزوا عن تأویل التا رات تم طم زي ا ان اتن ا 

بن حنبل وغيرهما من أئمة الحديث » فإنهم قالوا: لمّا قطعنا بأن اله تعالی مره عن مثاها 

الحوادث» ولغ لى دة ادف فال ی هة الا ات ا * آخرء لا في الغري 

ولا في الأصول» كان البحث عنها إقداما على خطر وهو تفسير الآية بما ليس مرادا ل 


أ حابه 
ع اة إليه. وهذا المذهب ما به كثير ناس» وهم الملقبون بالف الصالح» دا 
یمتازون عن المجسمة اشد الامتياز» > (راجع 


اا المونقة في مذاهب أهل العلم) ل 
4۰). 


)۳( راجم ردود الرازي في الأربعين ( ص۱۱۱ ۔ ۱۱۳). 
(4) لأنه أصله: : ليس في (ع) و (ق). 


e‏ پم چ 


وھ الفصل الثاني: في العنزيهات 


$ 


2 و io‏ ونمو إلا ا س 
الأول -“ قولا: جمهور لسلفٍ» وعیر2م 


والقولان اء E‏ العطلوبَ ايفين ل ال و اليَقِينِ في 
روعي ين اللفظ مَعَذَر» أو صرف الَمْظٍ ا عَنْ مَقّام الإهْمَالٍ بتزك لظ ل 
هوم له 


رَتَمَسَكَ في «الإزًاد» إْرَامِهمْ ا بول لاويل بالرَامِهمْ َلك فِيمَا لا 


ولون بظَاهره» كَقَولِهِ الى : مگ( اید ۲ 


وْ: اَل ما قد من جَعْلِ «الإزشاد» القَوْلّ بالجهة وا لكف » 
وول «الآمدي»: «مَذَهَبُ َهْلٍ ال من أَهْلِ الملل تنزبهه عن الجهة 


ت 


وًالمَکان» 8 م تقل «(عيّاض» فی وخر کتاب الصلاة «الإكمال» في 


2 


حَدیث قله يرما لجا رة «أَينَ اش ما تصه: : الظوَاهِرٌ الوَاردَة کر 


اله في السَمَاءِ وله تَعَالّى: 3إينثم من في الماد [الملك: EAE‏ 


)0( 
وات جه فرتعا اين غبر تخلبو ولا تيف د من دفاو 


PE e Td 2‏ ر 2 س 

المحدثين EE‏ وَبَعض المتكلمينْ من ارين والمشبهة 

«عَلّى )7 . 

a 

)( راجع کتاب الإإرشاد للجوبني» (ص ٠‏ 6( 

0 وذلك في کتاب اللإرشاد» للجويني (ص٤٤).‏ 

7 بكار الأفکار (ج۱ /ص۹۸٤).‏ 

9( آخرجه الإمام مالك الموطأًء کتاب العتق والولاءء باب ما يجوز من العتق في الرقاب 
الواجبة ؛ ومصسلم في المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة وما كان من 


إباحته . 


۱ 
لَهْمَاء: العدد الكثير وجماعة الناس. 
د كلام القاضي عياض : لا حلاف بين المسلمين قاطبة ۔ مهم وفقیههیم ومتکمهہ= 


* vr 


0 
(0 


الباب الأول: في الذات العليّة 


ٍ 2 3 5 0 کا 
مرا ما عله «الإمام» روما لِلكَفر إلى من كر مِنَ الأشعرة ر عبرم 
)۲( 


1 ري على ما عمد في قله هذا ؟! 


ار ہے ره ا ر )۳( ۶ 
E‏ ص بذَلِكَ e‏ دريس کان بين بدي لاأ 


السلْطَان أي لحن الكربني» ونس » في راط هذا القَرنِء في راي ټي في 
الرس المذكور حَدیتٌ الد كر ويحضرَة شيوخ جل ونم ي 


«ابِنْ علد السلام» اا عبد اللو السَطّي»» رابو عبد ايله بن هَارُونٌ) 


وَغَيْرهِم فانکر وا عليه مَقالهء تحضر لَه تول «عِيَاضٍ» هذا واعود بالل 
ا العالم و رَتَقَلاً. 


= ومقلدهم وظارهم 8 الظواهر الواردة بذكر الله في السماء كقوله: منم بن فی اَسَاٍ) 
[الملك: »]٠١‏ أنها ليست على ظاهرمًَاء وأنها متأولة عند جميعهم» أما من قال منهم بإبات 
جهة فوق لله تعالى من غير تحديد ولا تكييف من دهماء المحدثين والفقهاء» وبعض 
المتكلمين منهم فتأول لني مار 4 بمعنى «على»» وأما دهماء النظار والمتكلمين وأصحاب 
الإثبات والتنزيه المحيلين أن يختص بجهة أو بحيط به حدَ فلهم فيها تأويلات بح 
مقتضاهاء منها ما تقدم ذکره فی کلام الإا أبى عبد اله . (إكمال المعلم بفوائد مام 
ج۲ /ص٥٦٤)‏ وصدر كلام القاضي عياض في اتفاق الل غل أن هذه الموارد 
الشرعية ليست على ظاهرها ينفي عنه الكثير من الإشكالات» وهذا ما تبه له الشبخ البكي 
الكومي في تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب (ص .)١١١‏ 

(1) في (ق): ولا. 

(۳) في (ق): نقل. 

(۳) ليست في (ع). 

() في (): فأنكر. 


ge yg @ 


الفصل الثاني: في التنزيهات 
وھک پې 


8 المَمنالة الالتة: الحا 8ه 


«الفهريً»: E‏ ال نخدا 


لَه يَمْتَعَ رەھ ر E‏ 5 4 


E‏ > وَلذا بل ر روم وَحدتِهمًا. 


6n 
Cn 
ES 
U 
tk 
0 
ا‎ 


اقرب أانه: اتَصال مَاهية E‏ اتَصَالاً يوب كۆن صِفَةَ إخْدَاهمًا 
رَعَارضها هو تفس صِفة E‏ وَعَارضها. 

وه في الله الى مُحَال وَكَفڙ. وَفِي عَيْرِ الو باط . 

ف «الإرْشادِ»: «رَعَمَت التَصَارَى اَن الكلمَةً ادت بالسیح» . 

«الفهري» ): «الاتحاد يُعْرّى لِبعْضٍ N‏ 

وکر مِنْ شَنيع مَقَالاتِهمْ وَجَهالاتهمْ ما لا حَاجَهَ ِِكرهِ. 

رفي «أَسرَار» «المُمَترح»: «ادعت القَّصارّی اتحاداء وسوا قاي لال : 

- الوْجُوةُ لِلْجَوْمَرٍ » وَعَتَوا به الحَقّ» تَعَالّى عَنْ دَلِكَ. 

- اليه وَهِي اليْمٌ. 

- وَالحَياة» وَهِي روح المَدس. 


o 


وتوا الاتَحَادَ للكلمَة انوا ا ك ر اللواخد» وق وف 
جک بے ہے 


) 

0 داجع شرح معالم اصول الدين» (ص .)۲١۱‏ 
0 في (آ): وحدته. 

(r)‏ کا 

0( > الإرشاد للجويني » (ص۸٤).‏ 


حع شرح معالم أصول الدين » (ص ۰۲( 


مد وم سي 


Gi 


الباب الأول: في الذات العليّة 


الجديهة. وهه اح من أن سرد الأَوْرَاق بِمَقًالاتهي»“. 
م ق قال : «الاتحاد اذك إن کان قَدِیما لز 
لاوت ون کان جَائا افقَر فض › ف ير الله حَادئًا. 


2 


3 
اا١‎ 
5 


هذا مع الإغرَاض عَنْ هَلَيَانِهِمْ وَانْيباطِهمْ في كَفية انحا" 


او ر ا 


«الفهري»: «وَعَرَّا أصحَابُ المَمَّالات ل بَعضٍ الصوفة الول 
ٻالاتڪاو» وَربَمَا اَحَدَ دَلك يِن شطَحَاتِ“ ليعْضهم كَمَولهم: «ما في ال 


4 


إلا اس › راتا ال ). 


ا الطريق اول لهم َلك وَتَرَمَهُمْ عَنُ َو القال رل ف 
TT‏ غ اه حال فت تفه عه با 
قیل: 


2 


2 ر ا ا ر ر ر ى 2 
وشغلت عن رد السلام ركان شغلى عنك بك 
ووو ١‏ 2 2 ص ر 2 ا و ا ر 
ويعبرون عن هله الحَالة بالفتاءء» وهی حَالة سکر › فإذا رَجَعَ إلى صحو 


o 


0 
لا صد مه دَلكَ. 


(1) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص ۱۲۷ ۱۲۸). 

(۲( راج جع الأسرار العقلية للومام المقترح › (ص ۲4( وراجع أيضا ابكار الأفكار العلوبة في 
شرح الأسرار العقلي للشريف زكرا الإدريسي (ص ۲۹۸ .)٠١‏ 0 

(۳) أي اتحاد ذات الإله تعالى بذات الحوادث» وليس المراد القول الاتحاد که ٭* 
النصارى من أن أقنوم العلم الذي هو بعض الإله اتحد بذات عيسى عليه السلام: 8 

€3 شطحات » جمع شطحة: : تطلتى الشطحة في عرف الصوفية على حالة الخرفح ري 
والغلبة » وتطلق على الأقوال التي تصدر من الشخص في تلك الحالة كما هناء وا 
الأمل هر الأصل الغالب . 


& vr 9 


9 الفصل الشاني: في التنزيهات 
َمَنْ عرف منه اله صخو باع الصرَاط المستق e‏ 

2 ر و‎ 0 0 ٠ 
فه‎ lL رف مه ذلك ر يعر ومن أَهْلٍ الطرين ا دل‎ 
بالقشل» نوی «(الجُتَيْدِ) فى کک‎ 


e‏ 0% ص 


من قال بالاتَاد ا 


2 
ول 
د شس الاطة إا قلف كا حك بلك تلك الصوَرِ 

لعفل وسوا لِك اتاد العَاقِل بالمَعْمُولٍ. 


نه 


قَلت: بَرْهَنَ في «المَبَاحثِ» إِبْطالَ القَول ۽ أن الس إِتما عل ايء 
لانَحَادهَا بالعَقل الفَعَالٍ» بطل ا عبَارَة عن اتَحَادٍ المَعْمَول 


ت 


ل في ا القصل: «صرَحَ «الشْخ» ى E‏ کته بإبْطال الاتَحَادء 


کے و 


إل في تاب «المَبْدَإ الماد" صرح فيه بان التَعَقَلَ انما يَكُونُ باتَحَادِ 
لاقل يالصورَة المعْقولة“. 
في «المُحَصل» ONE O‏ 


کن مان اصرل انی کد رن 5 
)۲( داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري(ص ۲۰۲ ۔ ۲۰۴). 


داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص .)۲٠٤‏ 
)4( راجع کتاب المبداً والمعاد لابن سینا (ص (o Nt‏ 
)0( 


٠)۲۸ المشرقية › 2 للفخر الرازي (ج۱/ص۳۲۷›‎ e 
: حع المحصل للفخر الرازي» (ص۱۱۲). وقرره الكاتبي في شرحه قائلا: لو اتحد شيدٌن‎ 


فبعد الاتحار إا أن يبقيا مو جودين › أو صارا معدومین › او رم احذهما وبعي ۾ حر 


)ر 


موجوداء والأقسام بأسرها باطلة »› اما الملازمة فظاهرة› وأما ازتقاء لسم اور انهه = 


E 
~~ V۷ e 


الباب الأول: في الذات العليّة 


€ 9 


و ET‏ 
و«الأزبَعينَ 2 0 : «الاتَحَاد د کال لان المُتَحِدَيْنِ ِن بيا عند الاتحادء ا 
َحَصَلً اء قلا اتحاد. إن عدم أَحَدْمُما ملد اتحادء ايء ۽ 


مہ 
EES‏ ه3 
المَعدوم تقس المَوجود» 
و و 
الخول. 
2 کے هر 4ھ )£( Se‏ 7 و ٍ 
«الآمدي»: «اتفقَ رباب ٠‏ الملل والعقلاء على اسيَحَالة حلول دان 


TT کے ر‎ A ا‎ ۰ “l١ ا‎ 0٤ e 

الله تَعَالى أو صِفَةٍ من صفاته في مَحَلء خلافا للنصارى والنصيرة 
0 7 

وَالإسحًا 


o 


0° 3 چ ەه OT a‏ ا 8 ث ص ۴ ت 
«الفهرئ»: «ذهبّت فرقة من الرافضة إلى حلول اللو تعالی فی ل 
ا و رڪ ەر ا 

في «المَعَالم»: إن ارد به كؤن الحَال تبعا لِلمَحَل في أمر فَوَاجب 

= لو بقيا موجودين فهناك شيئان» لا شىء واحداء وحينئذ لا اتحاد» وقد فرض كذلك»› هذا 
خلف . وأما انتفاء القسم الثانى فلأنهما لو صارا معدومين فليس هناك أيضا اتحاد» بل صار 
الشيئان المفروضان معدومين وحدث ثالث مغابر لهما. وأما انتفاء القسم الثالث فلأن 
أحدهما لو كان معدوما والآخر موجودا لم يكن هناك أيضا اتحاد لأن المعدوم لا يتح 
بالموجود. (المفصل في شرح المحصل» مخ /ق۸۱/ب). 

(۱) راجع الاربعين للفخر الرازي (ص۹٩۱۱).‏ 


(۲) في (أ): وحل. 

(۳) وراجع أيضا هذا الدليل للفخر الرازي في معالم أصول الدين ضمن شرحه للفهري 
(ص۲۳۷). 

ٍ في (أ): أهل.‎ )٤( 

ا وال سحاقية فرق من الشيعة » يجمعهم القول بأن الله تعالى عن قولھم!۔ حل ب 


علي . (التعريفات للجرجاني ا 
)1( آبکار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۸۳٤).‏ 


(۷) راجع شرح معالم أصول الدين» (ص .)٠۹۱‏ 


ر @ 


OS‏ 1 لفصل العاني: ف التنزيهات 

ویب کچ 
وجرد يمع كوه تبعا عرو اماع الول a‏ 
َلك لاد من بَيّانِه ته لطر قي 


٤ 
1 


ڵع: امل م تمذم م بول «ابنِ ُوس» وَابْنِ بي رَد و«ابن 
« قل (ابْنَ القاسم» عَنْ «عَبْد الرّجيم» اَن النقس َير الوح بالحَقِيقَة 
مارب الجَسَدَ يالمَوْتِ يَصِيرَانِ سينا وَاجدا. 


ا 


الا مدي»: تلض ا التراع ا ن الحَاوتٌ المتتارع فيه هو هو الموجود 


رما لا وَجُود لَه كالأخْوَال كالعَالِميَة وَتَحْوهَاء أو السب وَالإصاقًاتِ› 
ر ٍ و 


i 


فاتفیّ هَل الملل على استحَالة قيام الحَوَاثِ باه عر وَعَلا» عير 


() راجع متن معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٥۷‏ 

هذا أصل كبير من أصول عقائد أهل السنة والجماعة› وقد صرح به جمعٌ كبير من الأئمة 
قال القاضي عبد الوهاب البغدادي : «ولا يجوز أن تكون ذات القديم محلا للحوادث» 
ن عقيدة الرسالة »> ص )١‏ وقال الإمام الحسين البغوي: «اليس لته سبحانه وتعالى 
ص حادثة» ولا اسم حادٽ» فهو قديم بجميع اأسمائه وصفاته جل جلاله وتقدست 
أسماؤ.. > (شرح السنة » ج١١‏ /إص۷٥٠ )٣‏ وقال الإمام الطبري عند تقريره لأحكام صفات الله 
ن لا يجوز تحولهاء أو تبديلهاء أو تغیرها عا لم بزل الله ۔ تعالی ذِکره ۔ بها 

موصوفاً) . ٠‏ (التبصير في معالم الدين» ص )٠٠١‏ وهذا مستند إلى استحالة قرأ الحوادذثٹ 

بذات الله ل . 


کا 2 
د وډب کک 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 
O O‏ 


الَجُوس والكرَامية» جَوزوه فيمَا ب َر إِليّهِ في الإيجَاد. 


هھ ا ll‏ 2 
وَاختلمُوا في هذا الحاوثِ؛ فقا بعْضهم: هو ناء ریز 
بَعْضهمٌ: هر الإرَادة ل القَوْل وَالرَادةٍ في دات سند 1 القذرَة ة القديمة ر 
لا نه حَاوتٌ بإِخْدَاثِ» وَخَلقّ بَاقي الراك مُسَند رادو ا 0 
على اختلاف بيهم RT‏ القَائِم بڏاته عزون عه بالحاوث» وال ء 


ا 
o 7‏ ۵ 
عن داته ب دعبرون عنه بالمخدَثِ 


الكلمون ` د بها » غ الختين اضر قال : ا 0 
ل ال انات 


ص ص 0 لار ت ا 2 ا رش ا ے 
وما كان من النسب والإضافات والتعلقات› افق ابات :الول ن 


جواز اتصاغء اء فيقال: هو مَوْجُود مَعَ العَالّم بعد ۴ واه الق 
العالّمَ بعد اَن لَمْ يكن . 


رمَا کال م ن الأَعدَام وَالسلُوب» اهو مل ا ا فر وجه 
2 ر 
له تعالی لا کون یندا إجْماعا؛ ککؤنو ليس بجشم وَتَخووء إن نَم نجل 


تقدیر اتصافو په كلسب وَالإصاقًات قير شنتیع اصافه بو نة أن ت بكر 

و کے 

اتفافا؛ فإٍنه إذا كان الحَادِثُ مۆجودا صح أن بقال: لزب الى وجو ٤‏ 
x‏ 


وجودو» وَنْعَدِم هله ا عند فَرْضٍ عَدَمٍ ذلك الحَادث› جد د د له ي 
(1) في (آ) و (ق): بتجدد. 


() في (ع) و (ق): ايش. 
(۳) في () و (ق): خلق. 


وھ الفصل الثاني: في التنزيهات 


& 


و «الأرْكعينَ»: «المَشُهُورٌ أن الکرَاميةَ يُجَررُونَ يام الحَوَاثِ به 
الف دَلكَ› وسائ الطوَائف كوه » ومن الاس م رمه أكتَرَ 
الرائ ف" 


a‏ یر ت و وەه | ° )۳( ور ر گے 
ثم م قررَه ما حَاصله إلرامهم لباه من دد 2 متعلقات صقَاته 


8ر 


۶ ر ۶ 
اعلقة» رَاعمًا أن تَجَدد وجود المتَعَلمَات و دة أخوَال. الصَمَات 


ڳڻږ 


2 و َ. و 2 ت 


ت fo o‏ 6 2 
رمه القَلاسقَةَ قَائِلاً: وهم أبعّد التاس عَنه» مِنْ قوْلهم: الإضافات 


س 


0 ا‎ N. o 2o ت‎ i 
قال: «وَصَرَّح «أبُو البَرَكاتِ» مِنْهمْ باتصافد رادو حَادتة‎ 


BS o‏ رة و و۶ ور ہے 
وا کک دِ الصمَاتِ a‏ جد وجود 


)۱( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ ص٥٥٤ (to‏ 

)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷١۱).‏ 

(r)‏ في (ع): وجود. 

9) راجع الأريعين للفخر الرازي (ص۱۸١).‏ و 

() أشار الإمام ا التجدد على علم الله لك في تفسير قوله تعالى: : #فليعلمن آله 
ای ا ا لی ان کذٍه 4 [العنكبوت: ۳] فقال: ومذهبنا نحن أن الله تعالى قبل 
دحود زيد عالِم بأنه معدوم» وبأنه سيوجد في الزن اي E‏ 


E :‏ وء اله تعای = 
دارادها. وهو ر i‏ ر» وتقريثه بالمغال في الشاهد أن بخبرنا ولي من ول 


& r ® 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 


$ 


ا «المُْحَصَل» بان #المخير إصافة الصمَاتِ» لا تفل لان 
۹ 


الأرل: في «الإرشًاد»: لو ق َب الحَوَادِتٌ ا مامز 
اسټحَالة تَعَرّي e‏ ا رتا لم عل ين الڪراونٍ لم بشي" 


ب ەور 


ونحوه «الفهرئ»): «لَو ام پو حَادٹ کان لِذاته او راء دما 
ت ے2 م “0 ° م ۶ 
ملل وکل ما كان كَذَلِكَ لم يحل عَنهاء وَمَا لا يلو عَنْهّا حاو . 


جَرَبْنا عليه الصدق مراراً بأنه يون في شهر رمضان کذا وکذاء» ثم يأتي شهر رمضان فیکون 
ذلك فيه على وَفق ما قال» فن العلم الذي حصل لنا ثانيا بذلك هو عين العلم الذي كاذ 
حصل لنا ارلا عند إخبار الوليًّء رل هارت يم الل وج ول رة عندنا علم 
أصلا» فكذلك عِلْم الله تعالى بالوجود قبل وقوعه كعلمه بعد وقوعه. (تقييد السلاوي› ص 
۹ تحقیق د. الزار). 

)۱( راجع المحصل للفخر الرازي (ص ٠‏ وراجع المفصل في شرح المحصل للكاتي 

(ق۸۳/|). 
)۲( 


راجع كتاب الإرشاد لإمام الحرمين (ص )٤١‏ وشرحه للمقترح (ص ٠)٠١‏ 
)۳( 


راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۹ ) والقاعدة المذكورة e‏ 
أئمة اهل ا المفسرين ابن جرير الطبري القائل: TT‏ 
شك آنه بدت (تاریخ الطبري» ج۱ /ص ۲۰ - )۲١‏ ومنهم e‏ ابن ! 2 انه“ 
الحنبلي: ل ن حَدئٽ صما قدت داه ومن حت داه الي ع ج 


وصعته 
وتعالى الله عن ذلك عُلواً كبيراً». (الإبانة » ج۲ /ص۱۸۳). 


@ vrr *@ 


4 الفصل الثاني: فى الحنزيهات 


اللانِي: قال «الآمدئ»: «لَو قَامَت الحَرَادِثُ بذاټه E‏ 
ی مال ؛ ال الجلیل عبباکاو: ٣‏ حب ایی ک٤ e‏ 
آيٰ: : المغيّرين»". 

َتوه في «الأَزبَمِينَ»» وَلَمْ بََقبة. 

وََعَقبهُ «الآمديٰ» بقله: «إِنْ رش بالعيّر لول الحَوَادِثِ بدا ا 
ازم اللوم وهو عَيْرُ ميڊ » ون أَرَذْتمْ عَيْرهُ مُعَ). 

قل: المُراد بالَعَير: ذل المعفول ين اة لكا خرن ين خا 
ری لَه 


٤ و‎ 


e 


ومان كاله أن ابا الاو إن كاتثْ فَديمَة ارم ادام القديم» 


E E E 


(1) وبهذا صرح الإمام ابن جرير الطبري إذ قال في خطبة تاريخه: فلم يذه له ايام - 
امهم . في سلطانه على ما لم بزل قبل عه إياهم مثقال ذرّة» ولا هو إن امم وأعدمهم 
ینقصه إفناؤه إیاهم ميزان شعرة؛ لاه لا تبره الأحوال. (تاريخ الطبري › ج١‏ /ص٤).‏ 

() آبکار الأفكار للآمدي» (ج١/ص١٠٤).‏ 

) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

9) في (أ) و (ق): به. 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي .)٤٩١ »٤۹۰/۱(‏ 

اماي ي شر ر ورت الجر بل عن ات ال ۷ بكرن ا 
للحوادث ۽ لن دوف کرادت ف دل على تغْيّره وانفعاله» وذلك ينافي الوجوب 
الاي ولأن المقتضي لذلك الحادٹ إن کان ذاته لم یکن حادثًء وإن کان يره يازمُ 
الافتقارٌ» ولأنه إن کان صفة نقص استحال اتصاف ذاته به» وإِن إن کان صفةَ کمال امتنع خلوه 


نه (تسدید القواعد في شرح تجريد القواعد» ج۲ /ص۹٤۹):٠‏ 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 
CaO‏ 


ت < ت ie € 2 . to‏ 4 
وله مراد «البّبضاوى») بقوله: » ان تغْيرَ صفا 


ا «إ لا مَعْتی لِلإئ نفعَال إلا اليه الحَاصِلة لان 
ا ا 


0 0 


2 حر o “gor‏ ل * ر e‏ ر 
فأت: بريد بالهَيئة: الاختلاف » لا الشكل ؛ إذ هو مِن عَوَارض اليدار. 


- الثَالتُ: ف «الأربَعينَ e‏ «(صماته ا صِمَات کَمَال» و فحدوثها 
4ھ ت کو 


بوب لقة تتلی کل رچ :2 

(1) طوالع الأنوار للبيضاوي ضمن شرح الأصفهاني (ص‌۹١٠).‏ 

(۲) وهذا الشرح بين يدي ولكني لم أقف على اسم مؤلفه. وفيه: «بتبدل». وزاد: والصفات. 
وقال بعد هذا الكلام: والتالي باطل وإلا لزم كون الله تعالى متأثرا عن غيره»› وإنه محال. 
وقيل: لأنه يلزم كونه ماديا لأن الانفعال إنما يحصل للمادي. (مخ /إص٤ .)٠٤‏ 

(۳) راجع الحجة الأولى في الأربعين للفخر الرازي (ص .)١١۹‏ 

)٤(‏ وهذا البرهان ذكره الفخر الرازي فى «المسائل الخمسون» مستدلا به على استحالة اتصاف 
الله تعالى بصفات وجودية حادئة فقال: تلك الصفة الحادثة في ذات الله ييل هي إمَا من 
صفات الكمال أ لاء فإن كانت من صفات الكمال فإنه بقال: قبل حدوث تلك الصغة 
كانت الذات خالية عن صفة الكمال» وخلو ذات الله عن صفة الكمال محال. وإِن لم تكن 
تلك الصفة من صفات الكمال امتنع قيامها بذات الباري لأنَ العقلاء أجمعوا على أن ج 
صفات الحق لابد أن تكون من صفات الكمال. فثبت أن قيام الحوادث زات الباري 
محال . (ص )٤٤ » ٤۳‏ 
وقوی الإمام سيف الدين الآمدي» هذا البرهان ببيان أنه لا واسطة بين الكمال والنقص في 
الصفات » فقال: ٠‏ اكل واحد من الصفات» مع قطع النظر عما يتصف به» لایخ ا 
كمالا أو لاء ضرورة أن لا واسطة بين النفي والإثبات» والقول بن کل واحد ٥ں‏ ا 
اام ا ر ای ر ر ر ر ا ید ا : 

والإثبات : وهو ممتنع». (أبکار الأفکار» ج۱ /ص٩۹١).‏ 


gg re ® 


الفصل الثاني: ف التنزيهات 
29 


€ 


و که 2 dd‏ * ص ت ٍ 
رفي «لاب الأرْبَمِينِ» ما تَصة: «والإصاقَات لا وْجُود لها في الأعْيانِ 
ر ل 1 سل ق ترد 5 


0 ل ا جْمَعَ اهز“ اَل NS‏ يتاع 
e‏ 


د قال «الآمدي»: «لو قبل ا کان قَابلاً ها آَرَلا؛ وإ 


تت الابلية عَارضة لِذاته» وَاسَدذعَتُ ابل رى و کن ال 
ابلا للشء ا إِمُکان وجود ر ِد القَابلية ن سه بين القابلِ وَالمَمَبُولٍ» 
شڪڏعي تَحَقق کل وَاجِڊِ مِنهُمَاء ويرم مه فان حُدوثِ الحَوَاوثِ ارلا وهو 
محال ؛ لتتافي کون الشَيْءِ ارلا حَاوئًا»“. 


(1) لباب الأربعين للأرموي (ص۳٠).‏ 

(۲) ليست في (أ). 

(۳) في (أ) و (ق): وأجمعت. 

)4( راجع أبكار الأفكار› للآمدي (ج۱/ص۲٦٤).‏ 

)٥(‏ أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱/ص۷٥٤‏ > (٤۸‏ قال الشيخ شمس الدين الكرماني في شرح 
المواقف: لو جاز قيام الحوادث بذاته لجاز ذلك أزلاء واللازم باطلء فكذا الملزوم. اما 
الملازمة فلأنه لو جاز ذلك لكان قابلا لها؛ إذ لا معنى لجواز قيامها به إلا قابليته لهاء 
وتلك القابلية يجب أن تكون لذاته ؛ إذ لو لم تكن لذاته ثم حدثت فيما لا يزال لزم 
لاتقلاب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي» ولزم التسلسل لأنه يجب قابلية الذات 
تلك القابلية لئلا يلزم الانقلاب المذكورء فقابليته للقابلية إذ كانت لذاته ثيت ا 
دان كانت حادثة لابد لها من قابلية أخرى وهلم جرا تتسلسل القابليات مع أنها محصورة 
جن حاصرين » هذا بيان الملازمة. 
أا بطلان اللازم فلأن القابلية نسبة بين القابل وهو الذات والمقبول وهو الحادث؛ و ية 
تدج بدون المنتسبين» فلو كانت القابلية لذاته لصح وجود المقبول - وهو اتحدث .> 


# vo + 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 


SD 


ا في «الأربعيرَ ۰ 4 


ٍ 
ت 


لصف 


2 ا 
ت ے20 و‌ ص ت n . 1 ٠‏ 2 ور وت 
بالحَوادِثِ › وتنعکس بعکس النقيضٍ إلى : م هو متصف بالحَرَّاد 


5 ( 
ل 


‌ ر‎ 2 6 e :ى ا‎ 4 20 hn 
> قال «البَيضاوي» إثر دكرو هذا: «فقبت آن رل‎ 


ت 


وَأْ: أ E‏ ن يضاف صغْرّی: : «الجاري ال٤٠‏ إلى ما ى 
کیری ؛ نت : الباري لا صف بالحَواوث” . وهو لى ؛ لسلمته من تَعفَي 
مَس التَقيضِ المُوّافق ما رتاه" في «مُحتَصرتًا المَنطقي». 


ت : 
2 


ت 


»1 آمدئ): ر ل أن 5 ا E‏ لو کان قابلاً لجدذوت الحَرّادث 
با کا ابل ها ارلا ترك ل يرم ِن التبون لِلْحَاوثِ فیا لا برل ت 


في الأزل» وهو محال لأن الأزل عبارة عن نفي الأولية > والحدوث عبارة عن ثبوتهاء 

والجمع بينهما محال . (الكواشف البرهانية » مخ /ص۲۳۷) . 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين (ص )١١۹‏ واعترضه العلامة القرافي بما يأتي للأمدي 

والسراج قائلا: لا يلزم من أزلية الإمكان إمكانٌ الأزلية» كما أن العالَمَ قابل للوجود 
الحادث بالنظر إلى ذاته مع قطع النظر عن الأزل والأبد» ويمتنع عليه الوجود الأزليء وسذان 
الحكمان من لوازم مفهومه أزلا وأبدا لأن الإمكان والوجوب والاستحالة من لوازم محا 
فلما لم يلزم من أزلية إمكان العالّم إمكانُ أزليته» كذلك هاهناء ويكون القبول من لوازم اللات 
باعتبار ما لا یزال» ویکون هذا القبول أزليا. (تعلیق على الأربعین» مخ /ص۱۹١):‏ 

(۲) طوالع الأنوار» ضمن شرحه للأصفهاني (ص .)٠١۹‏ الاي 

(۳) بحیث ینتظم الدليل هكذا: الباري أزلي» وكل أزلي لا يتصف بالحوادث› يتج 

يتصف بالحوادث . 

)٤(‏ في (ع): للسلامة. 

() في (ع): قدمناه. 


)1( في (ق): الحوادث . 


ھھھ ل Gg‏ 


الفصل الانی: ف التنزيهات 


رلا مع كوه عير مُمِن أَرَلاً. 


0 


و و را و ا 

وَالقَوْل بأنه يلرم م E‏ م عليه الإيجَاد بالقذرَة للْمَقْدُور وَكَوْنُ 
روب الق للڪوادتِ؛ ات نة دة غد أن َم تكن مَجوایكُم هتا جوا 
KOLE‏ 


وزخ: رد قول «الأَربَمينَ»: «إِنْ قيل: هذا منْمُوضر بالإضاقًات» وباد 
دة اريه » وَتأثيرهَا في صخ الفغل أَرَلء مع أ لا صِة لعل ارلا 


ى 
ت 


2 ت ار re.‏ ء0 r‏ شی و 
وَجَوَابٌ اللإضاقات آنها لا وجود لها في الأعَيَان ؛ وَإلا لزم اسل 
2 5 <“ ا 9 ٥و‏ 2 ٍ 
وَجَوَابٌ الثاني أن القَادِرَ يجب ف و و 
رت و ت و و۶ ر )۳( 
جب تقدمه على وجود المقرل": 


ږِ ا 0 
«السرَاج»: «ولقائل أن بقول: إن سَلمَ م د اقتضى ازليه صحة وجودٍ 
٤‏ ص 


ر ى ےے 8 ا 

الحَرّادث» لا صحة أَرَلبَة وُجُودِ الحَرَاوثِ»› وَكَقَرَرَ الفَرق بيْتَهمَا في مَسا 
ا ا ا € ‌ E‏ ا 

الحدوثِء ِن صح القرق المَذْكُورُ أغْتى عَنِ الدَليل السابيء وإلا بهي 


() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج١/ص١٠٤).‏ 

يريد أن الدليل معارض بأن الله تعالى قادر في الأزل› ولا بلزم من أزلية قادريته صحة أزلية 
المقدور. (راجع أيضا شرح معالم أصول الدين للفهري (ص۲۴۲): 

)۳( راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص۱۱۹ - ۰ )(. 

)5( يعني آن أزلية صحة وجود الحوادث ليس بمحال؛ فإن صحة وجود الحوادث أزلية 
شبهة (بمعنى أنه يمکن في الأزل أن توجد فيما يزال)» والمحال هو صحة أزلية وجود 
الحوادث» (بمعنى صحة أن توجد في الأزل) وهذا ليس بلازم لأن أزلية الإمكان 
تغاير إمكان الأزلية ولا تستلزمه كما في الحوادث اليومية. (شرح المواقف سيد 
ج ٣ص٤ .)٥‏ 


بلا 


الباب الأول: فى الذات العليّةَ 


2 ج اب ا ر ع کت ر 


رلت : بط هم قول قول «السَرَاج) باستخْضصار 2 حَقية جملتيْن : 


٭ 9 “or‏ م “Afor‏ ك رو و 
الأولى: لول الفرق الا رز في ا الخذوث» وهو فَولتًا: م 
ل َه ع ۰ me ٤‏ 4 گ 1 0 
وُجُودٍ الحَوَادِثِ لا بِمَبْدِ كَونِها في الارَلٍ ثابتة في الارَلٍ» وَقولتا دَلِكَ سما 
2 2 
uo‏ 2 واس ۰ < TR ZA A o> I7‏ 9 
«لا» عير ثابتَة في الأرلء وَذلِك مُوجب عدم مَلزوميّة الصحَة الأولى للصكة 


4 


ال رور نیتم ماروي الصَادق الكاذتَ. 


۴ ر 9 و ا 

- الجمْلَةَ اللَانية: ا قَبُول ام الحَوّادث بالذات لا بقيْد كرنِها فى 
الأرَلِ تابتٌ» وَفَوْلتا ذَلِكَ بإسمَاط «لا» عَيْرّ ابت في الأَرَلء وَذَلِكَ مُوجِبُ 
لدم اروم : بين لوين لما َقَدمَ 


ل و «وَلقَائِلٍ اَن يقو إلى قول له: «الحذوث» هر معنی 
ال الانية ل عَلَنهّا بالجِمْلّة IE‏ 
0 «القَرَق الكذكة إن ص اغّی عن الدَلِيلٍ السابق)› تقریره آ0 


الدليل السَابق هو الدَلِيارً الال عَلى بُطْاَانِ وُْجُودِ الحَرَادِثِ في الاَرلء و 
الهرقٍ تعِْي عَنهُ؛ لان الحَاجة إلى إنطًال وُجُودٍ الحَرَاوِثِ في الأَرَلِ اما هِب 


C- 


يعني إن لم يثبت الفرق بين أزلية الصحة وصحة الأزلية لزم النتقض القدرت فإنه تعاى 
موصوف في الأزل بصحة إيجاد العالم» فيصح في الأزل وجوده قطعاء فيصح أذ 
العالم آزلياء وهو محال. فلو لزم من القابلية الأزلية إمكان أزلية الحادث» للزم من الفا 
الأزلية إمكان أزلية العالم. (شرح المواقف للسيد ج۳ / ص٤ .)١‏ 

(۲) لباب الأربعين للأرموي (ص .)٦٤ - ٦۳‏ 


@ vr 8® 


و الفصل الغاني: ف التنزر ت 


& 


e‏ روم صِحَةَ جود الحَوَاثِ في الأَرَلِ لصح : الأولّى بطل نِت 


ياء وهو المَطْلُوبُ » وَالقَرقُ الور مُوجِبٌ لدم اروا لها لد بحا 
إلى ليل إبْطالةا. 


ا «وَإلا بة قى التَقضر) ر الَقَضَ بالقذرَةَء وتقريره ن القَرْقّ 
المَذڏكور موب لِعَدَم 6 اقول الثاني الالء وَالصَحَة الَانية وى يرم 
ين صِذق صِكة وَْجُودٍ المَْدورَاتِ لا بيد كنا في الأَرَلٍ تا في الأَرَل 
صِذق ذلك بإسْمَاط «ا»» وهو تفس التَقَض بالقَذَرَةٍ 


و «وَأْضًا) إلى آخرو› بالدَليلِ المَذكور الدليل الگ في 


رص 


م التي هي اماع ام كرادت والدلل ال المعبر عه في كلامِه 
ب(السّابق» غير ا حسما َقَدَمّ. 


e‏ أ ر a‏ 2 ا رم و e‏ 2 ا 
وتفريره ته كلما بت الفرْق المَذكورٌ مح مُتاقاته هدا الدليل المَذكورَ 


2 
‌ س 


بطل الدليل المد كرر» والمقدم ی قاالى جى : 


6 


۶ 2 رہ لَه e‏ چ 0 2 ر ق 2 
بيان حَقيَة الممَدَم أن المُمَدَمَ المَڏكورَ مرک من جُزئين: أَحَدهمَا: وت 


ا 


ارقي المذكور» وهو حى لما مر وَالجُزء اللّاني: ماقا هدا الدليل المَذكورٍ 
رهي کاب لان الفَرْقَ الذگ” مُوجب ب عدم الملارَمَة ب بين بين الصحتيْن › وَكَدَلِكَ 
الین > وَالدّليل المَذكورٌ إَِّمَّا َم بالمُلا رة هما َالمتااء بن بوت 


و و ا 
الفرق و صِحة اليل المَذكور ضرو رة › وَالمُادرَمَة بين المقَدّم الكو نابي 
اض صَرورَة أن وت المتافى للشىء مَبطل للشيء 

اک و 

) 


۱( في (آ): منافاتها. وفي (ع): منافاته هذه. 


کد ول ي 


E O ۹ AE‏ ےر 4 ج ا 
الخامس: قال «الامدي): «لو قامَت الحَرّادث بذاتوِ لكان لاء 


ا ٍ ِ سہس ) 
قان کان الذات لزم دوامَها بڌوَايهاء وَخرَجَت عَنْ کونها حَادئةء وان ی 
O N ٤ 2 ٍ‏ [ 

ارجا عن الذاتِ قن كان مَغْلولاً لها لزم الدَوْرٌ؛ ر کان ذلك السار 


0 


م ت ءَo‏ 


وَاجِبَ الوجود مُفیدا لاله صِمَاته» فَکَانَ الى أن کون إِلَمّا. > وَهَلِه ا 
تما رمث من 2 الحَرّادثِ به» کان ا 


قال : «» لقال اَن الست م 7 القَدِيمَةَ الأرَكُ 


2 


AEE > 2 : ت‎ coe 2 ا‎ r 
وقرره «البيّضاوي» بقوله: «الرّابع: المقَضي للصمَة الحَادِئّة إن كان ذاه‎ 


أ شيا مِنْ لوازِم اتو لزم ترجيځ أَحَدِ الجَائِرَبْن بلا مُرَجّح»› ون کان 


ت 


وا ر رو 8 اف کے اک و دا صا ر ت ر 
آخر مُحْدَّئا لزم التسَلسل» وَإِن كان سَيْنًا عَيْرَ دَلِكَ كان الواجبُ مفكَقرًا في صِفتهِ 
إلى منْقصل› وَالكل کال 


.0 ږٍِ 4 ا م وع رە e‏ 

قلتا: قۇله: «بلا مُرَجّح» لأن يِسْبة دته إلى كل الحَرَادِثِ وَأوقاتها نسبة 
5 لہ 
واحدة. 

م الّ: «وَلقائِل أن يمول بحا ا بق E‏ 
و‌ و ¢ 0 e‏ ۹ 
Ia . .‏ 6 يي سر 0 
يجوز ان تقتضي داته صفات ممَعَاقةَ ‏ ل وَاحدَةَ م ا بانقَرَاضٍ الأخرى. 


2 و ٣‏ ا ا ا ت 2 اکال 
و محتصه يوقت وحَالِ علق الرَادَةٍ اء رحلا رال کرد ' 
س 


(۱) أبكار الأفكارء للآمدي ( ج۱ /ص۸٥٤).‏ 
(۲) راجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱ /ص۸٥٤)‏ . 
(۳) طرالع الأنوارء للبيضاوي » ضمن شرحه للأصفهانی (ص‌۹٥١٠۱).‏ 


0 الفصل الثاني: في التنزيهات 


معدا ومان الصاف با لما َو قف عَلّی إِمْکانها لم يِن بل کا٠“‏ 


صل ل «وَلمَائِلِ أن تقول ك اجره أ رد لور الا رة 
و 0 2 و 0ر 
في لَفظه له بام وإ م وَإْجُمَال» وتقریره آن حَاصلَ و 


ل ٍ 
8 وة منَّةَ اتصافه بالحَوادثِ لانفعَال داته و 
E‏ 


ت 
ء 


ك ت ی ر رو 
- ولزوم الترجيح بلا مجح › او التسلسل . 


ت 


- أو افَقارِ الوَاجب في صِفه إلى فصل . 


ع و۶ 


و بان اليل إِتّما هو برام الإنفعَال» لا بِحْصوله. وإنطًال حصولِ ما 
امه" ل يَمْدَځٌ في الاسيدلال به قرطي اَنَل تاليه 


ورد ال a‏ له صقّات متَعَاقة 
ژر بی بیو ى ت 2 
G2‏ ا ج و‌ 
6 وان وه الما و عدمه على وجوده؛ ضرورَة حدوثه» 
ویر باں حدوت اول وم ر ٤‏ ما د ٌ 
N, Sof‏ 3 
يزم النقص . 


وَرَد الثَالتَ بقوله: «وَإمکان الاتَصَاف بها ...( اك آخرو. 


ر o2‏ و‌ 


و E E A‏ 
ٍ ت ت ك ٠‏ ا قل حت 


«(السّر٠‏ 
لسراج». 


و د رد سے 
0 طوالع الأنوار» للبيضاوي » ضمن شرحه للأصفهاني (ص۹١٠)٠‏ 
»( في (أ): بالتزامه. 


ci VE Tee 


٩ 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 
gm‏ 


وَرَد الرَابعَ بمَوله: علي اراد بها»» وهو تخو ما َقَدَ َمَدَمَ «الآمر 


9 


رفي «المْحَصل»: «مَا كرتم وَإِن ل على زم ا 


زاء ومر أن ال آم یکن اعلا لالم راء م صَارَ تَاعِلً ل 


4 
0 


ا 
وت قد حَدَتّت صَِةّ لات الله) 


رتو ك 


وَرّده بان المعيرّ إصاكة الصمَاتِ ل الأشيّاى تفس الصمًات» ر 


فلتا: وان القَاعِلَ لا يرجم لَه مِنْ فعْلهِ ى . 


الّاني: : في «الأَرء بَعينَ): ٠‏ م الأشَعَرة رة به عَلّى صِحَةَ يا يام المَعاني 


بذاته تعَالّی › وَلا ارق بي السعاني القَدِيمَة وَالحادكة 


و 


إلا القَدَمٌ وَالحْدوتُ و 
ر ايار القِدم في الإاقيصاء؛ له عجار عَنْ تفي الأَوَلية وَذدَلكَ ار 
عَدَمِيٌ» وَالعَدَمِيٌ لا کون دَاخِلا في المُفَضِي› اَم إا صح قم ل 
المَعْتى به لِكَوْنو مَعْنّى وَصِفَةًء رَالحَوَاوُ تساركها في هذا المَغْئى» كم 


a 
۰ صحة تَيّامها به)‎ 


کو 
ےر تو ٤‏ و ا _ (o)‏ ق ل 
ورّده بان الصفات القدِيمَةَ مَُْالمَةَ للحَادثات بحَقَيمَتَهًا ۽ سلمتاه» در 


ت 


k2 .)١١١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )١٠١‏ قال الطوسي في الللخيص: والمعتمد ي 
المقام الاستدلال بامتناع التغير عليه معه لامتناع انفعاله في ذاته . (تلخیص المحصل › ص 

)۳( وهي قاعدة قررها الآمدي قائلا: لإا نعرف حلاف بين العقلاء وأرباب المذاهب آنه 
للفاعل ِن فعْله حُكم. (أبکار الأفکار » ج۲ /ص۰٩).‏ 

)+( الضمي ر يعود على الكرامية. 

(د) والجواب منه ا ادث في 

نع الحصر لجواز أن تكون الصفات القديمة مخالفة للحو 


شت 


gg ver ® 


& 


و الفصل الثاني: في العنزيهات 
د أنه تي العَدَم السابق» وَكَفء اي رر 7 


وقول «البَبْضصاوي»: ل القَدَمَ اط رالحدوف انع ا 
ٍ قتا“ (۳( 
ردهم ف قياس العاِب على الشاهد ذلك . 


رت ا 2 5 1 
في «المْحَصّل»“ وَ«نِهَايَةٍ العقول»*“: «(المعتَمد فى كثزيهه عَن الألوّان 


والطعوم وَالرَوَائح: الإْجْمَاع». 


ر 


وَعَرَاه «الآمدئ» ل«القاضى»“ 


= ويكون المصحح لقيام الصفات القديمة بذاته تعالى حقائقها المخصوصة. سلمنا اشتراكهما 
في الحقيقة » لكن لم لا يجوز أن يكون القَدَمٌ شرطا لصحة القيام» أو يكون الحدوث مانعا 
من قيام الصفة به؟! والشرط جاز أن يكون عدمياء» وكذا المانع ٠‏ (شرح مجهول على طوالع 
الأنوار» مخ / ص۹٦ .)۱٤‏ 

)۱( راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص ۰( 

(۲( طوالع الأنوار» للبيضاوي » ضمن مطالع الانظار (ص۹١٠)‏ قال الأصفهاني: والحق أنه لا 
يصح قيامٌ الحوادث بذاته تعالى » والمعتمَدٌ فيه الاستدلال بامتناع التغيّر عليه لاستحالة 
انفعاله في ذاته » تعالی عما قول الظالمون علوا كبيراً. (مطالع الأنظار» ص .)١١١‏ 

في (ق): للغائب. 

)4( داجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١٠١‏ 

)0( داجع نهاية العقول فى دراية اللأصول حيث قال الفخر: التعويل في نفيها على الإجمح: 
(ق/۲۹/ب). 

0( قال الآمدي: راش ذلك ماک اقاشی أبو بكر من أن الأمة بل العقلاء كافة متفقون 
على أن اتصاف الربٌ تعالى بشيء من هذه الكيفبات ليس من صفات المدح والكمال» و ت 
الرب تعالی لا یتصف بما لیس من صفات المدح والكمالء > فلا بکون متصفا بشيء سنه : 


(أبكار الأفكار » ٠‏ إص 01۰(. 


V٣ و‎ 


8 


ى الباب الأول: في الذات العليّة 


و Ca‏ 
«الآمدي»: «وَالمُعكَمَد: تاع كۆنه محا اعرا ضٍ ۽ لافيت ا 
7 2 
ذاته» 


o 


وَفِي «المُحَصلٍ»: «أثَتَ له القلاسقة اللذة العقليةًء رَأنكرَمَا انر 
اهارن توان وتار البز ٠‏ 55 بعل لا في الي > وهر ضويف» وَل 


ت 


4 


ن سم أن اعدَال اليرَاج بوب اللذة» ِن لا يلرم من ناء سب واج 
EE‏ 


ر 


«الآمدئ»: «لَو اتَصف بلَذة قان كان ارلا كان حل الملذ به في الأرّلء 


۶ ل e‏ 
ولقائِل ن قول هذا ن کان الملذ په مَحْلوقَاء رلا ماع من گؤنه مزا 
بَا له مِنْ كَمَالاته الواجبة له لا بيْرو» وهو سوال لا جَوَابَ عَنٌ». 
وور 
قلكٌ: کک الحكَمَاء E e‏ مطل 


دا کان كمال ا الكمالات» وَعِلمَهٌ په ا العلّوم اسمَلرَمَ َلك عَم 
ادات 


(1) راجع المسلك الأول في أبكار الأفكار للآمدي (ج١/إص .)٠٠۷ ٠١٦‏ 

(۲) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

7 جع بكار الأفكار (ج۱/ص۰۹٥).‏ 

(4) المحصل» للفخر الرازي (ص )١٠١‏ وقرر الكاتبي هذا المذهب القن اا ا 
إدرا ا والألمٌ: إدراك المنافي» بدليل أن من تصور في تفه کالا فح 
تصور نقصاناً تألم قله » ثم إن لكل قوة من القوى شيثا يلائمه خاصة؛ الملائم ر 
الشهوانية المشتهيات» وللقوة الغضبية الانتقام» وللقوة العقلية إدراك الأشياء والإحا ل 


Gg yg 8 


الفصل التاي: ي التازبهات 
a‏ 


o Sor 


«حَوَاجه): «قَوله عَنهم: عِلمهُ يكَمَالِهِ وجب اللَدَء عر 
فى أن يَكونَ عِلمه قاع اللذة وا اة وَل ا لذنة: 


3 ° ا ا ر ك۶ و‌ 2 7 ەر 3 

e ۴‏ يكمالو» وَالفرّح الي يوجبه اللم يالكمَال انفعال هو مره ع 
٤‏ ت 8 کو ٥ے‏ وے i‏ 

َف الألم ضروري ؛ لانه لراك ماف ولا ماني ل0٥‏ 


EY RY‏ 1 ر 


ج د کے ب 


بحقائقهاء وإذا كان كذلك فكلما كان الإدراك أت كانت اللذة أعظم وأتمّ وأكمل» ولا معنى 
للكمال إلا أن يحصل للشىء ما كان ممكن الحصول له» ولما كان البارئ تعالى أكمل 
الموجودات فكماله أعظم الكمالات» وعلمّه بكماله أجل العلوم» وإدراكه أتمّ الإدراكات» 
جاز أن يستلزم ذلك الكمال والعلم والإدراك أعظم اللذات في حقه تعالى » وما ذكرتموه لا 
يبطل ذلك . (المفصل في شرح المحصّل » ق ۸۳/ب) وألزمهم الفخر في «نهاية العقول» 
بنقض توحیدهم قائلا: ومما بحقق فساد ذلك هو أنهم يقولون: إن الله تعالى يلتذ بإدراكه 
E‏ يفسرون اللذة بإدراك الملائم» فيلزم أن بقال: إن ذات الله تعالى ملائمة الذاتهء 
وذلك غير معقول لأن الملائمة لا تتقرر إلا بين شيئين. (نهاية العقول في دراسة الاصول 
۵ ۹ |ب). 

ن ال الطوسي (ص٥۱۱).‏ 


د وع @ 


(0 


چ الباب الأول: في الذات العليّة 


ي و 2 ا 
تج «الشيْخ» مَعَ الحكمَاءِ يما قرره 


«الاثير» بقوله: «الوَاجبٌ لدان 
وو وو ر ت 2 2 ت ا ت ب 8 2 او ا 1 
وجوده مَجَرّد عن المَاهيّة لما مر» وکل ما کان كذلك کان واحدا؛ نه لو 
ا ا ا ر و ا ر 2 
حَصَلَ اثتان اشتَركا فى الوجود المَجَرّدء فإن لم يقترن براحد منهما هر 


2 م ت 


وو ي# ٤ر‏ وو ر ہے 3 2 و ۶ هه ٤ء‏ 

۰ و ۰ 9ےا خر ا ا ار 2 ص ےہ a ٥‏ 
وچودبه لزم حصول الاثنينية دوں اياز › وهو محال › وان افتَرّتت باحدِهما 
ھر ان کاک ا و کن ا ا E‏ ا 
هوب » فان کانت بالوجود المجَردٍ کان ما و الامتيّاز لازما ‏ لما يو الإ شرك 


ا حل إن کاٹ يتيب متقصِل كد واب الجود لايو شخاجا نٍ 
هوتته لْعيْره» وهر سال . 

: «واخح «الإتام» باه لو رتا مَوْجُوديِنِ واي الؤجود 
لاشترَكا في المَاهيَة» وَامَْارًا بالحُصوصِية» وَمَا به الإشَيرَاكٌ یر ما به الامنتان 


(1) في (ق): واجبا لازما. 

(۲( وهذا الدلیل ذکره أثير الدين الأبهري في كتابه (امنتھی الأفكار» حیث قال 
تسلك في التوحيد ۔ بناء على كون الوجود مركا ن ميم الموجوداث 2 

حصل واجیا الوجود لكانا متشاركين في الوجود الواجبي المحض؛ وال ا ر بون 

یکون العرضي a as‏ الماهية وإلا كان E‏ 
بسبب منفصل » فالواجب لذاته محتاج في هويته إلى غيره» هذا خلف ٠‏ (مح اح 

(۳) آي أثير الدين الأبهري. 


د یں چ 


الفصل الفالث: و التوحىد 
و في التوحي ¢ 


(0) ۶ 5 


ار 
يلرم الترکیب 

رر ف ا مەم ., و و ر ك 

مدا لا يتم على قولو: «وجوبٌ الوَاجپ لِذَاټه رائ على ماهت»؛ 
SN‏ ا و ا وو و وو 
لجاز اخحتاافِهما مام المَاهِيةٍ واشراکِهمَا في الوجود» وَيَکون کل واج م 
ا ر َو و ر سے و o2‏ 2 2 2 8 

1 ا‎ A E TTT 

وڵ: یرید ما تقدم من رده على «الشيخ» بدعوی عة المَاهِية مِنْ جِيْتْ 


(O er S9 o fo or o 2 
. هي هي عَربة عَنْ فيديٰ الوجود والعدم‎ 


ى ەر 8 و ہم ورو ي 
ومن مسهور ادلة | 2 م وجوه 
(Df TE of 3 TG 3 i 0‏ - 2 
الأول: قال «الامدي» ما حاصله: «لو كان إلهان ٠‏ عرى الحَادث 
n‏ کو چ پو ر که ٤ر‏ ر چ O O‏ 
الؤاحد عن مُوجد له؛ لان کوته بهما او باحَدِهمَا اثر وَاحد بين موڻريِن٬‏ او 


() راجع هذا الدليل للرازي في المحصل (ص ٤٤)؛‏ والأربعين له (ص ١٠۲)؛‏ والمسائل 
الخمسون له (ص ۲۱). 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۴۲). 

(۳) راجع «كشف الحقائق فى تحرير الدقائق» لأثر الدين الأبهري (مخ /إص١١٠).‏ 

) يشير إلى قول الفخر الرازي فی معالم أصول الدين جوابا عن حجة ابن سينا في أن لا 
حقيقة لله تعالى إلا الوجود المقيد بكونه غير عارض للماهية: «لم لا يجوز أن تكون الماهية 
متقدمةً من حيث هى موجبة لذلك الوجودء كما أن الماهية من حيث هي هي قابلة للوجود 
في الممكنات ؟!» (ص ودا اء غل رار کون الي الواح من ل و ر 
وفاعلا» وقد رده ابن التلمسائى بقوله: ذلك محال فإن القبول في مادة ا والفاعلية 
في مادة الوجوب» ولا کرت اة الواحد من جهة واحدة ممكناً واجباً. (شرح معالم 
اصول الدين » ص .)۲٠١‏ 1 

3 في (أ): اثتان. وفي (ع): الائنان.‎ ٤ 

راجع المسلك الخامس فی بكار الأفكار للآمدي (ج١/إص١۳٥›‏ ٢۳ه).‏ وقد اورده 
ن عرفة مختصرا على سبيل اللف والنشر المرتب. 


& vy ھ4‎ 


الإمام 


الباب الأول: في الذات العليّةَ 


ور کپ 


E E EEO NE 
اللّاني: دلالة الماع اين ۽ تقريرها - لسلاتټا عن تشکي کان ي‎ 
2 و کا‎ E ب‎ 
E E AS e lA ENA IS 
أن تقول: لو كاتا لزم المَحَال» وهو مَلزومية فرض وقوع الممُكن مُحَلاًء ر‎ 
5 ر 0 ر ا‎ 
ا اھا کک که حا م حا ص ور فان امک کے ەع و رم‎ 

0 


4 و رار و 2 وہ راس 1 ۶ 3 ا < 1 ر 
رض وقوعِهِ يلرم کونه مرکا ساکِناء ون لم يکنه عَجَر؛ انه اهنع ءَک 
0 ا Y‏ ل 2 ےت کان ر و2 ل9 
هة ۰ شه › حر حه 0 
فعل لممکن ر و وکلمَا عجر عجر 


اء يتاع اتصان 
ا رو اوا ا ا او رەو , r‏ و ر 6 ےر و و 
بالحَوادث › والعجز مَلزوم لوجود مَعجوز عنه؛ ضرورة أن تعلقه فِعلىٌ لا 


و ا .° Kt‏ ,ر (DLs‏ 
صلاجي» يلرم جود الفعل ارلا وهو محال . 


r‏ ەو 


َه ویے ,۳( 
ونحوه ِي «اسرًار» «(المقتَرّح» ۹ 


ٍ 2 ع و 
ر كفو بمنَافاةٍ العجز الألوهيّةٌ. 
و ت 


وهي لا تقزر عَلّى أضل المُعَْزلَة باسَقَآال العَبدِ بفعله. 


ت کے ور ۴ ES o‏ ی () eon‏ 
فی صحة التمسك 5 با طربقان: [«المَعالم» E‏ 


(1) قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: فلاو کان مع اة گنا موو إا أبنو إل ك 
ألمي سيلا [الإسراء: ٤١‏ ]: بقولون في تقرير دلالة التمانع: إذا اججمعا على إيجاد 
فهو حالة الإيجاد إما مقدور لأ حدهما فیلزم عجز الآخر عنه» أو مقفدور لھما ب 
٤‏ 2 ور الابی“ 
وجود مقدور بین قادرین واجتماع مؤثرين على اثر واحد» وهو محال ۰ (راجع تفي 
ص ۱۷ تحقيق د. حوالة). 
(۲) راجع المسلك الثالث في أبكار الأفكار » للآمدي (ج١/ص٠۲٥). at‏ 
Yl f . r ۹‏ 
() راجع الاسرار العقلية للإمام المقترح » (ص )٠١١‏ وراجع تفصيله في آبكاد ( ۰ 
(4) أي: في مطلب إثبات الوحدانية له كبك . ی الملم 
(د) قال الفخر الرازي في معالم أصول الدين: اعلم أن العلمَ بصحة النبوة لا يتوف 


%0( وتبا 
بکون الاإله واحداء فاا جرم أمكن إثبات الوحدانية بالدلائل السمعيه ٠‏ (ص 


@د ری چ 


2 )0( 2 کے )۲( ن e‏ ا ت ص 
ر(اله ل ¢ والا کثر بتاء تَر قف دلالةَ المعْجرَةَ ع مد 


ى الفصل الغالث: ف التوحيد 


& 


2 


< ر 
0 و ج ود اسان ٤‏ أو e‏ و ٤‏ لاحتمَال دقوع الخارق من صانِع غير 
و ل ل کون مُصد دا 


(۱) 


البيضاوي في الطوالع حيث قال: «ويجوز التمسك به بالدلائل النقلية لعدم توقفها عليه». 
(طوالع الأنوار» ص۳١١).‏ واعترضه ابن التلمساني قائلا: ويرد عليه أنا لا نسلم أن العلم 
بصحة النبوة لا يتوقف على ذلك وبيانه أن القائل إنه رسوله إذا أ الرسالة» وأقام 
الخارق على صدقه» فلا يدل وجود الخارق على صدقه ما لم بت بتحقق أن هذا الفعل الذي 
جاء به لا یقدر عليه غير مرسله؛ لیکون فعله له مطابقاً لتحديه وسؤاله نازلاً منزلة قوله: 
صدقت» فإذا لم يكن لنا علم بنفي فاعلية غيره فلا يعلم أنه فعله» ولا يتم ذلك إلا بعد 
إثبات أن هذا الخارق كإحياء الموتى مثلاً لا يفعله إلا الله عز وجل » وذلك يتوقف على 
إثبات الوحدانية . (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١‏ 
استدل الرازي فى المحصل على الوحدانية بدليل التمانع العقلي» ولم يذكر ما يفيد صحة 
أخذها من ا (راجع المحصل » ص .)٠٤١‏ وقال الطوسي في نقد المحصل: اوقد 
يمكن أن تتبين هذه المسألة بالسمع لأن صحة السمع غير موقوف على القول بوحدة الإله 
( ص٩۰ .)۱٤‏ 
ليست في (أ). ونبه في الطرة على ثبوتها في نسخة أخرى. 
وهو رأي القاضي الباقلاني في کتابه «إعجاز القرآن» (ص ۲۳) تحقيق السيد أحمد صقر . 
دار المعارف. مصر. بلا تاريخ . 
قال الإمام السنوسي منتصرًا لهذا الرأي: يعني أن ثبوت الصانع على سبيل التعيين بقعل من 
لأنعل لا تسق دون ار حداية؛ إذ على تبر عدا لا ری ني کل فعل کن فمل ومن 
جملة ذلك الخارق ااي ظهر على أيدي الرسل» فإنه لا یدری على تقدیر عدم معرفة 
›؛ هه eee‏ 
المرسل مجھولا فکیف پعرف من هو رس ى ندل على ذلك فإذا كان المريل 
ن قبل مرسله المعلوم بخلتق أفعال على صفة مخصر 


15 > ص )۱۷٦‏ ۰ 
ر ایی ن قل ار » لزم الدور ضرورة ٠‏ ة. (شرح العقيد لکبری › ص 


مد وع @ 


اباب الأول: في الذات العليّة 
e‏ 
رَتّْكيكٌ «السرَّاج» ف دلالة e‏ د رد على ر 
ر کک َقررهِ في روم لال التاشئ ءَ ا 


4 ت او ت مر م ت 2 ر 
رهما بإثبات صحتي اهما لِلْحَرَكَة وَالسكونِ. 


قال «السَرَاج»: e‏ أن تقول لا كلام في اجْتَمَا اع الصَحَتيْنِ» بل 


صِحَةَّ جاع الإرادتين› رل ْرَمُ س 2 الد کد و 
الاين » كما فنا في طرفي الُْكِن الحَاص» قن صك 
yS‏ 


فلت: برد بأن لصن في دَلالَة دة د أن 


الأمربْن بالآخر» ازم صح صِحَةُ اجَُمَاعهمَا» وَصِحةٌ طرفي منکن مده دلي 


ا 


2ھ س 
وَلَازم کته عدم برعاي دَلالَة ر الماع ال کک 
ا القائل: «لا سىء في القرا ا ف المت الكا ا حه 
() راجع تقرير الرازي لدلالة التمانع في الأربعين (ص 186 -(YIA-‏ 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص .)١١۳‏ 

(r)‏ قال البرزلي: سمعت شيخنا الفقيه الإمام (ابن عرفة) ونقلت من مله: «(كذب الجاحظ؛ 
وأكثر حجج أهل الكلام مستتبطة من القرآن العظيم. (فتاوى البرزلي» :)۲٠١/١‏ 

المذهب الكلامي هو من علم البديع »› وهو من المحسنات المعنوية› ويسمی ار 
الاحتجاج النظري » وحاصله أن بذکر المتکلّمٌ معتی e‏ 
عرفه ابن مالك بقوله: ((هو آن تورد مع الحكم الخفي ردا لمنکره› ا 
المتكلمين > أي صحيحة مسلّمة الاستلزام». (المصباح »› ص (۲۰٦‏ وقال القزويتي' : هر 
إيراد حجة للمطلوب على طريق أهل الكلام. (تلخيص الفتاح ؛ E‏ 
الاسوقي: اوحاصلة آنا یوی بالدایل على سررة قان اکتا ای اکراتی کون" 


¥ vo. 9 


(€) 


قله 


& 


َه «ابن مَالك) فی »1 » لمصاح) 


2 
E 4 Bod Dag 


بمقدماته مستلزما للمطلوب. (شروح التلخیص ج٤‏ /ص۹٦۳)‏ 

ل اليح اخمد اران والمراد بكرن الحة على ريي أعل بالكلا مه ان 
المقدمات من المأتي به على صورة الدليل الاقتراني أو الاستثنائي» لا وجود تلك الصورة 
ل ا صحة وجودها من قوة الكلام في الجملة كاف» كما في قوله تعالی: $ وکا 
فما لم لد ل مس4 [الأنبياء: ]٠‏ . أي: لو كان في السماء والأرض آلهة غير اله 
لفسدتاء وهذا إشارة لقياس استفنائي»› ذكر شرطيته وحذف منه الاستفنائية والمطلوب 
لظهورهما» أي: لكن وجود الفساد باطل بالمشاهدة؛ فبطل الملزوم وهو تعدد الإله. 

ب التلخیص ڄ٤‏ /ٌص۹٦۳).‏ 

كتاب المصباح في المعاني والبيان والبديع (ص ٠١‏ ۲) للشيخ بدر الدين و 
اشهیر بابن الناظم (ت٦۹۸ه).‏ تحقيق د. حسني عبد الجليل يوسف . نشر مكتبة الاداب . 


بلا تاریخ . 


اللاب الثانى: فى صفاته تعا 
و باب الثالي: في ل 


ص و 
کول 
7 رر 
Ar‏ ۵ 
و 


۴ ت ےےے 2 س ٣0ے‏ .و 


فيو سَاِل: 


8 المَسألة الولو القرد 4ه 


کر ەر ےو ر 
«الأمدئ»: «القدرة: صفة وجودية مِنْ شأنها انى 


ء 
ا 


ورت ور ا ر 2 (N). r‏ 
ِي «المحصل»: (انه تعالی قادر. خلاو ا 4 سمه 


في «الإرشاد»: «المرضة ندر أ“ 
کون القادر قادرا) . 
(۱) آبكار الأفكارء 


للآمدي (ج۱ /ص۱۹۸). 
)۲( المحصل» للفخر الرازي (ص1١٠).‏ 


(۳) کتاب الارشاد» للجوینی (۲). 
کب 


9 
1024 


f vor 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


2 وا (). و ا که ت 
رفي ٠ e‏ «لََ أنه ست اققا 2 


.)١١١ راجع المحصل » للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) قال الإمام تقي الدين المقترح: الموجِدٌ هو الذي يعطي الوجود ويفيده» فلا يخلو إما أن 
یفیده بذاته» أو بمعنی زائد على ذاته» ومحالٌ أن يكون موجداً بذاته ؛ إذ الذات لا تخصص 
بها مل عن مثل » بل ما يقتضي بذاته وطبعه تتساوى نسبة المتماثلات إليه» فلابد من صفة 
يتأتى بها تخصيص المتماثلات وهي قصده وإرادّه» ولابد أن يكون على صفة يتأتى منه 
وجودٌ ما هو قاصدٌ إليه وهو معنى القدرة. (الأسرار العقلية في الكلمات النبوية» ص ٩۲‏ ۔ 
4۳( 

(۳) قال «الكاتبي» في بيان دليل الفخر المذكور:«الدليل على أنه تعالى فاعل بالقدرة والاختيار 
هو أنا بينا افتقار العالّم إلى مؤثر قديم» فذلك المؤثر لا بخلو: إما أن بكون قد صدر عنه 
العالم مع امتناع أن لا يصدر عنه العالَمّء أو يصدر عنه العالَمٌ مع جواز أن لا بصدر عنه 
العالَمّ» فإن كان الأول كان المؤثر مُوجِبًا بالذات» وإن كان الثاني كان فاعلا بالاختيار. 
والأول باطل» فتعين الثاني . وإنما قلنا: «إن الأول باطل؛ لأن تأثيره في وجود العالّم لو 
کان على سبيل الإيجاب يلزم إما قَدَمٌ العالّم» أو التسلسل » أو مشروطية كل حادث بحادث 
آخر لا إلى نهاية » والكل باطل لما مرّ. أما الشرطية فلأن تأثيره فيه لو كان بالإيجاب فلا 
يجلو: إما أن لا يتوقف على شرط» أو يتوقف على شرط » فإن لم بتوقف على شرط لزم 
من يدمه قدمٌ العالّم ؛ وإلا لزم تخلف الأثر : اا التام» وإنه محال» وإن توقف على 
شرط فذلك الشرط إن کان قديما لزم ِن فده قدمٌ العالم ضا لما مره وان کان حادثا كاد 
الکلام في حدوثه کالکلام في صدور العالّم عنه» فیلزم أن يکون حدوثه لحدوث شرط اخر 
#رتء أو لحدوث شرط آخر زائدء فإن كان الأول يلزم التسلسل لأنه حينئذ يلزم منه 
e‏ شرط إلى شرط آخر مقارن له إلى غير نهاية » وإن كان الثاني يلزم منه أن يكور 


جات رر بادا ی وا م کر وات ل ارد اه > فعلى أن انقو 


ف ٣م‏ ¢ 


الباب الثافى: ف صفاته تعالى 
قل ي ي 
CE 0‏ 


لع: سم التسسل ای ما هو معا وی ما لا وَل ه. 
وسم «الببْضاوي» المترقف عليه إلى وجود حَاوث» قَالَ: 
جاع حَوَاوت مسسلسلة لا هاي َا ۽ أو عَلَى ارتِقَاعهِ يرم حو کا 
اھا ہما دم ا ون بخان الط 2. 


م ے 


o‏ . غ ۹ 4 ۰ و ت 0 ا 
ا «اجْيَمَاع) » إشا رة إلى قول في «المحصل»: «مَعا)» وما سواه لم 


رَد د عله ر في «المُحَصل» الا تش 0 ر«أبکار الأفكار»(“ 


بكونه تعالى موجبًا يفضي إلى أحد هذه الأقسام الباطلة » فيكون باطلا». (المفصل في شرح 

المحصل»› ق ٤۸/أ).‏ 

(1) راجع طوالع الأنوار» للبيضاوي» ضمن مطالع الأنظار (ص )١١١‏ وقال الأصفهاني: 
الحجة الأولى على أنه تعالى قاد أن وجود العالّم بعد عديه ينافي كونَ تأثيره في العالم 
بالإيجاب» والأول ثابتٌ لما ثبت أن العالّم حادتٌ» فانتفى الثاني » بيان المنافاة أنه تعلى 
لو کان مُوجبا بالذات» ولم يتوقف تأثيره في وجود العالَّم على شرط حادث لزم قدم 
العالّم ارا توقف وجودُه عنه على شرط قديم » أو لم يتوقف على شرط أصلا؛ ضردد 
امتناع تخلفٍ د الأثر عن المؤثر التام» وإن توقف تأثيرّه في وجود العالَّم على وجود شر 
حادث فإما أن يتوقف على وجود شرط حادث أو على ارتفاعه فإن توقف تأثيره في د 
العالم على وجود شرط حادث فينقل الكلام إليه» ويلزم اجتماع حوادث متسلسلة 9 
لهاء وهو محال وإِن توقف تأ ٠‏ في وجود العالّم على ارتفاع د فر خاد ازم جوا 
متعاقبة منقضية لا إلى أولء» وهو محال أيضا. (مطالع الأنظار» ص 0۷ 

(۲) وراجع مطالع الأنظار للأصفهاني (ص )۱٦۷‏ . 

.)١١١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ (r) 

(4) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠۲۷‏ 

)د( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج٠/إص »۲٠١‏ ۰۱( 


مھانہے للوي 


BT Vo 


@& الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله‎ e9 
خاي «إِنْ ص وجود ا في الاَرَلٍ الَرَمْنَاه» وَل کان الأرلّ انا‎ 


مو 


ا وع الأثّر ا بالڈاتِ عدم الا 


Err‏ في «الْحَصل» بان ار 


a 


ر 4 
ت 
ا 


رده بالاختيار › ل بالذاتِ» وَالفْرض کونه 


ب . 

«الكاتبي في جوا به نظو ؛ ن السائِل إِتَمَا م مع الشرطية على تفدبر أن 
کر اة وجود العالَم ب داوق هدا التقدير صدوره عَنِ ال المُوجبة 
القَدِيمَة في الاَرَل عير وَاجب» لا يلرم ما دَكَرَه م من الشرْطة. 

وََررَ «البَيْصاوي» الجَوَابَ بقؤله: «قلا: وَجُوده سَاكِتا مِنَ المُوجب لَمْ 
م 

راد کون ردم وجوده ف الأَرَلٍ تما هھ وکال ا ا لان کوته 
محر کا ممتنع في الأَرَل ؛ اة الحَرَكة الال ؛ ؛ لاقتضائها المَسبوقية َيه بالعَير . 


وَهَذًا لا ر جيه من تَعَقَب «الكاتبي) ؛ لان روم كە سَاکتا ويجاب 


() يشير إلى قول الفخر الرازي: قوله: «إنما لم يوجد العالم في الأزل لاستحالة وجوده أزلا»› 
قلغا: وقوع العالّم بالقدرة والاختيار في الأزل محالٌء أما استناده إلى العلة الموجبة غير 
محال . ٠‏ (المحصل » ص )١١۸‏ قال الكاتبي في شرحه: : «توجيه هذا الجواب أن بقال: لو كان 
المؤثر في وجود العالّم موجبًا بالذات ولا یتوقف تأثیرٌه فيه على شرط لزم مِن دمه قدمٌ 
العالّم بالضرورة ؛ لامتناع تخلف الأثر عن المؤثرء وما ذكرتموه لا يصح أن يكون مانعا من 
ذلك لأن الأزلية لا تمنع العلة الموجبة القديمة عن الفعل » بل هي مانعة من وقوع العالّم 
عن القادر المختار لان ما صدر عنه يكون حادنًا ضرورةء والأزلية تنافيه. (المفصل في 

0( | »ق ٥‏ ب). 

فصل في شرح المحصل للكاتبي » (ق ١۸/ب).‏ 
الع الأنوار للبيضاوي (ص۹٩۱).‏ 


جک مل 
Voo0 a‏ $ 


الباب الثافى: فى صفاته تعالى 


و0 . 
gg‏ 
و ا ر ا اا ت اکاک ۶ لک اا ع ر 
الذاتي» مَعَ نه حادثا بالحدوثِ الكلايي ل١۱‏ فو کرد علي ال 
هو 
المَذْكُورٌ. 


ت ره رو وو ٢‏ ر 2 و رت مه 
والحق عدم وروده؛ لان معنی جواب «المحصل» حصر اة الأرلٍ فى 
ر ا وور fa‏ ° ا 
الإیجاد بالاغټار. بُرد: وَهَذّا الحَضرٌ إن ملم سقط الإغيراض» وإ ر 
o ‘7 (r) ۶‏ م 2ے | ۵ ّالا س 2 
بلزوم تتافي لازي الذات وَهما زل والاٍیجاب ۰ 


ك العلة ة العقَليّة أثرَهَا ق قد لا يَلرَمُ؛ م ا 
لماع كمد سَرْطهاء حَسْبَمَا اله في «المُحَصل» قائلا: «خجلافا ا لضحابت. 

< و ي 

لاا قول : إن ذا لا يځ في صق افيتاع تتافي لازي الذاتِ الي ۾ 


رد الاعترَاضر المذكور. 


e‏ لکن إِتمَا قال في «المُحَصّل» مَيْدِ J‏ الشرَطِ منفصلا عن 
العلةء الارن عير مُنقَصِلاةٍ عَنِ الذاتِ» لا ثمارفُها. 


EE‏ لکن ارم ف کنا اة لار لا ن عدمها 


سرَطًا في اثر الذاتي؛ و ن عَدَمّ الكاِع ر کون عَدَم الان 
شرَطا فِي | ار الذا تي بَاطِل عنْدَنَا وَعِنْدَكَمُ. 

(۲) وهو المسبوقية بالغير. 

(۳) في (ع): الاعتراض ولا بد من ملزوم. 

)4( في (ق): الذات في الأزل. 


\ 


ظط 
e 1‏ سر 
() یشیر إلى قول الفخر الرازي: العلة العقلية يجوز أن يتوقف إيجابُها اا 


مشغصل . خلافا لأ صحابنا. (المحصل » ص .)٠١١- ٠٠١‏ 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله چ 
رفي «الأًبكارٍ» و«الأَرَبَمِينَ»: هَبْ أن الأَرَلَ ماف لدوب العَالَّم» 


ےت کک 0 2 


إا کان العَالَم مُخدَئا کان حدوثه مُحَْصًا بوَفْت مُعَينِ» ولو كان حَاوا قبل 


دت مدير عَشَرَة يام لَمْ يَصِر بدا القدر راء ودا کان كَذَلكَ فلا و 2 


ارغ حدوثة فيه إلا كان المَايِم - وهو الارن رَاِلاً قبل دَلِكَ الوَفْت» وَإِدَا كَانَ 


a‏ س e‏ َ ا ر 
رَائلا قبل ذلك الوقت › وكانت العلة الموجبة حاصلة قبل ذلك لزم 
0 


و رر 


ل دو وهو مال فرت لزل بان تعَالّی فَاعل بالإختار". 

ل «البَبْضاوي»: «قيل: الجملتان عير مۇج ودين › فلا يُوصَمَانِ 
ارياد وَالنقْصَانِ » وَاعْثُرض بالرَمَانِ»» هُوَ اعَْرَاض عَلَى بُرْهَانِ التطبيو . 

اخَصَرَهُ مِنْ قول «نِهاية العمّول»: «قَوْلْكم: «الحَوَاوتٌ المَاضِية مله 
للرادة وَالنْقَصَان» نوع ؛ لان مَعتّى وَصف ا بالشيء ‏ بوت ا 
لصوف وَيُوت الصَمَة لِلْمَوْصوف فرع ثبُوتِ المَوْصوف في تفه إن 
2 ا يبت ق تسه ت ل 0 مَجْمُوع الحَوّادث 


چ ب 


جود المَوْصوف فيه وهو بَاطِل بالوْجُود الحارجي؛ لأن مَجْمُٰع :ٍ 


الحَوَاوثِ لم ين لَه له جود في رَمَنِ مِيَ الأرْمنة. 


0 
لا ا NE A E‏ کنه ام » إِنمَا توصّف به 
يقال: «اليَومَ ما دام حَاضِرًا لا بوصف بکونه امس › إِنما ب د 


ت و 2 o‏ 2 5 0 ۶ 1 
ا ي ضِية طق إليّه ١‏ الرّتادة وَالتَفْصان» صِمَة لمَوْصوفي» فلؤ صدق لوحب 


0( في (ق): حصو ۲ 
فخ ال از ا). 

۳( داجع أبکا للآمدي (ج۱/ص٦‏ ۰ ٠‏ )؛ والأربعين ء للفخر الرازي (ص ۲۷ 

.)۱١٦ص( ن ا للبيضاوي‎ ٤ 

ئ( جع تفصيل الأصفهانى للاعتراض (مطالع الأنظار» ص ٠)٦۸ - ٠۱۹۷‏ 


CD 
¬ مت ۷ن۷‎ 
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وك باوجو د الذهنر؛ لن ال ل قوی على استحضار الذرَات 


نتوی تلمریلاء إلا بغری على انیخقار صغ الناية ين حن مر 
رر ن حب مو مغ وا لا کنر فیهء عر اه لا نه يمن الحكم على 
الحَوَادثِ المَاضية بالرادَة وَالنَقص». 


4 
ب 


وَأجَّابَ بقَوله: «َولهم: 0 ايء بالرَيَادَة وَالتقصٍ يسکذعي وجو 
َلك السيْء»ء فَلا: ألم مم الرَمَانَ امال الربادة وَالتَقَص» مَحَ أن أَجرَء 
الرَمَانِ E‏ في ش2 فن ارات ! ودا اعَرَفتَمٌ باحْيِمَال 
رادو والقمر في إتماته َيف مََعْمْ وَصَهٌ هما عِنْدَ بيان تاهيه ؟!». 


E‏ ص 


قال : i‏ لا ا على شرْط› 
ِن ما الان ِن گَون البارئ الى مفعضيا لِذاتو لإيجا 
رل ۶! لک يلرم من دم الل ر دم OO‏ 


ت 
واا 


وَأوْرَدَ عَليْهِ «الآمدي» 


ے 
Cu €‏ 
U‏ 
5 
م 
8 
۳ 
\ 


ت 
2 


۰ 2 ا و 
EE‏ كان يجب أن يَكونَ مُمَتَضِيًا لِوْجُودِهِ في كل وف 
وه و ٤ه‏ 2 12 و 
يمن أن برض العَالَمٌ فيه حَادئاء وَيَلْرَم مِنْ دَلكَ وْجُوبُ حدوثه قبل وف 


ور 


حدوژه» وهو مول 
و ج 
2 ا کرو . ک r‏ خر ر ر | ان 
قلتا: کذا دکره في «أبكار الأفكار» فى نة صَحيحَة» فيح 
(۱) عطف على قوله: وهو باطل. 


(۲( راجع نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (ق۲۹/ب (r.a‏ 


() راجع نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (ق۴۹/ب). 
(4) أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱ /ص‌۲۰۲). 


)٠(‏ أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱ /ص۲۰۷). 


vo 9 


59 الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


e 1‏ 0« ا 1 لا 7 e al‏ ا ےار و 5 

رة ایکا 0 ته حَادڈ قدم م العام بنا تقدم من جوابه عن 
ل «هَبْٰ آن الارن مَانِعٌ). 

r‏ و 0 ا 1 e‏ اف ۹ ۳ 2 ت 

وذکرّه فی «الملخص) فی باب العلة على ان الوَسّط فيم › وَّقال: «(هذا 

0 ر ور وسر عا 2 و 7 رم ت 

الاختمّال اله بَعْض قَدَمَاءِ الحكمَاء القَائِلِينَ بحدوثِ السَمَاءِء وََصرَه «مُحَمَدّ 


ور ن 


ن رَكربًا» مِنَ المكَأخرِينَ › وَلَمْ يتغل أَحَد يِنْ أَضَحَاب «أرسُطو» بإبطاله». 


وَعَلّى لظ «المُكَخَّصٍ» دکرَه «البيْضصاو ی E‏ عله و «قلّا: 


٤‏ و 


لان ما سوّی الوَاجب مُمُکن› وَل ممکن مةه مقر إلى المرّثرء و مقر 
ب E4‏ ګ ا 6 

مُحْدَٿ؛ لن تأ ثيرّ المُوّثر فيه بالإيجَادِ 0 کون حَال البِقَاءِ؛ لاسَتَحَالَة 

جا کک غي £ ااا حال الخدرت أو اال العدم ٤‏ وعلى 


و > ت وه ۶ وو ے 3 َا َکڌلك شا 
قلت: هذا انما ینتج حدوث م ادعی کونه 3 ا ورڪ 


الال فلا صح کوئه جَوابًاء أَلهٌ. 


20 


المُحَالفُ 


(0) 


0 حع الملخص للفخر الرازي (ق ٤۱۸/ب).‏ 


e‏ : قیل: : لم لا يجوز أن يكون موجد العالّم وسطاً مختارا: . (طوانع الأنوار: ص 
ثم آجاب بما سیذكر. 


)۳( 
موالع الأنوار للبيضاوي (ص٦٦۱).‏ 


1 الباب الثاني: في صفاته تعالى 
O aT‏ 


رچ E‏ الي قل لأعر من شر وني ون ر 


اتم مأل رن E i‏ 0 و کن 
بالاختیار»“ 
ر ود € 
روه في الا فی مسا 


ت 


ا ا ت 2ے 2 رو 
٠‏ «الآمدي» بقله: : هر مقف على مرجح هو القدرة» وف 
هر الإرَادَة)“ 


ااقاو و أا در ن ا 
ور (6) ے2 ج 


ج ؛ گالارب i‏ إدا عَرَض لَه طريمًَان مَسَاويَانِ » وَالعَطًانِ إذا 


(۱) راجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱ /ص۲۰۳) وهو اختصار للإيراد الخامس. 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲٤).‏ 

(۳) آبکار الأفكارء للآمدي (ج۱/ص۲۰۷). 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۸٤).‏ 

() وأورد الفخر ذلك أيضا على الفلاسفة في الملخص (ق۸۳١/ب)‏ وقال في نهاية اقول 
اادر لا يترقف ترجيحه لأحد المثلين على الآر على مرجح » وببانه من وجهين: أ 
وهو أن الهارب من من السع إذا اعترضه طریقان متساويان من جميع الوجوه فبما برج اك 
مقصوده فإنه يسلك أحدهما دون الآخر لا لمرجح»› وكذا الجائع إذا خير بین أکل 
متساويين من كل الوجوه فإنه يختار أحدهما على الآخر لا لمرجح أصلاء وكذا 
وضع عنده رغیف فإنه يېتدئ بأکل جانب معيّن دون سائر الجوانب لا لمرجح ؛ یت ٠‏ 


القادر لا . الان : وهو أا 
5 یتوقف تخصیصه لمقدوره بوقت دون وة ت على مخصص معين ' ي 
القادر إز 


1 1 د ور 
نما يفعل أحد مقدوريه دون الثاني لأن الإرادة اقتضت ترجيح ذلك ال 


GG vı. #9 


@ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


و قَدَحَيْنِ ممَسَاويَيْن . 


رل مَقَدور العَبْدِ وَإِنبات الاي ما تَصهُ: جي الفِغْلِ غل 
الك ا لمر مرج 6 


قال «ابنْ ۴ الحاديد»: هَذًا الول إا تكلم ع المعكزلةٍ اعَتَمَدَ عَلّى هَلِءِ 
الشْبْهة و قبل قَولَهمْ: القادر رجح أ مَقَدورَبه على الأخر بلا مرجح» 


ان هل E‏ الحكَمَاء ء في اخټار الټارئ ئ اقتَعَ في 
الجَوَاب بأن القَادِرَ لَه دَلِكَء هر كَأَضحَاب النسء لر غاا و 


ت 


ا 
5 


اما ولا يصح م له الجَمْم بَيْنَ اعيقَادَي المتكلمينَ والفلاسفة» فليعرفتا من 
اھر ول تکرن الات OE E‏ 


ي في «الأزہ بَعينَ) : علي رة القادر بالمقدور مو قفة ءَ ت 


1 


غيره» ولا يمكن أن يقال الإرادةٌ لماذا رجّحت ذلك الشيء على غيره؛ لأنها لو رجُحت 
غيره عليه كان ذلك السؤال عائداًء وعلى هذا التقدير يلزم أن يكون كون الإرادة مرجحة 
معللة لعلة أخرى» وذلك محال لأن كون الإرادة مرجحةً صفة نفسية لهاء كما أن العلم 
بحيث يعلم به المعلوم مر ذاتئٌ له» ولما استحال تعليل الصفات الذاتية استحال تعليل كون 
الإرادة مرجحة .(نهاية العقول في دراية الأصول» ق٠۴/أ).‏ 

داجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص ٠)۲٠‏ 

دقد سبق رد الإمام ابن عرفة على ابن أبي الحديد بقوله لا خی تَحَا س 
ارق عة أن عل العبدٍ ايكون ل عرض وَعِلة اتح بُ الترچيځ دون مرجع ونه 
ا َالِ عَنْ دَلِكَ . وید قول الفخر الرازي: : ما ذكرناه في مسألة ا ا 
محر الفعل عن القادر موقو على المرجح» وذلك ارجح هو الإردةه والاداة ي 
حق العبد محدَثة » فافتقرت إلى الخال والمو دة ا is‏ ج 
ادف البارئ تعالى فإن إرادته قديمةٌ أزلية فاستخنت عن المؤثرء فلم يلزم 


حقه. لا 


(۱) 
(۲) 


ول 


الجبر ٿو 
ربعین في أصول الدين» ص (A‏ 


د CE‏ 
لال۷ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


OTD 
ر شر مشیر ہیی تائ تھ ایی ا‎ 


خر ييز عَنْهاء 5 
کان السيء مَقَدورَا آرم دم ييز على نعل الفَذَرَء e‏ 


ا ta‏ ٌو ت 2 ت ور ا e‏ 
فإن قلت: المتقدم المَاهية » والمتاخر الوجود بتاء أن اا 


و 


و ر 3ر 5 5 0 ت ر 
َلْتٌ: فَحييْدٍ ممَعَلق القذرَة الوْجُودٌ› أو مَوْصوفيًة المَاهية به وَالكلام 
المَذكورُ عَائِڏ في ما هو علي الذ قر 


0 


سے 
ر ار > 


س tt 5 o‏ ي ص 1 2 
رَه «الآمدئ» بقؤله: «تأثير القَذرَة رقف على الحَاثِ فى 
ا وَل لما گان رمَا فيه الى مِنْ عَْروء ميزه في فيه فيه سمدم على 
تأثیر القدرَةٌ فيه › و ا المقذور في سه صِفَةٌ له و الع ۽ رة 


ق 


ڪه » والمقدور ماخر عن اثر القدرة فيه › التمییز الي هو مأو عن 


ت 


)۲( را HE‏ فير أصزل: الدين ٤‏ الممالة الخادة: ع ف ان كرنة تعالی قاد 


(ص۱۲۸» .)۱١۹‏ وقد أورد المؤلف كلام الفخر مختصرًا. وقرر الفخر هذه الك 
للفلاسفة في نفي القدرة عن الله اق في المحصل اا وض ۷) وقررها الکاتبي قائ 

إنه تعالى لو كان قادرا لکان قادراً على إيجاد الحركة بدلا عن السكون› وقادرا ٤‏ 
الشكون بدلا عن الحركة » وقدرثه على كل واحد منهما بدلا عن الآخر يستدعي امتیاز کل 
واحد منهما عن الآخر؛ إذ التردد بين الأمرين ll JÊ‏ 
امتيازهما» فثبت أن المقدور متميز» وأما الكبرى فثابتةء وإذا كان المقدور ثابتا کان تاق 
لقدرة به يتوقف على ثبوته في نفسه » فلو كان ثبوته في نفسه الأجل تعلتق القدرة به لذأ الدور؛ 


أ( 
وإثبات الغابث ااا انتفاء التالي فظاهر . (المفصل في شرح الحصل› ق٥۸‏ 


OS (4) 


r 9‏ چ 
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2 ور : ٤‏ ر ۰ کی رعس ر ع ۶ه ا 
المقدور المتأخر عن تأثير القدرَة فيه - کون ماخر عَنْ OR ES‏ 
OBE‏ اا ا 
متقدما عليه › وهو محال . 
اجا «الأزتن والامدى رتل واگ 2 ا 
وَأجَابَ في مدي بقؤله: «ِله وارد عَلَيكمْ ذ 


a 


ي 
کک لاذ اشرب يوج إلا ترا مُعَيَنا» ولول امار دَلِكَ الائ رل 


اا د 1 حرا ل 7 ِء 

َلْ: الجَوَاب يالولرام جَدلٌ» لا مرش وَالصرَابُ أن امير بتأثیر 
الموّثر المُمَارنِ لتأثيرو فيد المسمَدم هو العَرئ عن الوجود 
الخارجي› وَالمَأخرَ هو اميد به 


() أبكار الأفكار» للآمدي (ج١/ص۴٠۲)‏ وقرر الأصفهاني هذه الشبهة للفلاسفة قائلا: إن 
اقتدار القادر نسبة بين القادر والمقدور» فيجب أن يتميز المقدورٌ عن غيره لأنه إذا لم بتميز 
المنسوب عن غيره استحال اختصاصّه بتلك النسبة دون غيره» فثبت أن المقدورَ يجب تميزه 
عن ر وکل متمیز ز ثابتٌ» فإذاً تعلق القدرة بالمقدور يتوقف على ثبوته في نفسه» وثبوت 
المقدور متوقفُ القدرة عليه » فيلزمٌ الدورٌ. (مطالع الأنظار» ص .)٠١۹‏ 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۹٠).‏ 

() أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۲۰۷) قائلا: هذا لازم على من زعم أن الرب تعالى موجب 
بذاته. اهھ. 

9 أشار الأصفهاني إلى هذا الجواب الإلزامي بقوله: ونوقض هذا الدليل بالإيجاب» فإنه لو 
کان هذا الدليل بالإیجاب صحیحاً لزم أن لا يكون المؤثر موجباً لأن إيجاب المؤثر في 
الاثر ية بين الت ا ت أن يتميز الأثر عن غيره لأنه إذا لم بتيمز المنسوب 

من رة اتال اتخضاف باك اة درن فت أن الائز بب تج عن ره 

وکل متمیز ثابت › فإذاً الإيجابُ بتوقف على ثبوت الأثر في نفسه» وثبوت الأثر في نفسه 

مقف على الإيجاب» فيلزمٌ الدورٌ. (مطالع الأنظار» ص ٠)٠۹‏ 

في (أ): وبالتمييز. 


ا 0 OEE‏ المقدور عیره= 
۳ راب بالل قرو الامقهان انلا ی اج ع باب ر ت 


0 
(0 


اد س &@ 


رھ الباب الثاني: في صفاته تعالى 


& 2 


َه راد «الببْضاوي» بقله: ی اجيب بأن التمييرَ في علم القادر» ك 
فی اسارج 
- اللَالثٌ: في «المُحَصل»» ر«الابکاں” 1 5الازبوی ۲ هو تَعال 


بل الَعْلومات» ولاف الغو ال علوم الوجود واج 
وم العم تيء هو ای موب پالذاتِ» لا بالإختار. 


ا 


0 


ˆ يشرط القار‎ TEU E NE NFR 
جاب ي ابرا واا ريوين ِي ذر تصور‎ 


إنما هو في علم القادرء لا في الخارج » وكل متميز ثابت في العلم » لا في الخارج » وثبوته 

في العلم غير موقوفٍ على القدرة عليه» بل ثبوته في الخارج موقوف على القدرة عليه 

فانفك الدورٌ . (مطالع الأنظار» ص .)٠٦۹‏ 

.)۱٦۸ص( طوالع الأنوار» للبيضاوي‎ )١( 

(۲) لفظ الفخر: مذهب الكل أن الله تعالى عالم في الأزل بأن أي الجزئيات توجد وأبها لا 
توجد» وامتناع تغْيّر العلم يستلزم امتناع تغير المعلوم» والقدرة على الممتنع ممتنعة 
فالمكنة على الطرفين غير معتبرة على جميع المقالات . (المحصل» ص :)١١۷‏ 

(۳) وجود الحادث في وقت حدوثه إما أن یکون معلوما لله تعالی أو لاء فإن لم یکن معلوما له 
کان جاهلا بعواقب الأمورء وهو على الله تعالی محال » وإن کان معلوما فلا بد من وفوع' 
حتى لا يكون علمه جهلاء وعند ذلك فلا حاجة إلى القدرة. (راجع أبكار الأفكار؛ 
للآمدي» ج۱ /ص ۲۰۳ » .)۲۰٤‏ 

.)٠١۳ص( راجع الأريعين في أ اصول الدين » للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ قال الآمدي: : حدوه معلوم له مقدورًا OE‏ وعند ذلك لو فرضنا حدوثه لا بجا 
او الأفكار» ج١‏ /ص۸١۲).‏ 

ا ر ی ار إن لی الم برع افدر ی ك المعين ت ° 

الفعل في ذلك الزمان المعين» ووقوعه في ذلك الزمان المعين تبع لتا فير القدرة واه 


بايقاعه في ذلك الزمان. وإذا كان الأمر كذلك» كان تعلق العلم بوقوعه فيا e‏ 
المعين تبعا لتبع تعلق القدرة والإرادة بإيقاعه فى ذلك ازمان» فیمتنع آن یکول 
مانعا من تعلق القدرة والإرادة. (الأربعين » ص .)٠۲١‏ 


gg yv 8 


ھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله چ 
کا 
° َ0 79 | ۰ کر ەو و کے 
الحتبار الترك عند ايار الفغل؛ لأنه جَمْح بَيْنَ التَقيصَيْن › بل اخْييَارُ الفغل 
د ر ا () 
لا عن الترك ويالعكس . 
ا E Es‏ ے ےه o 2l ES‏ 
ًن قَلْت: ما تَعَلقَّتْ القَذَرَة وَالرَادّة أَرَلا بإِيجَادِو فِيمَّا لا يَرّال ينع 


ت 


ا ت کو م ےک e‏ ر ر چ رات ر 
ممللقا أنه لا نوجد يه ؛ ولا انقطعَ التعلق الارَلٌ» ولزم عير صفاته تَعَّالڵی › 


ت 


جاب فى «المُحَصل» بقَوله: «الَمَكَنْ ابت بالنبة إلى المفدور قبل 
دخوله فى الوْجودٍ. َولة: «لا مكتة له فى الحال عَلَى السَيْء الي سَيُوجَد في 
الاستقبال»» :ا ل لم لا يجوز أن بَحْصلَ في الحَالِ اَمَك مِنْ 


ت 
۴ 


() في (ع) و (ق): الضدين. 

(۲) وأجاب الكاتبي بقوله: وأما عِلّْه فى الأزل بأ أي الجزئيات يوجد وأيها لا يوجد» فلا 
ينافي القدرة أيضاًء وإنما يكون منافا لها أن لو لم يتعلق علمّه بأن إرادته وقدرته متعلقتان 
ايجاد ذلك الجزء ولا يتعلقان بإيجاد الجزء الآخر» وهو ممنوع؛ فإن عندنا كما يعم أل 
بها يوجد وأيها لا يوجدء فَعْلَمُ أيضاً أن إرادته وقدرته بإيجاد أيها متعلقتان» ويإيجاد آبها 
لا يتعلقان» لم قلتم بأنه ليس كذلك ؟! لابد له من دليل. (المفصل في شرح المحصل ؛ 
ق۸ /ب ۔ ق1 ۸/أ). 

وأجاب الفخر عن هذه الشبهة قائلا: التعالتق إضافةً لا وجود لها في الأعيان› فلا يلزم عدم 
القديم . لفل ص 0۸ ور الات قائلا: لم قلتم أن القسم الثاني - وهو أن لا 
یبقی ذلك التعلقٌ بعد أن أوجد المقدور - محال؟ قوله: لأنه حينئذ ياز؟ 2 
لا نسلّم» وإنما يلزم ذلك أن لو كان التعلتى أمراً وجوديا» وهو ممنوع » بل هو إضافة ٠‏ 
دإضافة لا وجود لها في الأعيان. (المفصل في شرح المحصلء ق۸1 


)4( وھ . E‏ 0 ز ھک 
کشف الكاتبي المغالطة الواقعة هنا فى كلام الفلدسفة قائلا: ولنا: هذه مغالطة »› وإنما يزه 


vo 


الباب الثاني: ف صفاته تعالی 


RD 


2ے ت ت 2 
i‏ في «المْحَصل» 5«الأزبوبن: «الترك: البَقَاءٌ عى الم 
الل » وهو لا بَصْلَح أن يون مَقْدُورًا؛ لأن القَذرَةَ صِمَةٌ مره » العم تزه 


ا ر ا ۶ kay‏ کک 
و ا 
مَحْضر » فلا يكون للقدرة فيه اثر . 


ت 


ولان العَدَمَ اللي باق کا کان » وَالباقي حال باه لا کون مفدورء 


ء۶ 


َالعَدَمٌ الباق لا يَصلح أن E‏ لکونه عَدَمَا» وَنَظْرَا لزنه باق 
رد 


لرك لا صلخ آن کون فور" > فَلَمْ يكن الماد قادرا إلا على الل 


ذلك أن لو قلنا: إنه في الحال متمكنٌ من الإيجاد في الاستقبال في الحال» وليس كذلك؛ 
بل نقول: إنه متمكن في الحالٍ من الإيجاد في الزمان المستقبل » على أن يكون الحال ظرقً 
للتمكنِ» والزمان المستقبل ظرفاً للإيجادء لم قلقم بأنه ليس كذلك؟! لابد له من دليل. 
(المفصل في شرح المحصل»› ق ١۸/أ).‏ 
(1) المحصل» للفخر الرازي (ص .)١١۸‏ 
أشار الكاتبي إلى أن الفخر الرازي ترك الجواب عن هذه الشبهة » وقال: : ونحن نجيب عا 
ثم نوجه هذا الجواب فنقول: لا نسلم أن اترك غير مقدور» فإن المراد من کوته متمکن من 
الترك أنه يمكنه أن لا يفعل› > بل يمسك عنه» والإمساك عن الفعل u‏ 
القدرة به. ٠‏ ولئن سلمنا أن اترك أمرّ عدم لكن لم قلقم بأن اعدم غير مقدور فو MM‏ 
فرق بين أن يقال: لم يكن مؤثراً» وبين أن بقال: أثر تأثيراً عدمياء قلنا: e‏ 
عليه؟! فإن الفرق بينهما واضح عند العقل. قوله: التركٌ عيارةٌ عن عدم 
8 > بل هو عبارة عن الإمساك عن الإيجاد» وهو أمر وجوديٌ. وأما e‏ 
بان يقال: لم قلتم بأن القسم الأول ۔ وهو أن تكون قدرته أزلية - محال E‏ إلقادر 
يزم صحة وجود مقدوره في الأزل» قلنا: لا نسلم» وإنما يازم دل ۾ ون 
متمكناً من فعل الممتنع» وليس كذلك» بل القادر هو الذي يصح آن E‏ 
ممكناً في نفسه » والفعل إنما يمكن في الأزلء فلا جرم كان اله قادرا في 


9 ر @ 


5 الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


ر | < 6 ٣‏ 2 ا 2 e‏ ا 
ر قَذْرَةَ له عَلى الترك» فقبت أن القادر إنما له صلاجية الأثير فى الوْجُود 


ر 


دول الوك › فَحيتَئْلِ ْلب القاد در مُوجبًا i‏ مارا . 
جَابَ بن معتى القاور على الفغْلِ وارك هو الي بنك أن يعر 

O CL و‎ 

«الآمدي»: والقدرّة عندَتًا وة غير مدد ؛ و قن تَتَاهَت لعَددٍ 

ا لِمْحَصص له غير الات ؛ لن نسبتَهًا لکل الاد E‏ ن کان 

رادها » ف 


\ 
ا 


مُوجبًا بالاختیار E‏ إن کات قَدیمَةَ ھی من 
المْحْصّص دون عَيْرِِ نا تزجیځ بلا مرج . 


= لا على التكوين في الأزل لكونه ممتنعاًء بل على التكوين في لا يزال لكونه ممكناً. 
(المفصل في شرح المحصل› ق٦۸/أ).‏ 

(1) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص )۱١۷‏ والأربعين في أصول الدين له (ص .)١١۳‏ وقد 
ذكر الآمدي هذه الشبهة في نفي القدرة في الوجه التاسع من شبهات الخصم. (أبكار 
الأفكار ج١‏ /ص٠٠۲).‏ 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١١١).‏ والمحصل (ص .)١١۸‏ 

() في (أ): افتقرت 

5( الضمير يعود على فرد القدرة المفروض وقوع اللإيجاد به 

() نص كلام الآمدي الذي اختصره الإمام ابن عرفة: قولهم: : القدرة واحدة أو متعددة؟ قلنا: 
بل واحدة لا تعدد فيهاء ودليله مسلكان: المسلك الأول: أنها لو كانت قابلة للتعدد فإما أن 
تكون أعداده) متناهية أو غير متناهية » فإن كانت متناهيةً فما من عدد برض إلا وفرض 
ازيادة عليه لا يلزم منه المحال > فكل عدد بُفرض قائله له فهو جائز عليهاء وعند ذلك 
فتخصیصها ببعض الأعداد دون البعض إما لمخصص أو لا لمخصص ۰ فإن کان الأول 
فالمخصص لها بذلك العدد إما موجب بالذات أو بالاختيار» فإن كان الأول فهو محال ؛ 
فان نسبة الموجب بالذات إلى كل ما يفرض من الأعداد نسبةً واحدة فليس تخصيصه= 


*& vy ® 


الباب الفاني: في صفاته تعالى 
E a0‏ 


ڵ: 0 وقي اون آز ااا ر جي ۽ لان اء ه 


انما وہ 
1 راه لا القذرَةء وت الإرَادَةَ مِنْ أفْرَاد القَذرَةَ والصوَاتُ َر ار 
و و 24 وري رر 

ححصصت الإرَادةٌ عَدَدا مِنْها ازم حدوثه e‏ 


ا «وَإِن لَمْ تناه ا ۽ لما e‏ 


2ه و ھە 


ا A‏ و ےر و ج 
وأع: لاله ِن نَم تتا مَعدُورَاثَا الحَارِجِية لزم دُخول ما لا يهى فى 


7 (TT), s4 
الوْجُود"'» وَإِن تَتَاهَت ٺ َم اجُِمَاع قذرَتيْنِ على مَقَدُورِ وَاحٍِ.‎ 


U 


(۳). 2 ن اا رت ا ت 6 ص 9 ى ر 2 
ا : «وَفي کون المَغْلوم عَدَمٌ وُفُوعِهِ مِنَ المُمْكتاتِ مَفدوراء فول 
سه ل 
متا كالمُعزلة» وَهِي ضيه . 


للبعض دون البعض أولى من العكس» وإن كان موجبا بالاختيار والقدرة فإما أن تكون تلك 
القدرة قديمة أو حادثةًء فإن كانت قديمةً فهي من الجملة المفروضة› وليس کک ان 
منها مخصصا للباقي ار جو الک واو کات وة قاتا ل کون د 
قران كا دلت ل القن فة رخن اردع اجار لا ات جمدل 
سبق . وأما إن كانت أعدادها غير متناهية فهو ممتنعٌ لما سبق أيضا. . ويلزم من إبطال کل 
واحد من القسمین إبطال التعدد (أبکار الآفکار ج۱/ص‌۲۱۰ ۔ .)۲٠۲‏ 

(۱) أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱/ص۱٠۲).‏ 

(۲) يعني دخول ما لا پتناهی من الحوادث دفعةً. 


(۳) راجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱/ص٤۲۱).‏ وقال الشيخ البكي الكومي 
والخلاف خلاف في حال» فمن نظر إلى الإمكان المقتضي للتعلق قال بأنه مقدور؟ 
اخ ار ارا نے ی کک ع ن ت د 
ذلك التقدير محالا؛ ضرورة وجوب عدم وقوعه على ذلك التقدير› والمحا ل 
ال و و (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۷ A‏ 
) +) اختار الإمام ابن عرفة القول بتعلق قدرة الله تعالى بما علم الله عدم e‏ 


له 2 کی کی کے ر 
بقوله تعالی: : ولتاطح أن ريك ماهم موك € [المؤمنون: 40[ فقال: . رتال إمام الح 


# vı 8 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
: 


ن المَقَدُورَ ما صَلَحَ لِلّأثير» أو ما حَصَلَ فبه 


CR 


ل 


° ا رشو > ر 0 


وَفِي «الارہ بَُعينَ): «خجلافا لکثیر مِنْ راب الملّل»". 


e‏ «خجلافا للفلاسمةق والطبائعتيً 0 الور 


(۱) 


في الشامل: «مذهب أهل السنة صحة تعلق القدرة القديمة بما علم الله عدم وقوعه 
ومذهب المعتزلة امتناع ذلك»» والآية حجة لأهل السنة لاقتضائها عمومٌ تعلق قدرة الله 
تعالى بأن يجعل نبيه صَََيَرٌَّ مبصرًا لجميع ما وعدهم به من أنواع المهالك في الدنيا لأن 
الرؤية بصرية » وقد مات مرَةعَيَيرٌََ قبل استيفاء ذلك لهلاك كثير منهم وممن ارتد بعد وفاته 
ررر على يدي أبي بكر وعمر» واقتضت الآية تعلق القدرة بذلك. (راجع تقييد 
البسيلي » ص ٤١‏ » تحقيق أ. قموع ؛ وتقييد الأبي ص ۱۹۲ تحقيق د. الزار). 

براهين هذا اللأصل كثيرة» ومنها قول الشريف زكريا الإدريسي: قدرةٌ الله تعالى صالحةٌ لأن 
تتعلتق بکل ممكنٍ » والممکنات لا تتناهی عدداً» فلو اقتصرت واختصت ببعض ما بصع 
تعلقها بها لافتقرت إلى مخصص» وتخصيص القديم محالٌ» مع ما فيه من خروجها عن 
صفة نفسها. (أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية في الكلمات النبوية > ص 
(T°‏ 

المحصل » للفخر الرازي (ص۲۹١)‏ وقال الفخر في نهاية العقول: ذهب الشيخ أبو الحسن 
الأشعري إلى أنه لا موجد إلا الله تعالى. والخلاف فيه مع جمهور المخالفين للإسلام 
كالفلاسفة والصابئة والمنجمين والثنوية والطبائعية والنصارى » ومع كثير من المسلمين وهم 
المعتزلة. (نهاية العقول في دراية اللأصول» ق٦٦‏ /ب)٠‏ 

الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۲۸). 

في (ق): والطبيعيين . 

في 0): خلافا للفلاسفة وأصحاب التولد والطبيعيين . 


وہ ي 


١‏ الباب الثانى: ف صفاته تعالى 
9 ت 
ې 


7 


2 وَالشَيعَة) 
و و 
بین کل ص 


RT‏ لا وجوةٌ: 
الأَرلٌ: غ صِحَةَ القدوربة: الإمکان المشل ٠‏ ر 


وَالمةد لكَونِه قادرا على المَفذور: داه تال ونسبته لکل سوا فز 
ك و a O erd 2 2 r‏ ا 
e 2 A‏ 
e‏ َد 
ره 


کون 


وَتَعَقَبه N‏ لو: «لقَائِلِ قو 
فول اثر در الله وَقذرَة عَيْرو» كَقَوْل الجسم لا 
7 .0( 


َر ِء 
جو دزیر رر 

ر ا r‏ ه2 ر 4ه 
العبد» وفعل العبد لا قبل تاثِيرَ قدرَة الله تعالی» 
برد أن حَاصله تَمَسْكٌ بدَعرَى بَاطلة. 

و ر ےت 

لون بان ا ذاتِ انو الى 

م آله مدر ل« عر 


وَفِي «الأربينَ: ك لماه الَا 
لعفل وا ا ان مهوم 
مهوم آنه مصدر ل «(ب)؛ لصحة i‏ بأحَدِهمَا دون 
وو رين ول حرجا عَنھا اتا مَعْلوليْن لها لإمكانها 
ل» اڏ بهي نرو في التاوئقء لن ڪل اڪ 


و 


المَفهومان في المَاهية 
وَيعود التَفْسيم فيسل › أ 
وَخَيّ الآخر ل الک کان ا ا لان الجُرْء ديه وخر 


الملل لا کرن مو۵ . 
الأفكار لا 


(۱) أبكار الأفكارء للآمدي ( ج۱ / ص۳٦ )٠‏ 
(( راجم الأربعين فی أصول الدين› للفخر الرازي (ص۲۲۸) ؛ وابکار 
ب الأربعين للأرموي (ص ٠. )٠۳١‏ 
ہی لباب إلإأربعين 


ا 
(ج٠‏ /ص٤١١)‏ والعبارة هنا للبا 
(۳) لباب الأربعين للأرموي (ص .)۱۳١‏ 
جع الأربعين في أصول الدین » للفخر الرازي (ص۲۲۹) والعبارة 


)4( را ج 
للأموي ( ص ۱۳۳). 
ھھہ VV۰‏ 


و الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


& 


وَأجَابَ بالتقضٍ يالو دة ؛ د ا علا ضف الاين ولت 
الثلاة» د الأربعَة سقرم ا مُا فوم آنا ق ا 
اسيم م المَذكُورُء يلرم قوع الكَْرَةٍ في الوخد . 

رفي «الأربعينَ»: «قَالّ المتجمون: لمر في العام الشاء: الان 
ا 

«الآمدي» «قالوا کل ما في عَالم الكَؤْنِ وَالقَسَادِ من تََيْرَّات ا 


ت 


تند لاتّصالات الكَواکب وَالحَرَکات الفَلَكَةء وَالتَأثيرَاتُ مُحْلمَةٌ باختلافی 


اعرف و مُحققوهمُ بان ذلك Y‏ ُِرْهَانِ» ل من الوق (r)‏ وَأفوّال الأَنبياء 
EE‏ 0( الانيا ا التجْربة وَدَوَرَان الآتار الحَاصلة م 
الاتّصالات الَاصّة»(“. 


في n‏ «اخَجوا بان رى حيرات أخوَال العَالم مَنوطة بتَعَيْرَاتِ 
ت ت( 7 ٣‏ 
حوال الکواب» کال ۽ اليل وَالَهار وَالفُصول ر 


nN 


() داجع الأربعين فى أصول الدين» للفخر الرازي )۲۳١(‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص 


.( 

الارنعين في أصول الدين» افر الرأزي ض١۴‏ ؟): 

في (أ): الرصد. ونبه فى طرة (أ) على وجود نسخة بها الوحي: 

في طرة (أ): وعادمنيون. 

)0( داجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج۱/ص۹۰٦)‏ :۰ 

»( الأربعين في أصول النين» لخر الرازئي ص٠۴‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص 
(. 


* vv ® 


٤‏ الباب الثاني: في صفاته تعالى 


ت 
ا 


وَالجَوّابُ: نال وران ل ا ال ؛ لجواز حصو ِم ا العا ً 


° 3ي 0 
لازيهاء ون لَمْ يكن مر ثرا 


َطرمَا أو 


يدل عَلَى بَا تلهم أن الأجْرَام e‏ 
لی کل جَایب نها ما بصخ على الآخر يصح انقِلابٌ منوس بن 
فشرش بتار انتک وکل 6ا کان كذلك جار عله اقریت رانيد 
وَلَرم لفل بافيقًارما في دَاتها وَصِمَاتها 0 دير قَاعِل مار وه 


يطل اقول الفَلاسِقَة وَأضحَاب المجشطي».” 


of 2‏ 2 4 وه ا ۰ ر وو ۳ )6( َه 
وابطل «الامدي» تَمَسكهم بالدورَانِ بتَعَذر حصوله؛ لقصر الاعمار 


2 ا د ر ر ع خر 07 ا d2‏ 2 ی (( ت 
هدةٍ تكرر ما يدعى دَوَرَانا؛ وَبالوځي لِعدم و ن مانا 


ا کا . 2 ت ت 2 رو 

وَفِي (الاربَعينَ) فى مَسالة التوجيد: «احتح اويه ا تالحر 
2 ت 2 ر 2 2 ھ4 r‏ 
للنور وَالشرٌ لِلظلمَةٍ بأنا تجد في العَالَّم حيرا وما وَالوَاحدٌ لا کون َير 
شرا . 


() الاربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص ۲۳٠‏ ۲۳۲) واللفظ للباب الأربن 
للارموي ( ص .)۱۳٤‏ 


7 لفلك والرباضيات. أله العالم الإغريقي بطليموس عام ۴٠۴۸‏ ب 


)”( ا في أصول الدين »› للفخر الرازي (ص۲۳۱) واللفظ قريب للباب الاربعين 
للارموي (ص (٤‏ 

في (أ): مع نصوص» ونبه في الطرة على وجود ما أثبت في نسخة أخرى: 

1( راج آبکا ر الأفكا فکار» للآمدي (ج۱/ص۰ 1° 11< 14۲( 


gg yr + 


:5 الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


وَالجَوَابٌ آن اليّر إن لم فز عَلّى فع لسر هر عاج لا بض 


باو إن دد وَلَمْ بعل هر و شۇ 
شن : «لقَائِلِ ن يفول : ڌا فاع حَسَنٌ؛ وَالسَبهة لِخسَيها عي 
م الجواب» 
في «الأَرَبَِين»: «التور وَالظلَمَةُ ۹ امه بالجشم» وََبَتَ حُدُوتُ 
الأجسام» هي اا وال َدَمَاءُ المَشايخ قول بان مَنْ قال «أخطَاتُ» 
ماعل قله إن كان الور قن كان صِذقًا أو كنبا اتور مَعَلَ السَر ؛ لان الما 


ر 


‌ 2 ۰ ەر e‏ ا E 2 5 AS‏ 2 
رَالكذِبَ شر وَإن كان الظلمَة قإن كان صدقا قالصدق يڙ فقَعَلَ الظلمَة 


لے 


ت ھە 3 ر 2 ھ4 ر ٍ تھ عر 
الخيْرّ » وَإن كان كذبا فالظلمة ترکت الط و الصا خير فقد فلت 
ا 

a 3 <8‏ نار 21 سو ی 0 ( 
«البيضاوئ»: «قالت اة : إِنه لا قد 7 اشرب ولا کان شر ا 


ر و 
والترم»(٥‏ 


ی 


() راجع الأربعين فى أصول الدين» للفخر الرازي (ص۸٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي 
( ص٣۱۲ ٤‏ ۱۲). 

)۲( لباب ال 

(۳) ر 


ربعین للأرموي (ص .)٠۲٤‏ [ 
لأربعين في أصول الدين» للفخر للفخر الرازي (ص۲۳۱) واللفظ للباب الاربعين 
٠‏ (ص ۱۳۳ .)۱۳٤‏ 

هذا اختصار لقول الفخر الرازي فى المحصل: وأمّا الثنوية والمجوس زعموا أنه غير 
على الشرّ لأن فاعل الخيرات خی وفاعل الشرور شرب» والفاعل الواحد يستحيل ان 
يكوك حيرا شريراً. الجواب: إن عنيعم بالخير والشر موب الخيراالشر فلم قلتم: إن الفاعل 
اوا یی ان کرو زی کارا کک عو و . (المحصل › ص ۰٠۲۹‏ ° 
طوالع الأنوار للبيضاوي › ضمن شرحه للأصفهاني (ص۰)۱۷۰ 


(4) 


(0) 


و الباب الفاني: ف صفاته تعالی 
De‏ 


ره 2 ا کے يٻ ۶ه کو 2 E‏ 
قل: «والرم» لا أعرفة» ولا تاولا ل٤‏ : 


ت 
ت 


4 ت و 0 ت 
رَفى «المَحَصل)»: «رَعَمَ «النظام» أنه لا قدِر على القبیح؛ لاله ر 
۴ ا2 ا 0 » ۳ 
الجهل وَالحَاجَة» وَهمَا مَحَالانِ. 


l5‏ رها جم 


E‏ ت 
به مَنع لالت عَلّى أَحَدِهمًَا؛ انه المَالك القاعل ما سء . 


و جر 
1 ج و e‏ ا ا ا ر عا ا ع اک 
وافيه): «زعم «البلخ» انه تعالى لا بُقدر على مثل مَمدور العَبْد؛ لان 
۳ 9 و‌ 2 


ا ا OE E‏ 
إما طا > أو سفة» أو بٿ »› وَکله عليه محال . 
ر ےر ع و0 ر ۴ ر 3 رەو ا n‏ َه 2 O‏ 
وجوابه ان الفعل حرکة او سکون»› وکونه طاعة او قسيمَها احوال 
# 6 2 و ر #۶ ٤‏ 
عارص من حَيْتُ كوئ ضارا عَنِ العبر»“ . 


(1) الأغلب أن البيضاوي يشير بقوله «والتزم» إلى قول الفخر الرازي في المحصل: «الجواب: 
إن عنيتم بالخير والشرّ موجد الخير والشرّ فلم قلتم: إن الفاعل الواحد بستحيل أن بكوذ 
كذلك ؟!». (المحصل» ص )٠۳١‏ وأما الأصفهانى فنقل جواب الطوسي في تلخيص 
المحصّل وهو «أن الخير والشر لا يكونان لذاتيهما س وشراء بل بالإضافة إلى چ 
وإذا أمكن أن يكون شيء واحد بالقياس إلى واحد خیراً وبالقیاس إلى غیره شرا ك 
يكون فاعل ذلك الشيء واحداً» (ص )١۳۲‏ ثم قال الأصفهاني: وهو معنى قول الم 
«والتزم» (مطالع الأنظار» ص .)۱۷١‏ ۰ 

(۲) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص١۳٠)‏ وراجع قول النظام والجواب عنه في 
للفخر الرازي (ص ۲۳۲) وأيضا المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۹۲/أ). 

(۳) وهو السفة. 

)€ زاد الفخر: واه تعالى قادر على مثل ذات الفعل. ی ا الکاتي ب 


ال 

. ي واحر 

توجيه هذا الجواب: لا ز آ ا ےٴ 7 ې بل هذه امود ي 
2 جواب. نسلم أن فعل العبد طاعة أو سفة او عبت که 


عارضة لنفس الفعل من حيث هو صادر عن العبلٍ» وذات الفعل من حيث "ر 2 


تف ٠‏ .بن الفعل؛ 
سکون» وإِذا كان كذلك فلا امتناع في أن یکون اله تعالی قادرا عاف ر 

: ن |( 
قلقم بأنه ليس كذلك؟! لابد له من دليل. (المفصل فى شرح المحصا ق۲ 


vv: © 


9 الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
CE E E‏ 
وافيه): ر «أبو و ابن نه الى ادر على هثل فور الد 
لا عَلّى فس دور ال ل مَقدورَهُ يِن شاه وجوده عِنْدَ وذ الدَوَاعي 


زاوی ون بھی عَلی العم عند تَوَفرٍ صَارِفهٍِ» لَو کان فور العبْد د مَقدورًا لله 


2 “ 2 ت 
کان إذا را الل وفوعَةُ وَکرهه العَبِد يرم اَن وجَد لمَحَقَق الداعى» وَأَنْ ل 
ل جد لت قق الصارفٍ. 


ھت 


m.‏ ن البقَاء على العدم عند تق الصارف مَمْنوع ا بل 
َلك تما جب إا لم يقم ر مقا r‏ آخر ا 7 


فی «الأزبعين»: «رَعَمَ ال أ E OS‏ 
2 ر ر © ص ٣‏ 
وًالتباتِ وَالحَيَوَان مُعَللة باميَرَاج العَتَاصِر . 


لیل بُطلَانِ المرّاج أن تَأثِير كل وَاحِدِ مِنَ العَْصَرَبِْنِ في الآحر إن كان 


2 ۶ 2 ى ا ا 
عة ا م مَحَ المَعلول› لزم تقاونهما ال انکسَارهما› ون کان تَعَاقا لزم 


0 ا ع‎ 2 AA 
فإن قلت : الفاعل . النار النار ومن ˆ المَاءِ المَائة » والمنفعل كيْفياهُمًا.‎ 


2 کر الک 
فك َتافي المَائية والنارة بوَاسطة تَافي اثرنهما» ونعود f‏ 


ج ا ر 2 

زاد الفخر: : وهذا أول المسألة. (النحصل» ص )٠۳١‏ قال الكاتبي: : لا نسلم أنه وجب ان 
يوجد لتحقق الصارفیء وإنما لزم ذلك أن لو لم یکن هنا ل 

ذلك الشيء ء فيوجَدٌ» وهو أول المسألة لأن عندنا الله تعالى قاد ر على جميع الأشياء» سواءً 
اد العبد وقوعيا ار کر . (المفصل في شرح المحصل› ق۹۲/). 

أي ) و (ق): الطبيعيون. 1 

)۳( راجم ا فى أصول الدين» للفخر الرازي (ص۲۳۲) والعبارة للباب الاربعين 

للأرموي (ص .)۱۳٤‏ 


*& vve @ 


الاب الثافى: فى صفاته تعا 
9 باب الشالي: في صفاته تعالى 


و ره ےجو e‏ و و ور و 
«الفهرئ»): من وصمه من تاخریهم بانه عَالم فهر مل 2 4 
E‏ ا 2 # N‏ 
0 1 اا ٠ ٤‏ ا ا ro‏ 2 ا رھ وو ا ا د ر 2 صر ۰ ٤‏ ج 
عاقل › وَمَعتَّی کونه عاقلا عندهم: تجرده عن المادة ولوَاحقها. معا م أن هرا 


المَفهومَ ل ولم" . 


ه39 


ووه [«الشهرستان د و«المشترح) . 


ا ٤‏ ر ا ر 4 ر 
«الفهرئ»: «مَذْهَّبُ آهل الحَى ۔ وَهمْ جمهور الاأشعربة ‏ أنه عَالم على 
| ر ت ا 


ك ر و 2 2 
ق دِيم مسَعَلق بِجَميع المَعْلومَاتِ على الإحَاطة والتفصيل وهر 
E 3‏ > ۳ 


(1) هذه عبارة الفخر الرازي في المحصل (ص ۱۱۸). 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص )۲١‏ قال الفخر في 
الملخص: إن عنيتم بالتجرّد عن المادة أن لا يكون جسماً ولا حالا فيه ولا حاصلا في 
المحل» فليس ذلك هو التعقل؛ لأنا قد نعقل الشيء كذلك مع أنا نشك بعد ذلك ثب 


کونه عالماً. وإن عنيتم به أمرا آخر فاذکروه لنتكلم عليه » فإن الكلام بالرد والقبول بعل 
التصور. (الملخص» ق ١۳١٠٠/أ).‏ . 
(۳) قال الشهرستاني ردا على الفلاسفة: نف الجسمية والهيولانية عنه ليس يقتضي أذ ب 


يمي 


عالماً» ولم نجد لعاتتكم برهانا على ثبوت کونه عالما بالمعلومات سوی اجرد عن ال 
وعلائقهاء وليس ذلك حدا أوسط في برهان «إِن» ولا في برهان «لم) ٠‏ (زهاة الأقدام ب 
OVA E‏ ۵ ۱) وأبکاد 
() راجع الأسرار العقلية» (ص 44) وشرح الإرشاد للمقترح» (ص۱١٠؛‏ 
8 ا الإدريسي (ص .)۲٠٤‏ ل بج 
° قال الشهرستاني في القاعدة العاشرة في العلم الأزلي خاصة: إنه أزلي د 9 
المعلومات على التفصيل » كلياتها وجزئياتها. (نهاية الأقدام في علم ال ا ٍ 


0 ذاته‎ E 
٠ ۳ دقال الامدي: مذهب أهل الحق أن البارئ تعالى عالمٌ بعلم واا‎ 


2 
چ 


vv1 


وه الفصل الاول: في التي يتوقف عليها فعله چ 
ےه ت ەر 2 َة مر ےر م ور ر ر 


ەرو 


0 لَه اربع فرق : القلاسفة و«الصغلوك»» الام مام فی 
O‏ - 
اران » ١‏ والمعتزلة» ا 


. الأرّل: e‏ و«التهاة» : بت أنه الى قاد بالق 
والإختيار › وَالقَصد لإيجَاد اء يقتَضي تَصَو تَصورَ حَقيقته» فهو تَعَالَّى عَالمٌ 


اة ق الأشْيَاءِ عَلَّى وَجْهٍ التَصور» ولك الا د فيي أن گرد لارومء 


حل 


> 


اء حَقيقَة حَقيَة المَلْرُوم و حه َة اللازم بَقَتَضي لذاته القَصدِيقَ 2 بوت 
و € 


لاخر 9 > فلاید آن ا ذلك التصديق حَاصلاً لو تَعَالّى› 5 انه 
2 ےه E‏ 


01 


ك 


أزلي» متعلق بجميع المخكاتء غ ا بالنظر إلى ذاته ولا بالنظر إلى متعلقاته. 
(أبکار الأفكار» ج۱ /اص۲۳۷) ومعنی قول الآمدي في علم الله ك أنه غير متناه ما قاله 
التفتازاني من أنه لا ينقطع ولا يصير بحيث لا يتعلق بالمعلوم. (شرح المقاصد» 
ج۲ /اص٩4).‏ 

0 راجع البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين الجويني» ضمن شرحه للإمام الابياري 

.)٤٩۲ » ٤1١ص (ج۱/‎ 

داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص ۲۳۷ .)۲٤٤‏ 

جع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٥٠).‏ 

داجع نهاية ية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (ق۱۲۱/). 

يست في (ع). 

0 ددا جع أيضا المطالب العالية للفخر الرازي حيث فصل القول في هذه الطريقة (ج۴إص ۷" 
-11۸(. 


() 


& vv ¬ 


9٠‏ الباب القاني: ف صفاته تعالی 


gD 


عقب «الفهُري» إطلاق النَصَوْرِ عَلّى عم الہ ليها مد الانطياع وعم 
(1) 


ور 
وروده ۰ 


2 
om 


وقوله: رر اروم نار ت اللازى يلرم ن علمه بتلكٌ 
المَاهيّات علمه بلوازمهًا» م ا علمَهُ عض الأَضَيَاءِ بالات وبعضها 


ا و عليه ببَعْض الأَشَياءِ على وَاسطة› وَعِلْمُه مره عَنْ ڏَلن”. 


e 


رفي «الأبكارٍ»: «تبت أت تَعَالى حَالِىّ العَالَمَ بالقَذُرَة وَالاختيار» وَذَلكٌ 


ا ا رَالَخْصيص › وَالمَصد ال الشىء يَسَذعِي اليل 


ضَرُورَة؛ ولا فلا کون القضد إلى ذلك ال و من َر . 


(1) نص كلام شرف الدين بن التلمساني: فيه إطلاق التصور على علم البارئ» وإنه لا بس 
فإنه لفظ مُوهجٌ بانطباع صورة الشيء في النفس» وهو ممتنع على الله تعالى» وإن أريد + 
معنی تصح نسبته إلى الله تعالى فلا يجوز إطلاقه مع إيهامه لأنه لم برد فيه توق من 
الشرع . (شرح معالم أصول الدین » ص .)۲۳١‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني (ص ۲۳۹). 

)۴( راجم أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ ص٥٤‏ ۲) وهذا البرهان حرره الإمام شرف الدين بت 
التلمساني قائلا: تقرر في المسألة السالفة أن الله تعالى فاعل بالاختيار » والفاعل ب 
لاد وأن يكون قاصدًا لما يفعله» والقَصد إلى الشيء os‏ 
تعالی إلا E‏ رد من الحاو ر ري 
فلا يتصور القصد من الله تعالى بناء على ذلك کله لاحتمال 
aT‏ تقض يتغالی اله عه فمن أن بكو الما . ولما e‏ 
یمکن آن تدخل فی الوجود إلا مع تخصيبصها ا 

في العقل وقوعًها على خلافه آو ر لی آنه تما 
ء وَجَبَ آن یکون عالِماً بها من کل وجه. وذلك أدل دلي 
عالم بالجزثيات كَلَها. > (شرح معالم أصول الدین » ص ۲۳٤‏ ۔ ٠)۲٠٠١‏ 


& yy e 


ر الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


2 


«المَتَرح» في «الأسْرَار» بقؤله: «صَايِعٌ ١‏ 
ربا ال 


رَفِي «المُحَصل»" وَاللفظ ا «صانع الا لعالّم عَالٌ؛ لان ا 


بیكمة مْقَتة» وَالمْسَاهَدَة ل عَلَيْهِ» وَقَاعل الل | ارد ا كود 


ر د و ر ر ۳ 
ا لوا لبّدبهة) 


وة 


ِي «الأَرَبَمِين»: ((َ دل دل عل الأول َء تشربح بَدَنِ اسان 6 


ت 


e‏ 2 0 ى م 
وَفي «الأبكارٍ»: «وَمَدلولات عِلم الهَيْنَة في العام العلويء َتَطْويرَاتُ 
حَرَاِثِ المَعَاِنِ وَالتبّات»* 
وا الدَليلّ في «البُرَهَانِ» باه لاع وكام إلا تَحْصیص 
لأكَوَانٍ الجَوَاهرّ بأخياز نَم ينها خطوط وَل اخيِصَاص لكان بالدلالة 

() راجع الأسرار العقلية فى الكلمات النبوية للقترح (ص ٩٩‏ ۹۷). 

2 قال الفخر: لنا أن أفعاله محكمةٌ متقنةٌ» فكل ما كان كذلك فهو عالِمٌء والمقدمة الأولى 
حسية » والثانية بديهية . (المحصل» ص 1۹( وراجع تقربر الكاتبي لهذا الدليل فى 
المفصل في شرح المحصل (ق٦۸/أ).‏ 

معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١‏ وقال الفخر في الملخّص: والمعتمد في كونه 


۴ ری من آثار الحكمة في أفعاله» والبديهة شاهدة بأن کل من ع کان ف كذلك 
دجب آن یکون عالماً. (الملخص» ق۳۳۹/). 


٤( 
(۷ داج الأربعين في أصول الدين› (ص ۰ ) ولباب الأربعين للأرموي (ص‎ ٤ ) 
^ .( ٤٣ص راجع ابكار الأفكار للآمدي (ج۱‎ 0 
لفظ إمام الحرمين: فأما ما قدروه واقعاً بالعلم وهو الإحكام»› فلا حاصل له ولا معنی‎ 


زل = 
كام عندي» فاته إن عنی به وقوع جوهر متلا بجنب جوهر على مناسبة فليس ڈ 


& vv ® 


رھ الباب الغافي: ف صفاته تعالی 


xa 


E‏ د َه ٢ا‏ کر > ت 
َم تول اله رح في «الاأسرَار» لما دکر هذا الدلیل قَلَّ: 


طا 
َمَسَكَ به الأضحَابٌ» وَهُوَ عِنْدِي ميف ؛ لاه ِن کان جَوهَرًا» ل 
عَلّى الوم فهر هو مُقَتَصَب مُققَصَبٌ ِن االو مَل القائِل: عل لیل على علو وأ 
ا جَوْهَر بهِهِ الدلالة مَعَ مُسَاركة الجَوَاهر لَه في الح 
ولات ن عَرضًا فَمَا وجه اختصَاص هذا العَرض بالدلال 
على ْو الصمَة؟! 
E‏ الإنقان والإخكام آيل إلى حَلى جَوَاهر مُنَظمَة 2 


َعْهّا غات مَقَصودةٌ للخل بكم الاعتيّاد› وَدَلكَ آل الف كران حصنا 
حيار حٌى ذَهَبَّتْ فى لك الجهات› فَإنْ گانت الاکران ل يصح م وجو دهًا دون 
العم بها ٬‏ فاا الأغْرَّاض»". 


= أمرا ثابتاً محققا. (كتاب البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين» ضمن شرحه لإ 
الأبياري (ج۱/ص٥۰٦)‏ قال الإمام المقترح: لا معنى للإحكام إلا وقوع جوهر بج 
EE E a ES‏ 
وأا ن ال من اققات الو ة اهاي و ا ا ن د 
لأنه لو كان من الصفات المؤثرة لما تعلق بالقديم. (النكت على البرهان» مخ /صا۷)' 
)١(‏ قال الشريف زكريا الإدريسي: معناه: إذا كانت دلالتها على العلم من حیث کوتها 
فكذلك سائر الأعراض والجواهر» فما الذي خصص هذه الأكوان بالدلالة دون غير 
(أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلیة » ص a .)۱۹۹٩‏ 
() راج جع الأسرار العقلية للمقترح » (ص ۹۷» 8 قال الشريف زكريا د الواح 
إذا الاستدلال على كونه عالماً بنفس الفعل» جا کان أو محكماً» ولو کان 
أو العرض الواحد الذي لا تركيب فيه» فإن ا الواحد أو المركب الشج 0 
مخصوصاً بحيّز دون حيّز » وبمکان دون مکان إن کان جوهراًء أو بمحل دون 
عرضاً» والاختصاص يدل على القصد» والقصدٌ يدل على العلم ؛ a‏ 


e‏ .رپ چ 


و الفصل الأول: في الت يتوقف عليها فعله 


فڵع: ل ليل عَلى حَضر الرنقانِ في ما در تل مر يل إلى ية 
رموْجوو» وَحَال إيجاده» وَكَخْصِيص ار يأر ويه هم قول تعالى: ول 
أنه عَلاءاحر تجار له خسن لقي € [المرسون: .]٠٠‏ 


E,‏ «المُحَصْل»: «المرَادُ بالإنقانِ: الريب العَجيبُ وَالاأليفُ 


الا 
3 و e.‏ َه a‏ ا 
وَتقضه في «المحَصل» بفعل النحل إتقان م دات وا وات 
وو ۔۔ (۲) 
بيوتها '. 


رَد «الفهري» الارل أنه راجح إلى اختصاص کوان وَكَيفيَاتِ حَاصةَ 
وضرب من الصقَاتِ وَالاأعْرَاض على مِقَدَار» لرڪل شىء عند ٭ يقَدار4 


[الرعد: ۸ 0 : 


< الشيء مع عدم العلم به. (أبكار الأفكار العلوبة في شرح الأسرار العقلية في الكلمات 
النبوبة » ص .)۲٠١‏ 

0( راجع المحصل للفخر الرازي (ص ۰ )١۲‏ وفيه: المراد بالإحكام. 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

وفيه تصحيح لدلالة الإحكام والاتقان على ثبوت العلم لله ق » ونص كلام شرف الدين بن 
التلمساني: ٠‏ نعني بالإحکام فف العالّم ما فيه من الترتيب العجيب والتأليف اللطيف الغريبب 
دضع کل شيء منه على كبفية ونظام این نظام غیره ومقداره بحیث بفید ما پاج اله في 

ا مقصوده» ومفهوم الإحكام معلوم بالضرورة» وهو معلوم للعقلاء بالضرورة في كل 

الصنائع كالكتابة والبناء وغيرهماء فان من شاهد حًا قد استقامت سطوره وضاهی صعوده 

حذدرّه ولم تشبه راءه نونه» وأشرق قرطاسه وأظلمت أنقاشه» واستوت نسبته بحیث ساوی 

کل حرف نظیره» ونازع في کون کاتبه عالماً بالکتابة کان معاندا وللحقَ جاحدًا. وكذلك !ذا 

في لى السماوات والأرضى كنا ارش الح إليه تعالى بقوله: : # أف بظروا إل الس = 


$ VA) wR 


الباب الغاني: في صفاته تعالی 
TTD‏ 


رده في «المُحَصَلٍ» الثاني بقَوله: ل مَنْ َل م الحَيرًاتات فل 


مُحْكمًا مهو عَالمٌ بدَلِكَ الفِعْلٍ قط إِفرَارٌ بالتفّضٍ. 
وَالصوَابٌُ رَه بلغو نة َلك الأثر يران اسيتادِ أفْعالها لري 

۰ N 

وا جَادَ «البَيْصاوي» في ذکره ذلك في وجود الدلِيلٍ < في قضه , 

= وھ رکف تھا ويها وما ن ويج € [ق: ]٦‏ » وقال تعالى: الس لبان ) 
[الرحمن: »]١‏ وقال تعالى: ‏ وَالمَمرَمَدَرَبة مسَارل4 [يس: ۳۹] » وكذلك إذا نظر إلى ما 
في الإنسان من عجائب الصنع والتركيب على ما يفصل في كتب التشريح » ومنافع الأعضاء 
وما يشتمل عليه من اللطائف الظاهرة والباطنة ممّا يطول ذكره» وبالإشارة يكتفي الألباء. 
وقول «الإمام»: إن الإحكام يرجع إلى مجرّد تخصص الجواهر بأكوان» ليس الأمر كذلك› 
بل يرجع إلى اختصاص بأكوان وكيفيات خاصة وضروب من الصفات والأعراض على 
مقدار » ر ڪلمَىَءعِندةيومَدًارٍ4 [الرعد: ۸] . (شرح معالم أصول الدين » ص ۲۳۳). 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

(۲) وهذا ما أشار إليه الإمام شرف الدين بن التلمساني بقوله: وأمّا النقض بما بتخذه النحل 
فنقول: ذلك أثر الإلهام كما أشار إليه تعالى بقوله: ‏ وإوى ربكإلى آنا ی بال و 
ون الجر وَمِسًا مثو [النحل: 1۸] » أي ألْهَمَهاء والايةٌ في رق العادة فيهاء كما ثب 
النملة المخاطبة لسليمان الَا » والله تعالی على كل شيء ا الوم لها بذاك 
دل دليل على عِلْم خالِقها ٠‏ كيف ومعتقدنا أن الله تعالی خالق کل د والأفعال اللي 
يتصف العقلاء بها كلها منسوبة ال افد عا کا رات واو فاا ن 
یتصف بها كَْبًا. ٠‏ (شرح معالم أصول الدین » ص .)۲۳٤‏ 

٣‏ أن ذكر البرهان الأول وهو دلالة اختياره تعالى على علمه د کر 

مل أحوال المخلرقات وتفکر تشربح الأعضاء ومنافعها وهيئة الأفلاك د 


نے تعالی 
| 
e‏ حكمة سارها > وما ری من عجائب أفعال الحيوانات فين إقداد ‏ 
إياها وإ 


أن من 


@ vır 9 


الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


_ الأَرّل: ٤‏ «المُكَخَّص»: : کل مُجَردِ قن داه حَاصِلَة لَه لا ليرو وَل 


و حَصل لَه مرد نه بد أن يقل ديك لمرد ذا كل محر و 
E‏ إن کان ذلك المُجَرَدُ عله بدّاتهِ َير کت ارم أن فل ولك العْيْرَ ؛ 
لته می عَقلَ تفہ e OT RT‏ 
)0( 
يرو . 

ت و 


- اللّانِي: اا و ا ا ا 


ت 


ئا الصْغْرّى قالمع بالمَجَرد: مَوجود قائِم تفس لا جنم ولا 
ت ر جو ۰ (۳(. وت و 
ما الكبرّى فيو جو الاول . مجڄرڊ ائه يعْقِل عير E‏ 


ا الصغْرّی» تلان کل مُجَرَّدِ صح ا 


ذلك صح أن يون مَعْقولاً َع م کل ا عدا ن المَعقولاتِ» وما كان كَذَلِكَ 


صح على مَاهِيتهِ أن تقَارِنَ سَايِرَ | الاهگاتِ؛ بتاءٌ على أن الَعقَلَ بذعي حُضورَ 


و 296 < 


م o‏ ی ء 
هة المَعْقَولٍ فى العَاقِل » قَإِذّا كَل مُجَردٍ يصح أ ارد ماه سَائِرَ المَاهيَاتِ. 


ال: يلك الصَة إن اتير فا كَوْن ِلك المَاهِيةٍ ف في العَقلِ 
ےر ا 2 و و 
0 داجع تفصيل هذا الدليل في المطالب العالية للفخر الرازي (ج ۳٣/ص‏ ۱۱۹ - ۰) ومطالع 
الأنظار للأصفهاني (ص ۱۷۲). 


راس ا للفخر الرازي (ق ۳۳۹ /ب) ومطالع الأنظار للأصفهاني (ص ۱۷۲ ۱۷۳) ۰ 
في (أ): أ 


(۳) 
(r) 


نی 
VAT ¬‏ ¬ 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 


م 
ي > 
2 وو 


٤ر٤‏ ره وو e‏ وو و 
صحَةَ جود الشئءِ متَأخرَة عَن وجودهِ» وقد كان الوجود م 


ی چا کے اي 0 


ت رەو ٤‏ 2 وەر و .۰ء It‏ ا e” n sil e‏ 5 
هذا خف أو لا يعبر فيا ذلك وجيت لك المَاهية المَعقولة إا وجرن 
o:‏ و 


ا س ا 2 کے 8 ٣ e‏ کے ا IL‏ ر و 
ھەس 2 2 2 ر2 
مَعْتى للتَعَقل إلا هله المقارتة. 


2 را ی و ر 2 2 7 ا و ر 

قإذا كل مَاهيَةٍ مَجَرَدَةٍ يصح أن تعقل سَايْرَ المَاهِيّات المجَردَةء وَكل م 
. ر EE‏ ی اک e‏ ت اص و ت i e‏ 
في حق المفارقاتِ وجب » فإدا کل مَاهيةٍ مجردة تعقل جمیم 
ا ر 2 رر ۴ رہ r‏ وو ا ا 2 2 
المَاهيّات› وَكل ما عَقَلَ سينا أمكته أن يَعقَل كوته عَاقلاً لذلكَ المَعْمَول» وَذَلكّ 
ر 3 ےھ ا کے کا و ےر O r‏ 
تضمن کونه عاقلا لذاته» فإدا المجَرد تجب ان کون عاقلا داته وجویع 


3r 


ت وت 
عداه من المجردات. 


ےر و و ت کو و ا ا 
فما «القَحْرٌا ما لا حَاجَةً كرو لِطولهء وَالِاكَتمَاءِ بتائما عَلى 
مقَدمات et‏ 


وَتَمَدم قول «الفهرئ»: إن ور اريه «إِته عَالم» لیس" 
(1) مع أن كونها في العقل: ليس في (ا). 
(۲) في (ع): معاوقة. 
(۳) في (ع) و (ق): یکون. 
)٤(‏ في (ق): يصح . 
)٥(‏ في (أ): وتعقبها. 


“ مذ‎ e 

() وإالى هذا أشار الفخر الرازي بقوله: واعلم أن هذا الاسحدلال إنما يتم على لی فاعل 
بقول: إنه تعالی موجبٰ بالذات لوجود هذه الممكنات› وأما من يقول: نه تھا 

هذه الحجة لا تتمشی على قرله. (المطاب اا ا 

(۷( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص ۲۳۰). 


مختار» فإن 


© :ر چ 


رھ الفصل الأول: ني التي يتوقف عليها فعله 


e 


اتح الكَصم بوجوو: 
_ الأرّل: في «الأزہ بَعينَ): الارن ا مِنْهم اقایل: يني ن 


رة ناتاو اج بأ رة ايء عَالِمًَا شىء إِصافة م 
خضل ر ين سيين › الاد يِن جَيي الوجو جوهِ يَمتّنع کونه عالما 


ء 


E TR RS‏ عم أحَدِتا بتفسه. 


ا ر ًا وت ع ر ر 
إن قل : كَوئة عَالِمَا م ماي لكَونه مَعْلوما» رد بان كوه عَالما وَمَعْلومًا فرع 
0 ّ ر و 
تام العِلْم به وَقَيامٌ العلم به فرع هذا الاير » هيلرَمٌ الور . 
م روو کر 


قال لو واه آنه بت SS‏ 
كوه عَالِمًا به» ودا عَلم كوته عَالِمًا به ققد عَلم َم تفه وَل سَلَمّ اميَع إصَاَة 
ايء تسةه لصحة ولمم تفسه وذانة» وحقة. 


«(السرَّاج»: لِقَائِلِ أن قل ل رم ص للم ا العم بكَونِهِ عَالِمَا 
بو لِم مه العِلْمُ بكؤنە عَالمًا لكونه عالمًاء مَل جرا إلى َير نهابة“ . 


(0 ل متها اج ع بان ل جا بذاته صفةٌ قائمةٌ بذاته» متعلقةً بذاته تعلقا 
خاصا» وذلك, نف تغاير علمه وذاته» فلم يلزم من عقله لذاته حصول النسبة بين الشيء 
ونفسه» ولا حصول اء فی نفسه. (مطالع الأنظار» ص )۱۷٤‏ وهو جواب حى جارعلى 
قواعد أهل السنة ال 2 الفلاسفة كما سيشير الإمام ابن عرفة ‏ 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۳) ولباب الأربعين للأرموي (ص۷۱ ۔ ۷۲) وأجاب 
عنه التفتازاني بقوله: إنما يلزم الدور لو كان توقف العلم على التغاير توقف سيقي واحتج؛ 
اه ممنوع» بل غايته أنه لا ينفك عن العل كما لا ينفك المعلول عن علته٠‏ (شرح 
المقاصد» 


ج۲ /ص۸۹). 
الا ربعين للفخر الرازي (ص ۳۳ ) ولباب الأربعين للأرموي (ص ٠)۷۲‏ 
واجاب الفخر عنه فی الاو قائلا: إن غ الله تعالی واحد إلا آن مراتب تعلقاته غير = 


(r) 
(4) 


- VAo ب‎ 


۸ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


2 
ےه وه ا و ٍ 
ار وھا ند اللإمكان دون اللزوم» و با کہ وه 


ٍ 
ممن لر 
ا 


th 
3 


٤ 
ع‎ 


آّ هھ وسرو ۴ رە ار 37 0 
يلرم فی مَنْ أمكته أن يَعْلمَ ذاته» قإن تم 
6~ ا ت (١‏ 
اس عَنْ هذا الدّليل». 
2 م ا که 2 a‏ ر )۲( n‏ 4 
قلت: وَحَاصل كلام «الاربعين» من هذه المقدمَاتِ استنتاج علي 


س o‏ 
ar 0 » ۴‏ 1 رە ر2 ےر 2 o‏ 2 . 
بذاته مِنْ حَقَيَةٍ علمه بمَن سواه. وذكره في فصل عِلمه يالجربِيات . 


ت 


ا 


0 0 3 5 ‌ 9 ع 5 0 ‌ و 2 3 
عِلْمهِ بِمَنْ سواه مَلْرُومًا لِعلمه بذّاتوء مَعَ امتتاع عِلمه بذاته"» وَل عرف من 
ذكره على هذا التقرير. 


ت 
ت 


۶ 2 و 0 ر ر ار ا که 
وقوله: اونوقض بتصور الاإنسان 2 تَقدمٌ قول «الاربَعين) فا 


متناهية » والتعلقات من باب النسب والإضافات » ودخول ما لا نهاية له فيها غير ت 
(الأربعين » ص *€)(. 

(۱) لباب الأربعين للأرموي (ص ۷۲) وهذا الاعتراض ذكره الشهاب القرافي بقوله: لا لزم من 
إمکان الشيء وقوعه» فجاز أن یکون من علم شیئا أمکنه أن يعلم کونه عالماً بذلك الث 
ولا بقع له هذا العلمّء ولا تصح الكلية التي يستفاد منها محل النزاع. نعم هذا بع ل 
و خاصة لأن الله ا ا أن يعلمه بالقوة وجب ا 
e‏ لزع جه رجي توب اللي ة خلى دنت إن امعد e‏ دون 
ب كاي فهي غير صحيحة » فإن تعلق العلم في غير محل النزاع يجوز وصفه ؛ * 
الوقوع في ذاته وتعلقه . (شرح الأربعين » مخ إص۷۲). 
() في (ع): المقامات . 
)۳( راجع رن الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهانى (ص٤ ٠)١۷‏ 
(4) طوالع لانوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهانى (ص٤۱۷).‏ 


چ ړپ @ 


69 الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


AD EI 
بالفرزف المذكور‎ 
به ا بڏاته تَعَلقَا‎ E ا وش ا بان علمَه بتقسه ت‎ 
ک۳ ا ج جَارِ على قَوَاعدتا المَمُنوعَة عِنْدَهُمْ.‎ 


_ اللّانِي: ق ف الارن «احتَحّ دَمَاءٌ القلاسفة على إنکار العلْم 


€ 3 3ر 
بوجو الأول علمه ‏ ْنع أن يکود عَيْنَ داه ؛ لاا فق يِن قَولتَا: داته داته» 


ر 2 
وداته عالمَة. 


م ت 


E‏ ۽ باتو ليل أ نه عَالِمٌ. 


حَقَيقَةً ج ی فة الفدرة وجقفة الحا فلن ان :الك 
عارة عن E‏ ر كز الاي اة حف واخ 


ويَمتنع أن ا رانا عَلَنها ؛ ل حيتل کن صِفَةً ل مَقَرا إلبها؛ 


لأن اة 2 ق رة ِلمَوْصوفوء والمفكقر ال مُمکن لذاټه مق مقر لوتر 


IT a 2 ۰ E 1‏ 2 
مئر فيه إلا تلك الات کون الات e‏ به مره فيه › رَالذَاتُ بَسيطة 


ا 


3 


ور ك 


هة عن مُطلَق التز کت کون اظ قاعلا رقابلا وهو ال لان 


وم كوه فابلا َر مفْهُوم كوه قَاعِلاً قَهَذَانِ المَفهُومانِ إن رجا ڪَنِ الذاتِ 
ا 
الواحد منا ليست فردة منزهةً عن جميع جهات التركيب» بل لابد وأن يحصل فيها جهة من 
جات التركب والتألف» فلا جرم أمكن حصر الإضافة والنسبة فيها من بعض الوجوه» فلا 
e E‏ 


۱ 
8 ا لمطالب aT‏ 
ع الأترار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني ( ص٤‏ ۰)۱۷ 


*& va چە‎ 


5 الباب الثاني: في صفاته تعالى 

ep) 
2 کان مهوم ارام الذات لاحدهما ا مهوم رايا للأَخَر»‎ 
فيه» ولا َسَلْسَل» بل ينهي لكر تَقَم في الدات» کون دا وء ر و‎ 
مركب مُمْن دات کون الوَاجِبٌ ادات مُمْیا».‎ 


2 


د ر د ر و کے ت 
في «المَبَاحثِ»: «قَوْلهم: «يلرَم ان کون الشيْءٌ قاعلا وَقَابلاً 
ا رھ سے e‏ 


۰ فتقول: 
ي مُحَال يلرم مه ؟! وف ان دلق هو ال 


الثالث: (فيها): إن ن العلْمُ صِمَةً كمال لزم تفه ون کان» 
ّت الذاتُ نَاقِصَة بذّاتهاء كَامِلَةٌ بعَيْرمًا»" . 


وَأَجَابَ اَن کون الات کامِلَةَ بڏاتها فضي حُصول صِمَاتِ الكبال“. 


في ا «إِنه تَعَالّى الم بكلّ کا اراتم لاه حي“ رَالحی هھ 
ِي يصح أن َعَم كل المَعْومات» وَالمُوجتُ لعالمة بض المَعلوقات 


سے ےم 


)۱( راجع الاربعين للفخر الرازي (ص١۳٠» )٠۳۲‏ والألفاظ قريبة لما في لباب الاربعت 
للارموي (ص ۷۱). 


() المباحث المشرقية» للفخر الرازي» (ج۲/إص۷۲١)‏ وكذا أجاب في المحصل (ص“" 

() راجع الأربعين للفخر الرازي» (ص۳۲٠).‏ 

( داجع الاربعين للفخر الرازي (ص۳۳٠)‏ والافظ للباب الأربعين للأرموي (صا) 
جواب الفخر أيضا في المطالب العالية إذ قال: ذاه المخصوصة من ا 2 
ولذاتهاء ومن لوازم ذلك الكمال تاها لضفة العلم وعلى التقدير فالشبهة ٣‏ 


(المطالب العاليةء» ج۳ /ص۹ (٤‏ 


() فی (ع : 
في لخ) و (ق): للعالمية ببعض 


CD 


@ VA 7F 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
HO:‏ 


e < LEG 
. » ب وها لكل بالسّرًاء لزم عَالميثة لكر‎ 
سو ا‎ 2 
وڵت: قَوْله: «داته» ت ما ا إ«الفهري».‎ 
ج واا ےر گر تو ر ا 2 رت و‎ E 
رَ«فيها»: «مِنَ المَحُالفِينَ مَنْ سَلمَ أنه عَالِم بالمَاهيّاتِ الكليةء وَمََعَ كوه‎ 
عَالمًا بالمة لمعَيرَاتِ مِنْ حَيْتُ هي مَعَيرَا».‎ 


ەر و ر . 2 o‏ ره x‏ و 
ن «اسرَار» ام «الكلي في عم اللو تَعَالی لا مَعتی لَه؛ لاه 
د ۴ 4 2ء ور 0 م 

عبارَة عن إدرَاك مماثلة جزئي علم لجزئي مقد م مقدرِ» والتقدير في حَقَهِ ته مسال . 


4 


«الفهري»: الجزني TCE‏ م ملق انعا مِنَ الشركة 
فيه › والكار: أ تکرن ٤‏ ر من فيه › رَالعلْمُ التقصيلئ: العِلْمُ 
ەر : 9 
بالشّيٰء مِنْ جَميع وجُوهه. وَالجُمْلِيٌ: مِنْ بَعْض وجوهه» 


ك 


م س ر ا ا ر رو و ای 
رَفى («المَباحث»: «أكتر الفلاسفة أنكروا علمه بالجرئيات › واثبّه 


() راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص )٠۳۳‏ والعبارة للباب الأربعين 
للأرموي (ص .)۷١‏ 
0 وج الازسن فى أمترن لدي لخر اراي( 8 
۳ راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح (ص 4۸ - )4٩4‏ قال الشريف زكريا الإدريسي في 
شرحه: ماله أن تنظر إلى فرس واحد» فهو جزئي انح ثم تقدر وجود أمثاله تشابهه 
وتطابقه» غير أن التقدير لا کون لا في حقناء فکل ما کان تقديراً في حقنا فهو في حقه 
تعالى محال؛ إذ التقدير لا يكون إلا حادثاًء فيلزم أن يكون المقدر في حقنا معلوماً له» 
فيؤول الكلام إلى أنه تعالى عالمٌ بجزئي يشابه جزئيات» أو بجزئيات متشابهة كلها معلومةء 
فهذا معنی الكلي في حقه تعالی» فتلاشی قول من ادعی أنه عالم بالکلیات باعتبار لا یعلہ 
الجزئيات من حيث حققنا معنى الكلي» وأنه راجع إلى معنى نسبة ومطابقة . . (أبكار الافکار 
لوي في شرح الأسرار العقلية » ص .)۲٠۳‏ 


: ٤( 
٠)۳١ م شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص‎ : 


م وړ @ 


«ابو البرکات ۲ 
و کک 2 غلم ا ع اتاق ر عل 


e‏ ا 


ET‏ أن إِذرَاكً المكلات وَالجسمَانِيّات ل کن 


إلا بال 
جشمانیة› فلو کان الہارئ مُذرکا لھا لكان جسمَانیا » باطل ہما بسنا فی کاب 


ت ت 


اشر ا َد لمرد يكن إِذْرَاكٌ ذلك » بالاَدلة القَطييً0). 


رفي ا «أنكرّت القلاسقَةٌ كؤته عَالمًا بالجُزئِيًاتِ . رَه بال 
کو ص 


لته على قَاعل لادان ھک ا يجب اَن کال عَالِمًا بها وهر وهر 
دل عَلَی علوم پالجُریات»“ 


رفي «العالم» 5«الأزبوين»: احج من عله بالجُزْثاتِ با إا عل 


(۱) أرود أبو البركات البغدادي كلاماً موافقاً لما ذكره الإمام المقترح وتلميذه الشريف زكريا 
ویدل على إثباته علم الله تعالى بالجزئيات فقال: الشىء المدرك واحد في معنا والكله 
تعرض له بعد کونه مدرکاً باعتبار ونسبة وإضافة الا والمماثلة إلى كثيرين» وهو ا 
بعینه؛ واذا اعتبر من حیث هو لم یکن لیا ولا جزتياء وإنما يدرك من حيث هو موجود؛ 
لا من حيث هو کلي ولا جزئي » وتعرضص له الكلية والجزتية في الذهن بعد إدراك؛ ل 
لكلي هو مدرك الجزئي لا محالة لأن الكلي هو الجزئي في ذاته ومعناهء لا في ٠”‏ 

ا e‏ وجزثيا. (المعتبر في الحكمة الإهية» ج۳ /إص ۸1)" 


() واه ٠٠‏ الجزئيات: ليس في (ع). 
(۴) في (ق): على ما. 


) <( داجع المباحث المشرقية » للفخر الرا 


EVA - ۲‏ 
(ه) زي (ج أ ص “(EVA Vo‏ 


داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي ( ص٥٠‏ › .)٠٦‏ 


gf vq. ® 


@ الفصإ الأول: في التي يتوقف عليها فعله‎ e 

O 

يون رئ جَالستا في مکانِ٬‏ قدا َرَج ٬‏ ِن بي ذَلِكَ العلْمُ كان جه ون ل 

(VD e = ر‎ 

وو ار في دا 

0 ٤ 2 3 وش‎ ( 

وَأجَابَ في «المَمَاِم» بموله: «لّم لا بجو ز آن قال : داو 
وة ملم بل ٿيءِ بشزط وفرع َلك ال للم عد ور 0 


«الفهري»: : هذا الوا جلاف قَوّاعد ا ؛ لاقتضا ائه أن عَالم 
SS‏ ی کدی قل 


2 اا 


ا 
ا 


ن ll e‏ ا ا الوأ ا موت له 


رفي لاني «الَ جُمْهُور مايخ َهْلِ السََة وَالمُعْزلَة: العم بان 
ا ا اه ا 0 
EE‏ ا را ا 


(1) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي ( ص۲٠(‏ والاریعین له أيضاً (ص٤۳١)‏ وقال الإمام 
شرف الدين بن التلمساني: هذه السنْهّة هي عَيْن شبهة «جَهُم) و(اهشام» وأتباعهما الموجبة 
لهم التزام علوم حادثة لله تعالى بعدد e‏ وقد تقدم الجواب عنهاء وقررنا أنه تعالى 
بعلم في أزله ذلك المعكّن على ذلك الوجه مضافاً إلى الزمن المعيّن» ويَعلَمّه على الحال 
الشانية مضا إلى الزمن الثاني » والأحوال بأسرها معلومة له في الأزل» فالعلم قد تعلق به 
مرجوداً حال وجوده کما تعلق په معدوماً حال عدمه» فلم بير في علمه شي» ولا تجدد له 
شيء٠‏ بل المتجدَدٌ المعلومٌ على الوجه الذي عَلمَهٌ. (شرح معالم أصول الدين » ص :)۲٤۷‏ 
داج معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۷٦).‏ 
جع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۸٤۲).‏ 
e‏ الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: #ليعلمن اله ب فوا ومن لكين 
[العنكبوت: ٠‏ ۳] بعد أن رد كلام الزمخشري: «ومذهبنا نحن أن اله تعالى قبل وجو رد2 


() 
(r) 


مہ إو چ 


الباب الثاني: ف صفاته تعالی 


کہ 


⁄ 


عَدا» عند حضور الد َعَم بهذا الم ته لها الان رمَا بحام أ 


إلى عِلم آخر لطْرَيَان الحَملة عن الأول » وَالبارئ َعَالّی يَمَنع عليه الَعَفْلَةً. 
كر «أُو الحَيْن البضري»» وام وع اير في عليه بالمتذراِ 
وَل الَسَابح: الَعَيرٌ في الصمَّات الحَقَيقَية ل مَجِيص عل ئي 

لإصافیات؛ إن تَعَالى مَوْجود مَعَ مَعَ كَل حَاوثِ» وَكَفتى تِلْكَ الم عند فتائه. 


م 


ل و العَلمَاتٌُ مِنْ باب السب والإضاقات› فلا بم 


\ 


ر 


Dr, a 2 4 


r2 


رفي «المْحَصَل»: ( امهم ا كوه عَالِمًا ما لا هاب له أن 


2 


لمات برق إلا الرادة راقص ؛ قان بعصا قل مِنْ كلَهاء وکل ماه 


ر ر و 2 ہرود ل 
كذلك متَتاهِ. ولان المعلوم يڙ ڪن عبرو وکل مير عن ڪرو فير خاي 
E o‏ ا or‏ ا 

عَنه» وکل ما عَيره حارج عله هو متاه . ولان للم يكل علوم بابر ر 


4 


ء9 


رو بقلل ا بخ أن غم ون اَي الما مح عفایو عن گؤیو عایه ر 
اَخر» وَالمَغلوم د غر المجهول» فلو كائت المَعَلومَات عن ا 


عالم بأنه معدوم وبأنه سيوجد في الزمن الفلاني على الصفة التي قذرها وأراده ٠‏ 
صعب التصور» وتقريبه بالمثال في الشاهد أن يخبرنا ولي من أولياء اله تعالی جرا ۶ 
الصدق مرارا بأنه يكون في شهر رمضان كذا وکذاء» ثم بأتي شهر رمضان فیکود کک 
فق ما قال» فإن العلم الذي حصل لنا ثانيا بذلك هو عين العلم الذي ي کان ل ي 
ا ولیه وا ات ن الین رجه ولم ودد عدت عام ا ول 
لی لوجر ټل وتر كمل پد ونری SSS‏ 


ل الار 
داجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص٤۳١)‏ واللقظ قريب لله 
للأرموي ( ص ۷۲ ۔ ۷۳). 


GG var #8 


0 الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
ج اھ وھ ال 
غير متتاهيه » وهر 


وَرَدّ الأََلَ يمع دَلالة طرق الريادة وَالَفص على الاي . 


ر ت و 0 وش و 
وًالثانِي بان المَمَيرَ كل وَاجد م 4 تناو . 


اض 


رَالثالت بان العلْمَ واد ونسبته ۾ غير متاهية› رَاَعَلمَاتُ هي آمو ع 


«الآمدي»: «قال «(أبُو الحُسَيْنِ البضري» وَهشَامٌ ا بن الحَكم»: ن 


2 


بالات ممَجَدد» وَبالکلبّات ا 


٠ o es 4 o ۰‏ و ا ی وک کج 
في «الإزشاد»: «قال «جَهة» بإثباتِ علوم حَادئة لِلرَبٌ جد له بِسَجَددِ 
المدبات)" 


o»‏ ا 0 رر o‏ ۰ ر ر ت ء ص 
«الفهرئ): «وَقَاله «(هشام) » كلها لا فى مَحَل› وهر متصف باحكامِهًا. 
م 2 2 ۶ ر ص ت 6 س 
ووافقوا على علمه آرّلا بذاته وصفاته والدائِمات التی لا عير وَبمَا 
ر )4( 
سیکون ۰ . 


ر ق ے 


ورده ا صحَابتَا ا ميه قَيَام أخکام الصْمَّات بعر م قَامَتُ پو» رَه 


e ور‎ 


محال ؛ لان زت لکل من ل ت به عَلّى اة ؛ وَبِمَلرُوميّهِ حدولةُ لإيجاب 

ٿم الحواڍوڻ حدوٿ ما امت به» حکمًا کان و صِمَةَء كما مر في تنزيهه عن 
جع المحصل للفخر الرازي (ص۱۲۸). 

ا الأفكار للآمدي (ج۱ /ص‌۲۳۸). 

قال الجويني: والذي ذکره خرو عن الدين» ومخالفة لإجماع المسلمين. (راجعم كدب 


شاد لإمام الحرمین ص٦٩).‏ 


ا شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۲۳۹): 


2 


مہ ٣و‏ کي 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


( 
ام الحَرّادثِ ب 


وني قَضل دار العقولِ من «البراه: من ال را لم ب 

E n و‎ 0 

لا سنا هى على الَفصيل سََهتا عله لم تعائی إا عل یا ل ینتا فتن 
E‏ الخاد اة ؛ إن م 


2 


2 ویا ے ے 

ٹیل دخول ما لا ینای ة ي الؤجود جيل وع ا قرات بر فا از 
ر ٍ : )۲( 

الل ودا لاحت الحَقَائِ َيل أرق EEG‏ 


2 کو 2 ےه ا ° 2 ل ا 8 
«الابياري»: «(قوله هذا مَحْض دعوی من غير دیل ؛ ِد لا يلرم مِنْ کون 

ê e‏ ا ر ا ص ٢‏ ار ا 

الموؤجود متَنَاهِي العدد كون المَعلوم كذلك› وما لزم التتاهِي للمَوْجود إا 
ر 2 E BS a‏ 1 2 و 
لحَصره فى الوجود» وَالمَعلوم ليس كذلِك› فقد هَجَمَ على عظيم› وخالف 


(۱) قال الإمام شرف الدين: لا فرق بين تجدّدٍ الأحكام الحادثة على الذات وبين تجدد المعاني 
في استلزام حدوث ما اتصفت به؛ لأن الأحكام حادثة كما أن المعاني حادثة» والقابل 
للحوادث إنما يقبلها لنفسه أو لازم نفسه وإلا لتسلسل» وما قبل الحوادث لا بخلو عنها 
وما لا يخلو عن الحوادث حادث .(شرح معالم أصول الدین » ص‌۲۳۹) ٠.‏ 

راجع البرهان في أصول الفقه ء > للجويني (ج١/ص١٠١ء )١١١‏ وقد نزه التاج السبكي سا 
إمام الحرمين عن أي معتقد باطل يتعلق بعلم الله ق (راجع طبقات الغافعية الكبرى؛ 
ج٥‏ /ص ۱۹۲ - )۲١۷‏ وكلام إمام الحرمين في جميع كتبه الكلامية دال على ذلك؛ ب 
«الكافية في الجدل» مثلا قال إمام الحرمين: العلم الأزلي والعلم 
سبحانه الذي وجب وصفه سبحانه بأنه عالم» وهو علم لا یتناهی في 


شامل لكل ما صح تعلق علم عالم به » أو يتوهم كونه معلوما لعالم ولیس ا ر یر 
ولا حا 


(۲) 


دث ولا مختص بوجود دون عدم ولا بحال دون حال»› و 

به 
O a E E‏ 
وجوده وتعلقه واختصاصه بذاته ل . (ص ۲۸). 


@ ۹: © 


رھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


€ 
أو المنْمولِ وَإجْماع المُسلوين»". 

«الفهري): «مَالَ «الإمَام» في فی آخر ره إلى ا E‏ َعم ما وجد من 
کید ل ایل تع عل 5 را مِنَّ المُمْكتَاتِ فَالعلْمُ يَسْتَرسل 
َله. َم يَجْمَعْ لَه َعَالّى بَيْنَ N‏ بل انل ل 
التَفصيل تتاو وما ا بتاھَی يَسترْسل العلْمٌ عليه ولا بُوصف باه معْلومٌ على 


2 % 
1 


ا 2 و۶ 6ا و‌ سے ا ے ت ‌ 
قال: «وَدليل استَحَالة دخول ا بتتاهی في الوجود ل ا ما لا 
° ا e‏ و 
فی العلْم»› وَعَتى به أن ليل القَطْع ا ا الت 
إا فرصت لا تتتاهی › كما فی حَرَادِتٌ لا نای . 


ولا َه له لان ار الأَضحَاب َم كوا بهذ الطريقة إلا على وَجْهِ 
لرام لِقَلاسِقَة مِنْ تَمَسَكَهمْ بها في اماع جسم وَبْعٍْ لا نِهابة لَه رمه 


(1) راجع التحقيق والبيان في شرح البرهان» للإمام أبى الحسن علي بن إسماعيل الأبياري 
(ج١/ص١1٤  .)٤٦۳‏ وقال بعد ذلك: وأقرب ما 0 على كون الباري تعالى عالما بما 
لا يتناهى على التفصيل أن نقول: ما من معلوم إلا ويصح من الباري تعالى أن يخلتق لعبده 
علما متعلقا به » ولا يختص هذا بموجود أو معدوم» محقق أو [ فتن ودا از أن حل 
علما بمعلوم وعلما آخر بمعلوم آخر امتنع الانتهاء إلى حد يستحيل معه تقدير خلق علم 
آخر» وكذلك إلى غير نهاية » فوجب أذلك كونه عالما بالمعلومات غير المتناهيات على 
اتفصيل. وللمتكلمين في ذلك أدلة كثيرة» والذي ذكرناه مقدار غرضناء وقالع السمع على 
تأبید ز نعيم أهل الجنان وعذاب أهل النار إلى غير نهابة » والله تعالى عالم بتفاصيل ذلك . 
ا 

شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۲٤۲) ٠‏ 

)۳( البرهان في أصول الفقه» للجويني (ج١/إص١٠١):‏ 


0 gs 
ټی وو کي‎ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


وَاعِمَادُ الأضحَاب في امتتاع حَوَادِثٿ لا أول لها عَلى أن ما و 


ا چ0 a‏ ر ھا قر چ هر کے وہ ~2 

كَكَركة الأفلاك ‏ قد انقصى» وَالجَمُع بَيْنَ عدم النهاية والانقضاء محال» وم 
r2 1 2‏ 

ا بود فی مَعْلومَاتِ اللو تَعّالى . 


ET‏ ر و ی ر ر 
ولو سلم له برْهّان القطع والتطبيق وَلزوم طرق الرَيَادَة وَالتَقص فى ما ل 


ر ا ا د 2 ا ا کے 
بای لَمْ م له في معْلوماتِ اله عى ؛ لأن لطبي إَِمَا رَد مض انطع 


و ا ا کر ےہ ر و ر 2 
ځدوثِ حَوَاوت» وهو فَرضٌ ممن لانها كات قبل حصول ذلك المنقطم 
ر 3 2 َة ار ر ° 2 ت رم ر 
كذلك» وفرض انقطاع بعض المَعلومَات عن علمه محَال» ولا برهان على 
انقطًاع. 


4 


2 


3 ر © o 8 r‏ ّ 0 ا 2 ۶ 20l0 Pr‏ 
ولان المَعْلوم مِنْ حَيْثُ الجمُلة مَجُهول من خت التقصيل › فما استرسل 


7 ( ااا 2 ) ر e‏ 2 . 7ں ات 
ووجه (المَازري» ‏ العذرَ له بمَوّله: «جهَاتٌ الامتيّاز فی آحَاد الباضات 


SER RE sS O E 
دالسراداتِ التي لا ای » ودا أَشْحَاص کل وع لا ای من المَعّاني ؛‎ 


0 وعذا ما أشار إليه الإمام تقي الدين المقترح إذ قال: الحوادث تتحقتى فيها الزيادة 
بحيث يقطع منها تارة ويزاد عليها أخرى» بخلاف المعلومات فإن العلم يتعلق بها على 
هي عليه » فلا يتصور النقصان فيها والعلم متعلق بها. (النکت على البرهان ٠/۲»‏ 


e E LE‏ احا 
يحتمل أن كون المقصرد ال٠ Sa‏ 
ا 2 بالمازري الإمام محمد بن المسلم المازري : A‏ 


(۲) 


في البرهان. وهو كتاب مفقود. (ترجمته في الغنية للقاضي عياض ٠‏ 
ومعجم كحالة ج ٣۳/ص )۷۱٦‏ . 


و € 


الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


ہے بالإضا تاقد إئى ككل قزعانء وهي في القدم لا صف بيلك فلا تم 
وَل غلم منها ب كۇنهًا حَقَيقَةً فة اة ودا 2 من ار شال اليم لى 
ااا على أَحَدِ الَقْسِيرَبنِ» 0 


هي 


22 ‌ ا ەم ٍ ر 
ا فن الك الذي سل ورف اف ال الان 
ن اا ا n e‏ 
وَالرّمَانِ ابد أن کون مَعلوما م نيزا لقصو عن غبرو قبل وجووو ليم 
ا بلك ؛ لان إِیجَاد المُطلقَّات ال «إِته في ك ل ت ل 


لاه إدا کان لا قصضد د ليه إلا بَعْدَ یرو وا ر إل بغ روو 


ر ر 


َعَم لا مير له في چ ما في الم فالمَعدومَات مكَمَيرَة بالإضافةء 


رهي دير لاء وهی مَعْلومةٌ له َء كما تعْقِل ريك الله وََقَضي باسَتَحَالةَ 


0 وذكر الإمام شرف الدين في موضع آخر من شرحه على معالم أصول الدين تفسيرا آخر 
لاعتذار المازري بقوله: واعتذر له «المازري» في بعض کتبه بأن تمايز آحاد أجناس المعاني 
بعضها لبعض مع اشتراكها في جميع الصفات النفسية ولا يكون إلا بالإضافة إلى زمن 
معين» وذلك لا يتحقق فيها الجميع إلا مع وجودهاء ونحن لا نقول بشيئية المعدوم؛ ولا 
يتميز بعضها عن بعض فى العدم» وإذا كان كذلك فالعلم بها على ما هي عليه لا يکون 
علما تفضيليا لأنه يكون إدراك الشیء على حلاف ما هو به» إذ لا تفصيل فيها. (22 
معالم أصول الدين » ص ١‏ ) ثم رد هذا الاعتذار قائلا: وما ذكره هذا القائل يلزم عليه أن 
لا يصح القَصدٌ إلى إيجاد شيء منهاء فإن القصد إلى إيجاد الكلي - الذي لا يدخل في 
الوجود إلا متشخَصا ۔ محال وقد كانت الممكنات بأسرها قبل أن بُحدِث ال تعالى شينا 
ها معدومة » ولا تتميز الأشخاص عنده إلا بالعوارض» وهي في زعمه لا تُعلّم متشخصة 
ا إلا بعد وجودهاء فوجب أن لا يوجد شيء منها ألبتة › وذلك معلوء 


شرح معالم أصول الدین » ص ۳۲۱ - ٠)۲۲‏ 


بو &@ 


الباب الشافي: في صفاته تعالی 
< 


ریو ٥‏ ےم 
وجوده» وَنميّزه عَنْ شريك لتا. 


7 7 وار‎ o 
أ حه‎ E 0 7 ےہ و‎ 
ر بَعضهم ا 2 ا‎ 


ا 


ّ (0) > ر 
المْحَمَقِييَ ؛ لاد الصاح لان 0 َير e‏ رم الصاف الجر“ 
إزف: وتر رل «القش» مادکره «الفهري» «الشهرستان»» ل 


2 


2 و‎ 3o0 


E‏ (ارجوع العموم ف الصَمَاتِ كلها إلى الصلاحة وما 
ن المْمْكّات ال ت | إيجَادْهًا لا بَقَف العَمَل فيها إلى عَايةء َكل ما رض 
عروضة منْها على هذه الصمَاتِ كَانَ ليلم صَلَاحية الإحَاطة به» وة 
ا يجاو » وَلأوِرَادَة ا تَخْصیصه» . EE‏ 
الصَمَاتِ لی با لا تتاهی» . هذا آخر کلامه. 
وَاعَلَمْ ان الإكتقاءَ بالصلاحِية في و العم بسَئء ما بَصِحٌ 
على مُكل ؛ لان الصاح لان بعلم .. گر ما تمذم 


(۱) قوله: «وهو التفسير الثاني للاسترسال» من كلام الإمام ابن عرفة» وقد أشار الإمام تفي 
الدين المقترح إلى ن أحد معنيي الاسترسال وهو أن يکون العلم م 
ا i‏ ا DET‏ (راجع الكت على البرهان؛ 
ق /(. 

() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص ۲٤۲۳‏ ۔ ٠)٤٤‏ 

(۳( راجع نهاية الإقدام في علم الكلام» » للشهرستاني ( ص ۹ وأيضا (ص ۱۳٤‏ - 

)٤(‏ بقية <۴ الإمام شرف الدين: الصالح لأن يعلمه لا يلزم أن يكون معلوما له؛ ا 
معلوما له لزم قيا ضد العلم بین ا ا و ی و ا ا 


. (س 
جملة أضداده وأضداد العلم کلها نقائص › والنقائص مستحيلة عليه بالعقل والنقل' 
معالم أصول الدين› ۰ ص ۳۲۲). 


(1o 


@& vq 8 


9 
PR 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله @ 


ر ت ئ و2 ت إل > 0 
ت لاو حه الششلوكي» من انعر إل تى عم بغز 


با ول تا لا اکى في الود e‏ لقال کازادن: تایز 


ورد 
e 0 9 0‏ س ورو ەە 
دِيم مَعَ وحديو› وقائل بید» وما قله مُجْمَ على بطلانه. 
2 وو و 


رفي الرَدٌ الأَوَلٍ تطَؤ؛ لان الَِي تام اليل عَلّى اياله وجو َراو 
1 ا لها وبینوه بوجوو ل َطردُ م فَرْضِ 2 مِن تقدیر خوج بَعضهًا 
عن الجُمْلة وَيسبة الجُمْاميْنِ وروم طرق لاقل والأکتر لی ما لا بتتاھی ؛ قن 
رض تفي الراچب محال » بخلاف الحَادثِ»› وَكَذًا الاستذلال الجن بين عدٍ 
هتا لِوْجُوهاء وَكَدَا الإسيذلال بان كَل وَاحِدٍ 


التهابة والانقضاءِ ل يرد م 
مور هتا قَالوَجْة الاعيَمَاد عَلى 


SS 
فلتا: هَدَا الجْمَاع" مركب في اغتبارهِ خلاف.‎ 


- الثاني: قات المُغتزلة: هو عَالِم بَفْيه. 


(0 


( 0 (ق) على وجود نسخة بها: لا نهاية . 
) بالجمع. ٠٠‏ الاستدلال: ليس في (أ). 
+ 0) د (ق): هو اجماع. 
وو & 


الباب الشاني: في صفاته تعالی 


ge 
«المقَتَرّح»: «اضطرَبّت المعتزلة بعد اماق هم عَلْى ر َي المَعَانِي عن الان‎ 


بأررن كشو الآعوال رفوا إلى أخواليء راتا روما لور 
رَاعبارات۲ 


۰ص t<‏ کے ا قر 
«الفهري»: (اته توا عَلّى فى صِمَة أرَلبَةَ لَه تَعَالّى» وعلى ثبوت عالم 
اه رە رے ن ر 2 E‏ )۲( 0 
ولا عِلم» وََادربةٍ ولا ودره » حا 


«الآمدي»: «قال «الحبَائُ 4 ا َه و عَالمًا صِفَةً ا 2 م 


ا حال وقال ابنه: هو عَالِ لذاته» بمْعنَّی َه ذو حَالَّة رَائِدَةٍ لا مَوْجودةٍ وَل 
E‏ 


2 نفس 
والقدرةَ تفس القادربة . وَاعََرف «الجبّائِئ» وابنه «أبُو هَاشم» بهذا الزائ 


ر ور ر 8 ر ر 
رفي «المَحَصل»: «نمَاة الخال منًا رَعَمُوا أن العلم تمس العالمية 


۷ کر 2 ر ر م 3 . 4 
وفالا لا مى غلا ول فة ا ال ال ق ا 
زه لميه. :و ادر 2 
1 ن 0( 


قلْت: هذا خلاف ما كَمَدمَ دم «المُفترح» رَ«الآمدي» 2 


(0 راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص‌۲٥۱).‏ 


(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص :)۲۸١‏ 
(r)‏ ۰ الأفكا 


)٤(‏ ر 
() ر 


آشار 


فکار للآمدي (ج۱ / ص۲۴۷ ۔ ۲۳۸). 

جع المحصل للفخر الرازي (ص i .)٠۳١‏ وهنا م 
يشير إلى ما ذكره الآمدي في أبكار الأفكار عن أبي علي الجبائي (ج١‏ اص 

إليه ابن أب الحديد في تعليقاته على على المحصّل قائلا: «إن الشيخح با علي لم ب ر 
بزايد على الذات» وكيف يعترف به وهو ينفى الأحوال والمعاني (التعليقات ٠‏ 


ِ . ۾ الشمري' 
۷//)). نقلا عن رسالة «الوجود الإلهى عند ابن ات الحديدد» د. روف الجي 


غ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
20 


ت اللَالتُ 2 بن صفوَان» 

- الرَابعٌ: َو ق ل اأ پي سل . 

الخامس: د ا «إِمَامٍ الحَرَمَيْنِ) بالاسترسال. 

الساوش: قال «الآمدئ»: قال «أبُو الهُذيْلِ العَلاف»: : هو عَالِمٌ بعلم هر 
دا 


ت ر 3 e o‏ ت 
ت السابع: قول «الفخر» فى «الاريَعينَ» وغيْرها: هو عا 
ری : هذا 0 ل «(أپي کک 
ر 1 ی و 
a‏ ت بقوله: « ور آن :اللا ثرت ها 
في الأعيّانء َالعلْمْ لخ و ت ر 


1 
3 
3 
4 


() وهو إثبات علوم حادثة لله » تعالى عن ذلك. (راجع الإرشاد لإمام الحرمين > ص :)٩١‏ 

7) وهو إثبات علوم لله لا نهاية لها قديمة. (راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني» 
ص .)۲٤١‏ 

() ابکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص ۲۳۸). 

9) في (أ): وإضافة. 

0 قال الفخر الرازي فى الأربعين: وعندنا أن العلم عبارةً عن نفس هذا التعلق وعن نفس هذء 

لإضاقة المخصوصة (الأربعين في أصول الدين» ص٠ :)٠١‏ 

داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ٠)١۷‏ 

وذلك عند تعرضه لنقد كلام للفخر الرازي من ثلاثة أو جه » فقال في 


(1) 


۷( القالث: عليه بذك = 


د )اڕ 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 


ت 


39 وو‎ e ES 
2 ب و : | ف | | و‎ 
وي «المَحَصل»: قول و حصول صورق م‎ 
0 2 ا‎ I £ 3 ‌ ر9‎ ٤ 2 و 1 ن‎ 
ر 1 م في العالم» فإذا کانت المعلومَات مختلفة المَاهيّات کات الصرء‎ 


و 2 و و U‏ یر 4 وو fizz‏ ف 
المساوية لها مختلفة المَاهيات› فیکون علمه تعاڵلى بالمَعلومَات مورا ا 
ا هگ c2 ٦‏ ا 2 ر 
على ذاته» وهي مِن لوازم ذاته» صرح به «الشيّخ» ی النمَط السَابع 


ت 
3 


‌ رو‎ 2 6 f2 ارو‎ e ر‎ o2 IS 
«الإشارّات»» فعليه فقد سّلموا ان علمه تعالى معنى فام به» ویعرون ڪي‎ 
ي‎ 


و (DG orl f FT‏ 
بقولهم: علمه تعالى صفة خارجة عن داتو : 


م 2 7 
2 أ أ 


«ابن أبي الحَديد): هَذا أحَد أقَوَال «الشيْخ» » وَقال مَرَة: عِلم البارئ أ 
ا وار OS‏ ر ا ھر ے ٥ه.‏ و ا 
لبي هو التجَرد عن المادة» وقال مره هو مَحض إضافة . 
م و . 0 0 8 چ کی س ص وم ا 
وي «الملخص» ی فصل إحصاءِ صفاته: ((ومن العَجَّب انهم نجعلول 
و ا ره وو و ر 8 2 ا ا د و 
العلم عبَارة عن حصول صورَة في العالم مسَاويَةٍ للمَعلوم»› َكيف جَعلوه الان 
عِبَارَّة عَنْ سلب الماد ؟!». 
ا ا ر ا و ا ال 
ونقل «البَيْضاوي» عن الاين - وهم اصحَابت «أرسطو» آنه عالم 


ر مرو # )٣(‏ که قو کا بے x‏ : 
بعلم هو متجد پو > لا أعرفه» إلا ما ذكره «الآمدئ» عن E‏ 


َب متجددةٌ مشروط تجدّدها بحدوث ما انتسبت إليه» وقد قور أن السب لا ثبوت لها في 
الاعيان» فالولْمُ لا ثبوت له إذاً في الأعيان. (شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني؛ 
ص ٤۸‏ ۲). 

و رن ی 

() الملخص للفخر الرازي (ق ۳٤۰‏ /ب). 

(r)‏ عبارة البيضاوي في مبحث مغايرة العلم للذات: «الفانى: أنه تعالى عالم بعلم مغایر 


خلافا لجمهور المعتزلة› وغیر متحد به » خلافا للمشائين». (طوالع الأنوار؛ e‏ ( 
1۷۹ > 


لزاته“ 
) قال 
الإ 6 2 0 : . 

صغهاني : خلافا للمشائين فإنهم قالوا: العلمٌ متحدٌ بالعالم. (مطالع الانظار »› ص 


@ A. 8 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله @ 


o‏ ےہ ر 


«العو »۳ وقد َقَدم م اقول في الاتحاد. 

ا um‏ أو و رااللرمات القَائمَة مه بأنفُهًاء وهي الل 
ان وة( بَقتَضِي ان ق هذا المَعْتى قيل ته ل ولا غلم من رَه 
فی تفس علمه الى › إلا ول «المُلّخص» في قصل تَلْخيص القَولٍ في مَاهِيَة 
a a aT‏ 
ا ن کر اليتون للصور الذَهيية 
الذهُنْ» وَتَحن أثبنْتا اناا ملا قَاِمَة مُا لی ما قله «أفلطون ٩)‏ 

َة المُْخَالف وجوة: 

او ر E‏ 
- الأول: في «الَعَالم»: «قَالّت الفلاسفة: َو حَصَلَتْ له صِمَةَ كات 


2 


رة لات » فتكون مُمْكتة لاد د لها ِن مُوتّرء وهو تك الذات وَالقايلُ 


ثم قال أيضا: والمشاؤون ذهبوا إلى أن العاقل يتحد بالمعقول حذرا من نفي العلم» ومن 
زو کونه قابلا وفاعلا» ومن کون صور ر المعقولات قائمة بذواتها. (مطالع الأنظار» ص 
7- ۱۷۷). 
(۱) أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص ۲۳۸). 
)١(‏ طوالع الأنوار (ص .)١۷١‏ 
(۴) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب).‏ 
)4( ومن الأجوبة الحسنة قول الاإمام ا العز المقترح في شرح 
بالحاجة › وهي مستحيلة عليه تعالى ؛ لإأن الحاجة إلى المقتضي إشارة إلى ما يقيد الوجود 
بحیث لو قدر عدمه لما وجد المقتصى » ولا يصح القول بافتقار الصفات إلى الذات› ولا 
بافتقار الذات إلى الصفات ؛ فإن كل واحد من القسمين لا يفيد الثاني ولا بعطيه الوجود» 
دوجوب کل واحد منهما یمنع من تقدیر انتفائه» وما لم یزل شرط تحققه ثابتا امتنع ثبوت 
الحاجة فيه ؛ إِذ المحتاج لابد أن بفقد ما هو بحاجة إليهء وما وجب وجوده امتنع بوت 
الحاجة إليه. (ص )١۷٣‏ 


الإرشاد: لفظ الافتقار يشعر 


اللاب الثانى: فى صفاته تعا 
5 باب الشاني: في صفاته تعالى 


“ 7 2 2 ا ا 2 
أنضًا هُوّ تلك الذات» قيكون الشيْءٌ الواجد قابلا وَفاعلا» وَدَلِكَ مُحَال». 
رده بقؤلو: مدا يكل لازم الكاهية كالمردية لللاقة والزؤي 
للأربعةء إن َاعلَهّا وَقَابلَهَا لس إل يلك المَاهية س 7 


0 


«الفهري: «ها الجَرَابُ إِلرَامِي على ا القَائِلَة: لازم المَاهبّات 


مَعْلولات لها 


ەر 2 20 ET TE‏ سر 0© » ھ2 و دو رکا بے ار و 
بين منه إلرَامهمْ ذلك في وصفهم وَاجب الوجود بالوحدة ووجوب 


وقريب من هذا قول العلامة شهاب الاين القرافي في شرح الأربعين للفخر الرازي جوابا 
على الفلاسفة في قولهم: الصفة مفتقرة إلى الذات » والمفتقر إلى الغير ممكن: «قلنا: الصفة 
يجب قيامها بالموصوف » ويستحيل عليها الاستقلال بنفسهاء فإن عنيتم بالافتقار هذا القدر 
فمسلم» لكن العبارة رديئة» ولا ازم منه الإمكان. فالافتقار على هذا التقدير في القيام لا 
في الوجود» ولا يازم من الافتقار إلى الغير في القيام الافتقار إليه في الوجود؛ لأن العرض 
مفتقر للجوهر في قيامه» ولا يفتقر إليه في وجوده» بل هو مستغن عنه في وجوده» وانما 
وجوده من الله تعالى. فظهر أنه لا يلزم من مطل الافتقار الإمكان» فبطل قولكم: «وكل 
مفتقر ممکن» بل بل المفتقر إلى الغير قد بكون باعتبار تركيبه كافتقار المركب إلى أجزائه أو 
باغجاز امه كافقار الف إلى المرضرفت م ى باضار وة كافتقار الأثر إلى المد 

وهذا هو الممكن من جهة كونه مفتقرا . أما المفتقر من حيث القيام فقد يكون ممكنا كما ب 
العرض» وقد یکون واجبا كما في صفات اله تعالی » ونحن ما علمنا کون العرض عمك 
جهة أنه مفتقر للجوهر» بل ھی چ ای ایا کا اغ والإمكان أخص ؛ 

و بالأعم على الأخص غير مستقيم ٠‏ (مخ /ص ۰)۸٩ - ۸٤‏ 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۷۳). 

(۲) راجہ ع تفاصيل الجواب عن شبه الفلاسفة في تفي الصقات إلزامهم في شرح اور شاد للاح 

آبي العز المقترح » ( ص۱۹۹ .)۷٤‏ 


واف 
چچ 


A‘ 


ر الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


و کک ب 
وەس 3ه 0 ٢‏ 3 الا“ O E‏ ا 
ولا بُمْكنهمْ دَعوى انها عَيْن الذات ؛ للتعرقة الضرورية بين قولتا: دات ٠‏ 


°5 دات اح 5 ا 4 
ہ2 ق لتا: دات ة» وّدات واأجبة. 
وبين كر و 7 ا 


ر و ا و ا ا 7 
وقول : «(والصفة مهتفرة للموصوف» إن عتوا ر انها ١‏ 
ر و . ا ع و وه ۹ وار ت ر هه 2 o‏ کر ر 2 
بمَوصوفو سلم› ومزح کونه مخوجا إمۇثر › وَالافتقار المخو- إليهِ هو كون 
ا OR‏ 
المفتقر يقل العدم ّ 


ا ا ت SRT EE‏ ا 
قلتا: وَتقدمٌ في اب الولة بُطلان اماع كَونِ الواح قَابلاً وَقَاعِلاً. 


ر وو (۲) 


م ا ر هه ٍ و ت 
وَجَوَابُ «البْضاوي» بقوله: «سَبَىّ جوابه» ٠‏ بُريد: في باب العلة. 


2 ص گە ا o‏ 0 ر ت و2 

ووه جَوَاب «الاأرَبَعينَ) بقوله: «لم لا وز ان تکون الصفة المُمْكتة 
ا ت 2 چ E‏ 2 من رق ت 2 و 
لاتا واج الوْجُود لِوْجُوب الذات ؟! قَوْلهُمْ: يلرم كَونها قايلة وَفاعِلة. فلتا: 
i of‏ رو چ د 
يس َلك بمُحَال. وَقَولهمْ: اَن الواح لا يَصدَرٌ عَنهُ إلا وَاجِدّه سَنْجيبُ 


. 


فت: هو بء عى اَن صِمَاته الى مُمْكة اء َه باط لما بتي 


ا ۰ د چە ےم م 2 ا ا اتا 
الثانی: لی «الارجَعينَ): «(تمسکت المعتزلة فی نفي مطلق الصفات 


e 
e» 


رو 
وداټه ه3 


٤و‏ 7 ا 23 ° سے ڪڪ 2هر وو رە روو ےر وو 
2 الأوّل: لو کان عالمًا تالعلم» قادرا بالقدرَة › کان علمه وفدرته وحيّاته 
مَوجودَاتِ 


ر ا ای رو و و (OD o‏ 
مَُعَايرَةَ » فَيَکون ولا بمَدَمَاء مايره وهو كر يالوجمع ٠‏ 
ج د ت ا 
٤‏ راجم شرح معالم أصول الدين لابن الا ان الفهري (ص ۰ - ۱). 
1 ٤ء‏ ا ی 
0 الانوارء ضمن شرح الاصفهاني (ص ۰)۱۷١‏ 
ن داج الاربعين في أصول الدين » للفخر الرازي› (ص ۰)۱١٩‏ 
أل الإمام أبو العز المقترح: هذا مندفع بان اة أك عل اا 


& A. ەە‎ 


59 الباب الثاني: ف صفاته تعال 


ر عا 0 + OT‏ ر < 

رلا اتی فر الصاری بتزلوم: إل الت لاء ع 
رات ادت ائه بانمُسهاء بل انوا اتا موصوفة پات فم أي > 
و < (Vref 2s <i‏ 
SS‏ 


ورده ده پا تما رهم ل 9 بوا صِمَاتِ e‏ 


ى کح 
اتهم جَوّرُوا انبقَّال انوم الكلمَة مِنْ داته تَعَالى إلى بَدَنِ اليح » و 
پاقال مِنْ دَاتِ لی دات هو فام تفس" . 


ت 


رات 


قَلْع: ولا ص صرحوا بگالث اة 
3# القاني: «فيها»: «القَدَمُ ا وتي 


ص 


و کانت 


لانه: می العم السابق» 


e 


َه تَعَالّی صِفَةٌ قَدِيمَة سارت الذَاتٌ وَالصّمَهٌ في القِدَم» إن تابر 


بأوصات الإلهية واحد». وما قالوا: إنه ذات ٠لا‏ صفات لها زرح الإرشاد ن ۷١‏ 
وأجاب العلامة شهاب الدين القرافي عن شبهة المعتزلة بقوله: إن أردتم بالمغايرة ما تكن 
اها فن الان أن الان غل اي من الق ا فلكلا ما عة انرا 
بالصفات » فإنا لم ندع فيها ما يوجب الافتراق» بل ادعيناها متلازمة. فالمغايرة مجرد تابن 
الشيئين في المعقولية » فلا نسلم أن هذا كفر بإجماع المسلمين› بل هو عین مذهب آمل 
الحق ٠‏ (شرح الأربعين » مخ/ص٦۸).‏ 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين ء للفخر الرازي» (ص ۲١٠٠ء .)٠١١‏ 


ب للباب 
(۲( راجم الأربعين في أصول الدين › لافخر الرازي› ( ص 10۸( وعبارة الجوا 
الربعين للأرموي (ص .)۸٦‏ 


(۳) آي: : في الأربعين للفخر الرازي (ص .)۱٥۲‏ رہ بمح 
ا 

) ؛) أجاب الشيخ أبو العز المقترح عن هذه الشبهة بقوله: القَدَم سلب والسلبٌ 
یکون أخص وَضْفٍ الإله» وبيان أن القدم سلب أنه ا ی ا 


اللإضافة سلب لا محالة . (شرح الإإرشاد» ص .)۱۷٤‏ 


@ 1 ® 


الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


E aS 


ا 


ووو 


کی ا ا ا 
و۶ 
ھە سے ٤ه Jal‏ 2 و 
وَلِن َم مايرا بار حر تمالا » وَلَرِمَ مِنْ كَوَنِ أَحَدِهِمَا إلا كَوْنُ الآخر 
ا ِ 
تا کون أحَدهمًا ذلك . 


a ء٤ ت‎ 
4 


إلا ومن کون احدھهما صفة أو ذا 
ت القَدَّ ۱ وھ i‏ لْعَد وو (Ss‏ 
بأن القَدَم: هو تمي المَسبُوفية وه اعدم الي هي وجرد ٠‏ 


إن قلت: المسيوقية بالعَدَم لو کات وة ان کان فة کات 


1. C> 
Û 8 
1ے‎ 
ی١‎ 


صف المخد وومةه ورن كانت مده تتلل: 


ماي رەو م 2 لاەر ا ۳(2) ور 
لْتٌ: مويه الوْجُودِ بالعَدَم: صِقَة الوْجُود» وبدرك افر بها 


(1) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي» (ص ١١٠٠ء )٠١١‏ ولباب الأربعين 
للأرموي (ص .)۸٤‏ 

) المذكور هنا لفظ الأرموي في لباب الأربعين (ص )۸١‏ ولفظ الفخر الرازي: إنا لا نسلم 
أن القدم مفهومٌ ثبو اقول E a‏ > بل هو 
عبارةٌ عن نفي کون الشيء مسبوقاً بذلك العدم» وكونه مسبوقاً بالعدم مر وجوديٌ (الأربعين ء 
ص .)٠١١‏ قال العلامة القرافي تعليقا على جعل الفخر المسبوقية بالعدم أمراً وجوديًا: 
المسبوقية من النسب والإضافاتء كالتقدم» والتأخرء والمعية » والفوقية » والتحتية ٠‏ والنسب 
رالإضافات عدمية» فلا يستقيم دعوى كون المسبوقية وجودية. (شرح الأربعين › 
مخأص۸۹) ثم أجاب الشهابُ القرافي بقوله: القَدَمٌ والحدوتٌ يِن باب الب والإضافات ؛ 
لأن القدَم: عبار عن سلب الأولية» فهي نسبة بين ما لا يزال وبين الأزلية. . والحدوث: عبارة 

عن ثبوت الأولية » فهو نسبة بين الوجود المتجدد والأولية» والنسب والإضافات لا وجود 

1# في الأعیان حتی یکون العدَمٌ جز القديم أو لازِمًا له. . (شرح الأربعين » مخ اص٠‏ ۸): 


(۳( 2 
ي (ع): ٠‏ وتدرك تفرقة. وفي (ق): وندرك تفرقة ‏ 


@&  @ 


الاب الثانی: فی صفاته د 

5 لباب الثاني: في صفاته تعالى 
xD‏ 
وَين تفس العَدَم. 


سَلْنًا لتا لك الدات والصفة فيان مان واه سيراك المحتلقاتِ زو 
لازم وَاحِلٍ جَائِر لاء وَكَذا اشير تراك المُحْدَتّات ي اللات في اتون * 
0 لو کاتت | الَنبرفية 0 مُحدتة تَسَلسَلَ»› بان المحرَنَ 

اموم يوقيو بالعَدَم هو ِي ل هوي رضن ا ادرت 


لحك" الي هو تفس المنجرةية لا؛ لانعاع تخصيل الحاصل» وايش 
الشئء نَفْسه. 


کا 


# اللَالتُ: «عَالمية الى واج ؛ لانَها لو كاتت جَائرَة َرَت لمُوجد 


رو e‏ و و 6 و عر تر ووة 
ا وَالواجب ل بعلل ؛ لان الحَاجَة للعلة إنما ھی لی جح وڃود 


عى ابه 6 کان ا ان ل 


ن وَاجبًا استَعْني عَن العلة» 


اگ 


عالمیه ما تَعَالی وَاجبة؛ جوب اَصَافه بالعلْم» هذا 
يفضي استَعَاءَهَا عَنِ کک وان کک العامة وَاجِبة تفس 


پوو ر و 
قولكم: «عالميه مَل راجب تشر لات» 8 ا و ا 
)۱( راجم 


ر رو 


dss CC 
. )۸٦ص( الاربعين للأرموي‎ 

(۲) ليست في (ع). 

(۳) را 


ي 
راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي ( ص (oY‏ ولباب الأربعين للأرمو 
.(A‏ 


(ص 


):( راجع لباب الأربعين للأرموي (ص ۸۵). 


اھ ر۸ @ 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله چ 
e 2‏ 2 و ا 
الاي أن كَوْنَ العَالمية عَيْرَ مَعَللة وَاجبٌ عِنْدَكمْ» قَإذا عَللمَمْ كوت 
کا و ا ٍ ا 
اة بكۇنِها ك الوَاجبَ»› وهو تَنَاقضٌ . 
عير E‏ 2 ص ت 
الالث: أتكم قلم: ‏ انه تعالی تاز ٿن ليو پڪال ٿرب آخ رالا 


2 


4 ۳ س2 4 
أربَعَة: الرجُودئةٌ الالء ا وَالقَادِرةٌ. > وهي وَاجبة الوت 


2 


وع الأجيران رلو أن تقو لا َلْرَمُ کک 
0 
ا وال اة وَاجبة جوب ال الحَال الخَامسة)" 


2 
نا 
ا 


َه 0 غ 


a ٭# الرابع: لو‎ 
E E 


ے 
ا ج 


وَرّده بان علق علما تفس الات عنْدتاء فلا حَاجَة 


2 عل 


۶ 
2 


ا د j‏ ا ا 
e‏ َر بالڪاجة هَل كلم گن: ! ر حال ؟! ون ارم بالعابة 


| رید و(٤)‏ 
حر فبینوه . 


rE‏ ۱ لباب 
0( راجع هذه الردود فى الأربعين في أصول الدين› لاخر االرازي (ن :+0 وج 


الاربعين للأرموي (ص٠۸).‏ 
لباب الأربعين للأرموي (ص٦۰)۸‏ ا 
الرفات. راجع الاربعين في صو 
هذه الشبهة هي الثانية عند الفخر للمعتزلة في نثي (. 
A٤‏ 
الدين للفخر الرازي (ص )٠١۲‏ وراجع لباب الأربعين للأرموي (ص 
١‏ ب 
راجع هذا الجواب فی الأربعين و أصول الدين للفخر للفخر الرازي (ص )و 
للأرموي ( ص٦‏ ۸). 


الأربعين 


ek‏ الباب الثاني: في صفاته تعالى 


SD 
المَسطْألّةٌ الثَالنَة #ه-‎ 8 


کے 


في «المُحَصلٍ»: «اَقَیَّ ا على آنه حي » واختلفوا في عتا ا 


» فقال 
0 وص 2ے رە ل ےه د ٤‏ ر ا ر 
جور الاتة والمغكرلة: ا نه لا يَمْتَنعٌ أن کون عالما قاورا» ور 
AE‏ ۱ 
هتال إلا الذات». 
ون ر39 . کر 0 ٤ء o3‏ ات 9 ب )۲( 
ولم بعزه فى «الاأربعين) إلا إلى «أبى الحسَين البصرئ») ‏ '. 
چ ر ال ى0 ر E. ٤ A‏ ا ر 
«فيها»: «وقال اأصحابتا : الحَيَّاة صِفة قَايِمَة بالذات » لاأَجلهًا لا منم 
ا 2 e‏ ت 0 
عَليها أن تفل وَتقَدِرَ) 


سے رم 


َعَراهُ في «المُحَصَل» إلى الجُمْهُور متا وَمِنَ المُعْزلة. 


° “ ٤ . ّ ت ار‎ pK 2 e E ت‎ l0 BE 
«فيها»: «احتَحّ ا بان الذوات مسَسَاوية فى الذاتيةء فلولا‎ 


اخحِصَاص البَعْض بمَا لأَجْلِه م عَلَيْهِ دَلِكَ امَتَعَ اححَصَاصُة بهَذِهِ ۶ 


)0( راجع المحصل» > للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 
)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹٤۱).‏ 
(۳) قال الإمام شرف الدین: قال أصحاا: الحا هة رة تضاد الموتَ والجمادة» قالع 


بذات اله تعالی » باعتبارها صح اتصافه بالعلم والقدرة والإرادة والسمع والبصر والكلام: 
ES (0‏ 4). 


ر ا » للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 
)7( راجع 


أ حابنا 
جع الأربعين للفخر الرازي (ص )۱١۹4‏ قال الكاتبي في توجيه هذا الدليل: : احتج 0 
بأن قالوا: : الذوات على قسمين: منها ما يصح عليه آن يعلم ویقدر» ومتها ما لا © 


القسم 
"اث وهي الجمادات»؛ رلا شك أن اله 2 ¿ متساويان في الذاتية » فوجب أن بخەں ر 
0 ت بها لأجله يصح أن يعلم وقدر؛ وإلا لم يكن حصول هذه الصحة ل ر م 


آن بعلم 
حصولها , O Le eS‏ 


E: ٤ 
KG A1۰ 


وھ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


5 

ال ابو الحُسَيْنِ»: فد سا أن ذاه مُحَالفةٌ لسار الذرات: ََعَلّ تلك 
اس عله ذاه المَحْصُوصة. وهو سوال 

امعم أن قوا: «لا ينيع أن ي ا يفره سلب انيا 4 
لت وٽ فَهَذَا ا مر الثبوترة يی تفس الات ؛ لاا بَعْدَ بعد ليلم بوجودهًا 


ET‏ ف ضفة حه ق حقيقية قَائْمَة ا بادا 


م ەو . و‌ ےت (r)‏ 
ونحوه ِي «(المحخصل» 


= ويقدر» فوجب اختصاص ذاته بما لأجله يصح أن يعلم ويقدر» ولا نعني بالحياة إلا ذلك. 
(المفصل في شرح المحصل »› ق۸۷/|). 

(1) قال الإمام شرف الدين: أما قولك: «إن ما ذكره أبو الحسين حسلٌ» فليس كذلك فإن 
الذات إذا كانت هي الموجبة للحياة وكذلك العلم والقدرة» وهي معقولات مختلفة » فيمتنع 
إيجابها لتلك باعتبار وجه واحدٍ» فلابد أن يكون في الذات وجوه مختلفة بقتضي كل واحد 
منها تلك الصفة المخالفة للأخحرى » فيلزم التركيب في ذات واجب الوجوه» وهو باطل عنده 
وعند الفخر. (شرح معالم أصول الدين » ص .)۲٠٤‏ 

داجع الأربعين فى أصول الدين» للفخر الرازي (ص )١١١‏ ولباب الأربعين للأرموي 

(ص۸۱). ۰ 

ذهو قول الفخر الرازي: والأقوى أن يقال: الامتناع أمر عدميٌ لما تقدم بیانه مراراً» فعدَمٌ 

الامتناع کون عدماً ا کن و ا ص )۱۲١‏ فوجهه الكاتبي قائلا: 

کک کر رھ ہے موت رس اوم ی ا 

دعي کما مز بیانه في هذا الکتاب مرارا کر قفي ا ‌ 


۳( 


سے 


اعدم ثبو » فنفي الامتناع يكون أمراً ثبوتياء ثم هذا الأمر الثبوتي لسن الذات لاا 
العلم بذاته بواسطة انتهاء الممكتات إلى واجب الوجود لذاته لا يعلم هذا الأمر» 
علوم مغایر لما لیس بمعلوم فإذاً د ثبت أنه تعالى حر وحياته صفة حقيقة قائمة بذاته. 
االمفضل فى شرح المحصل »› ق۸۷/). 


ھە ړ # 


الباب الحاني: في صفاته تعالى 


0 

ر € 
َه ۾ «(خوّاجّه) باه متا مسَنَاقض قله ا إن الإمْكان ۔ الى و 
ر و ی() N‏ ريض 
الماع لبس بثبوتي ٠.‏ 


e ٤ 39 r‏ [ آ 


ونحوه کک کک الحديد)› وتَعقبه ر 


2 # < ج ا ت 
وشک ١‏ واک شی 


0 


عقب وله َد لا تَعْلم ذلك الزائ بَعْدَ للم ب بالڏات» يملع علمهاء 
N‏ دن مُوجدَ العام وَاجب لذاته» ويس هذا تفس ماهو وه 


E َا‎ 


(۱) قال الطو 


سي: «ما جعله المصنف أقوى » وهو أن الامتناع عدمي فعدمه ثبوتي » مناقض لما دكر؛ 
مرارا من أن الإمكان الذي هو نقيض الامتناع ليس بثبوتي» . (تلخيص المحصل › ص "١١‏ 
راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٤٠۲).‏ 

نص كلام الإمام شرف الدين: وأما استدلاله على أنه أمر زائد على الذات پاتا عَلمنا اتتا 


(۲) 
(۳) 


الممكنات إلى واجب الوجود لذاته ويعدما شا هذا الأ فهذا لا ينتج له سوك ل ر 
الأمر زائد عل ا له ن من أن مُقتَضي العام موجود وواجب لذاته؛ 
مستفاد» وهذا لیس هو نفس ماهیته ولا كاف فی معرفة هوه » وهو بُسَلَمٌ أن 
I dG ma‏ 
داجب الوجود أن يكون ذلك المعلوم زاثدًا على الذات» إنّ كل ذات بطب ت 
وان عم ولا جُثلةء ثم يطلب بالحدٌ الحقيقي تفصيل ما لماه جملةء وت رلك الوجد 


| زار 
ندة على الذات . (شرح معالم أصول الدین » ص٤٠۲).٠‏ 


أي وجوده عير 


ست 


GB AY 


چ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
SS GO OO‏ 
مداه قله تَعَالی : et:‏ موت ولو٤‏ 4 [الملك: ۲] في سياق 
N) #‏ 
التمدح ` 


«البيْضاوي»: «وَيدلٌ على َا ص فضي صِحَةَ اتَصَافه العم ات 
e‏ ا وَبَقَض 
ا و الصَمَة . وَينْدَفِم بن داه المَحْصوصَة كافية في النَحْصِيصٍ 
رالإفشاء»" 

فقيل : ها عبان : الاني منهمَا ما َقَدَمَ «أپي الحسَيْن» . وَقيلً: 0 
جَوَابٌ الَفض. وَفيه َر ؛ لاله إن رد التَفض بعل اليل . 


في «أسرَار» «المُقَتَرّح»: هو تَعَالى حَيٌ؛ لقيّام الصمّاتِ التي لا يصح 
و ‌ 2 َ 22 ر 2 2 جي ےت ه 
اما دون الحَيَاةء وَهى: القذرَة» والعلم» رًالإرَادة. وَادَعَى بَعْضْ 


(۱) يشير إلى قول الإمام شرف الدين: والذي يحقق أن الزائد الذي سميناه بالحياة امَو وجودِيّ 
د نکال بلق الموت والحياة في آي من الکتاب کقوله تعالی: ایی لفك تر 
رکم فر یرشم فک ییک کل ین شرایک شی بف ین کلم ی کنو شنحعه وک ) 
[الروم: ]٤١‏ فسكى ذلك فعْلا 7 ا معالم أصول الدین » ص۲۹۳). 

(۳) هذا هو التعقب الأول للدليل المذكورء وتوجيهّه أن ما ذكر بكقض باختصاصه ذاته تعالى 

بتلك الصفة المقتضية لصحة العلم والقدرة؛ إذ لو كان بصفة أخرى لزم التسلسل في 

الصفات الوجودية » وهو مستحيل . (راجع مطالع الأنظار للأصفهاني » ص ۱۷۹): 

راجع طوالع الأنوار ص .٠۷۹‏ 

يعني قيل: إن قول البيضاوي «ويندفع ب بان داه الَحْصوصَة كافيةً في النَخْصيص وَالإقصء 

هو جواب على قوله: «وَيْتَمَض باتّصَافهِ بت ت الصَمَةَ» وليس كذلك» بل هو تعقب دثن 

للدلیل الأول كما أشار إليه الإمام ابن عرفة. ويؤكد ذلك ما ورد في مصباح ازروح 

.)٠ ٦۳ص‎ ( للبيضاوي‎ 

فل الشريف زكريا الإدريسي: الاستدلال بهذه الصفات لل قاطع على حية من قعت 4:< 


(۳) 
(4) 


م مار سي 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
Sk 9‏ 


“o ۶ 0‏ 1 سا ا 2 ت ٤ E‏ 
الاصحَاب أن الفعل يدل على حَيَاةٍ الفاعل ضرورَة دون وَاسطة» فيه لر 


کی (ما اح 2 <s E Af‏ # رر 
«الأمدي»: «يما احتَجَ ب به الاات آنه تَعّالی عَالم ادر 0 و 
هله الصمّات اها الاه يجب کڏلكَ غائبا ؛ لان ارط ل ر کو 


E e ° ‌‏ 2 # ا 
وال هر م قَاَت بو الحَيَاة › ا اف ساهدا ولا غا غائبًا. 


ا َد إبْطّال تیاس العَائِب على الشاهد» 
ر خ و رر > 5 وه 
لال ال وضرف باللم رالفذرة وَالإرادةء فهو ا 
و ابل له هذه القَبْولبةٌ را 0 
ت البائ تَعَالّى ؛ ٤‏ اقل دات و اللْم والقدرة» وتال ر 
لات ل وا ع عي ما َيس بمَغلوم. 


u SE* 


ذا گان رَائِدا لَمْ جز أن يكو لا مَوْجُودا ولا مَعْدومًا ء عَلَى ما أبط 


ضرورة أنه يلزم من وجود المشروط وجود الشرط» لكن هذا الدليل بالصفات أو بمجرد 
الفعل لا يستقل إلا بعد إثبات الفاعل المختار وإبطال الإيجاب الذاتي والاقتضاء الطبيعي؛ 
ولذلك نټه عليه بقوله: «وقد ادعی بعض الأصحاب» إلى قوله: «وفيه قلق کما تری)؛ بر 
أن بعض الأصحاب ادعى الضرورة في موضع لا بحصل إلا بالدليل » وقد خالفهم في ذلك 
جم غفير من العقلاء» وصاروا إلى أن الأفعال تصدر من الطبيعة ولا تدل على الحياة؛ 
وكذلك من قال بالعلة » وعند ذلك افتقرنا إلى إقامة البرهان على الصانع ا 
بهذا التقرير أن ترتيب الاستدلال بالصفات على الحياة أو بمجرد الفعل ينبني على إبطال 
الإيجاب الذاتي. (أبكار الأفكار العلوية » ص ۲۱۸). 

(1) راجع الأسرار ر العقلية في الكلمات النبوية لاإمام المقترح (ص٠١٠).‏ 

(۲( راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۱ /ص٥٤۳).‏ 

(۳) في (ع): إذا كان غير قابل. 

)4( في (آ) و (ق): صفات . 


@ 4 © 


کک الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 
و و ن یکونَ EDD E‏ 
0 اة اتَصاف المُمْتنع بء فََرِم كن المَبولِ وب جودًاء وهو | 
ایکا 
-8 المَمنألة الابعة 4ه 


۰ ‰ه- oa7‏ ي fot‏ . ا ا ا P7‏ 8 2 


2 4 ۴ه ےه 
eT e‏ تبي تزجح أَحيوما عى الات . 


ي في بلق الڪا ققق قي ين شڪلني شترا مي ااي 
رقب اقول قى 'الداعي أن نة الَذرء لفل اترك عَلى السوبَةء وَبمَاء هَِْهِ 
السوبّةٍ يَمنَع يمتح الرْجُحَانَ ؛ لتتافیهما› إا ج القَلب ب عل ا اماد أو ظر 
باشتِمَال ال على ألم زار علب قل اأخعا به ضار تجا اذ 
الوم أو أ د اليه ٠‏ وَالعِلْمْ قط في حَقٌ التائ على مُوثرَا في الفِعْل . 


ع 


ا اا ا E‏ الراة: 


رقا O‏ وَالإرَادَة iF‏ َل الداعية عيَةَ لوَجهين 


- الأرّل: o E I‏ بين قَدَحَيْنِ او لايد له من ميل 
لأَحَدِيما دون هَذِوِ الذَاعية لِمُسَاوًاتهما في المتافع الطلوبة. 
- الاي تجد من انمتا اه ولد فيتا عَن العِلْم بِكوْنِ الفِعْل دا مَصلحَةٍ 
مي إل الداعي مما مار اواد . 


(0) 
( 
(۳ 


داجع آبکا ر الأفکار للآمدي (ج۱/ ص۹٤۳ .)۳٤۷‏ 
هما الظن والاعتقاد (الأربعين للفخر الرازي» ص .)٠١١‏ 
ن قن اسول الدين » للفخر الرازي (ص c1١‏ 4( 


س 
K8 Alo‏ 


الباب القاني: ف صفاته تعالی 


وف ل 
9 & 

ت _ f <C SoS < (D.‏ € 
r‏ َع «المحَصل» : اتفق المشلمون على أنه ا وا 


شار 


(۳)s ے0‎ 


فی مَعتاه 


ا e2‏ َه a .(0ً ۶2 fir‏ ى رو 
رَفى «المُلّخص» في فصل كوه تعالى مريدا ': قالت الفلاسفة: لمعه 
م ٤‏ 8 رەل ر A‏ ت و 2 e‏ 
به وئه عَالمًا بما بَصدرُ عَئه» مَعَ کون ذلك الصادر خیرا عير متافِ له و 


لس 
و 2 ( 


o2 2 2‏ ت ٤‏ و )0 
من رط المُريدِ كؤْنه بِحَيْث بَصح آن لا يريد . 


2 و ص‎ e و ت 3 ¢ ر‎ Ld 
٤ زک 0* ر‎ e 8 ا“‎ E E 
ٿم َرْجَم ما تصه: في عتايته: زعموا ان عِلمه تعالی يانه كيف ينغي أن‎ 


2 ل ر ۶2 2 ا ر : ث ر 

تَكونَ نظام الوْجُودِ حتّى يَكون وَاقعا عَلى الوَجُه الأكمَل سَبَبْ لِمَيَصَانِ ذلك 
ي 2 ر ت 5 2 2 وھ و 5 ر ر 
العام عله ذلك العلْمُ هر الاي . وَالقائِلون بوبه مُخْتارا رَعَمُوا أن حل 


(1) يعني في الأربعين للفخر الرزي (ص .)٠٤١‏ 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 

(۳) «في المُحَصّل»: ات المْسْلِمُون عَلى أنه مُريد» وَاخُتلَمُوا في مَعْتاه) . هذه الجملة وردت في 
(ع): أول المسألة. 

(2) انتح الكانبي شرح هذا الفصل بقوله: المراد من كونه تعالى مريداً أنه موصوف بصفة مفار 
للعلم» قائمة بذاته» بواسطتها بقصد إلى إيجاد الأشياء الممكنة. (المنصص في شي 
الملخص› مخ /ص۱٥۸)‏ وقال الآمدي: مذهب أهل الحتق أن البارئ تعالى مری باراد 
قائمة بذاته» قديمة» أزليةء وجودية» e‏ لخدو فا اة بجح الجائزات› ع 
متناهية بالنظر إلى ذاتها » ولا بالنظر إلى متعلقاتها . (أبكار الأفكار » ج٠‏ /إص "٠٥‏ م 

() الملخص للفخر الرازي (ق ۳۳۹/ب) وشرح الكاتبي قول الفلاسفة: «وليس ن 
امريد إلى آخرزه بقوله: لو کان من شرط المريد كونه يصح أن لا یرید لجاز آن لا ا 
تعالی ما علم أنه یوجد» وأن یرید ما علم آنه لا یوجد» لكن ذلك محال e‏ 
الله تعالی أنه يوجد» ووجود ما علم الله تعالی أنه لا يوجد: محالان› وإرادة المحال ©٣‏ 

تعالی محال لکونه عالما بأنه محال» والعالم الال ل ريك ألبتة ٠‏ ر 
الملخص. مخ /إص 0۲(. 2 

8 ونحو هاا حكى عنهم الشهرستاني بقوله: الأول لما علم نظام خی على الوه اا 


ر @ 


69 الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


e‏ س اا ال ر م ال 
رأ على الوَجه الانفع لهم هو الياية ٠‏ . 
مول «الَبْضاوي): «قال الحْكَمَاءٌ : الإرادة: ا د م e‏ 


ت 2 ا م e‏ رو 8ے ت ب کی 8 
EC‏ 


ما تَقدم . 
ت e ٤‏ چو o‏ ا ایر 207 ٍ .9 
رَفى «المَحَصل»: قال «آبو الحسَيْن و مَعتاه عِلمة بمّا في الفعل 
ت ت 2 ۰ ر 1 2 
ص المَصْلَحَة الدذاعية لإيجادو و«النجًار: هو أنه عير مَغْلوب ولا مُلْسكروء 


4 


َه و 2ے و 2 ر ی o¢‏ ۴ )۳( 
e‏ هو آنه في بها» وَفِي أفعّال ي عَيْره آمر بها : 


0 
برو آي بها 


E‏ ا 2 a‏ ر 
وى «المُحَصل»: وَعندَتا وَعندَ «أبي عَليً» وَ«آبي هاشم» انها صفة 


= الإمكان فاض منه ما عقله نظاماً وخيرا على الوجه الأبلغ فيضا تاما على أتم تأدية» وذلك 
هو العنابة الأزلية والإرادة السرمدة . (نهاية الإقدام في علم الکلام» ص .)٠٤۹‏ 

(1) الملخص للفخر الرازي (ق ١٠٠۳/أ).‏ 

۳ طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص ۱۷۹). 

۳ المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١١١‏ والبلخي هو نفسه الكعبي» وبهذا النقل يشير 
الإمام ابن عرفة إلى أنه تارة حكي عنه القول بأنه معنی کونه تعالی مريداً لأفعاله أنه عالم 
بها وتارة بمعنى أنه خالق وموجِدٌ لها sS‏ 
اکر «الکنی» رة ربدا على الحقيقَة وَرَعَمَ اه ۔ الى عَنْ E‏ بكونِه 
رید لأَفَْالٍ الماد قَالمرادُ به اه ير اء ودا ريف كوه مرد امال تيه قالمرَاد به 
ا الها و َمُنْشُِوهَا. وَرَعَمَ أ كَوْنَ الله عَالِمَا بویع الحَوَادِثِ في اَوْقًاتها على حَصابصر 
اتا ييي ڪن عل الَا بها . (لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة» صر .)٤۳‏ 


# Av +#& 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


9 & 
اة عى الولم". 


۰ چ ر ر e e‏ ومو ره # ور f‏ ¢ 
e:‏ «الأربَعينَ): وعندنا وعند جمهور البصريين من المعتزلة ان٤‏ 
ر ر 


2 ا ر ا (r e E‏ ر 3 
مُريدا صِفَة رَائِدَةَ على كوه عالما وفاعلا . ثم عر 


2 ۳ 
O‏ )0( ا 0( 
م ۶ ا ‰- 2 ى ۰ چ 0 44 
وَفِي «المحصل» و«الاربَعينَ» ٠‏ واللفظ «المَعَالم» e‏ 
2 ة o‏ 0 ر N‏ َة ea Ca‏ سے o‏ ر 
الحَوّادث تحدث كل واحد منها فی وَقتِ خاص › م جوّاز تقدمه غ وا 


ا رّاختصاصه بڌلِكَ القت المعيّن 0 مُحَصص› و قرالا 
لن أرما في الإیجادء ول بحل بانيلاف الأَواتِ وَل الوم لأب 
المعلومَء وهو الصَقَهٌ مُْسِعَة» وَظَاهِرٌ أن الحَياةَ وَالسَمْعَ وَالِصَرَ وَالكلم ل 
ا ذلك فلاب مِنْ ا وهي الإرًادة . 


)0( المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 


(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )٠١١‏ وقوله: «وفاعلا» عبارة لم ترد في الأربعين؛ 
وإنما وردت في لباب الأربعين للأرموي (ص ۷۷). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۱٤۷‏ 

)4( راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

.)۱٤۳ راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص۲٤۱ ۔‎ (٥) 

)1( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۷۰). 1 
(۷) قال الكاتبي: اعلم أن أهل السنة احتجوا على كونه تعالى مريداً - بما ذكرناه من المعنى ٠*٠‏ 
إن حصول أفعال اقه تعالی يختص بأوقاتِ وصفاتِ» مع جواز حصولها ر 
ا الاوقانت التي قلها ويها وعلى غر تك الصفات لأن الأوقات د“ 1 
متساويةً» فما صح على بعضها وجب أن يصح على البعض الآخحرء وإذا ا 


فاختصاد رلا ً: E‏ 
ختصاص حصول تلك الأفعال بتلك الأوقات والصفات المعينين يستدعي 
وذلك إ 


لمخصص ليس هو قدرةٌ اه تعالی ؛ لأن القدرة من شأنها الإيجاةُ وذلك لا ؛ 


@ A 7&8 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


2 ل قول : لان العلْمَ ب نَع المَعْلوم» ا ل َمَدَم 


ء 


رن ديه على ال والصرًات ائه ف بالاَوْقًاتِ کا 


ر ی رر 2 e‏ 2 رە 9 6 8 ٤‏ 5 
رفيها): ِن تیل ٴ جواز تاخر المتقدم مَمنوع ؛ لان الحَرَادث الارضية 


ر E EE‏ و و ور 
دة إلى الاتصالاتِ الفلكية المشتندة إلى كَونِ كل ينها محرا وجه 


ب ا ا و ر د و ت 
اص وات مُْند إلى مَاهيًاتها المُحلقة» وَلِجَرَاز أن يون المُرَجْح لِاإيجاد 


الاختصاص بوقت دون وقت» بل نسبتها إلى كل الأوقات على السوية» وليس أيضا هو 
العلم لأن العلم متعلق بالمعلوم على ما هو عليه في نفسه» فيكون تابعًا للمعلوم» والصفةُ 
التي تخصّْص تكون مستتبعة للاختصاص › وتابع الشيء استحال أن يكون مستتبعا له» وأمّا 
سائر الصفات كالسمع والبصر والكلام فظاهر عدم صلاحيتها لهذا التخصيص › فلابد إذن 
من صفة أخرى غير هذه الصفات لأجلها تتخصص أفعال الله تعالى بهذه الأوقات والصفات 
الجائزة» وتلك الصفة هي كونه تعالى مريداً. وعلى هذه الطريقة أسئلة ذكرناها مع الجواب 
عنها في شرحنا لكتاب المحصّل . (المنصص في شرح الملخص» مخ /إص ۸٥۲‏ ۔ )۸٥۳‏ 
وراجع أيضا المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۸۷/). 

قال الإمام شرف الدين تعليقا على قول الفخر الرازي: «العلم يتبع المعلوم): هذا الكلام فيه 
إجمال» فإن وجوه العلم المتعلقة بالأثر الحادث متعددة فالعِلَمٌ بوقوعة في الوقت المعيّنَ 
تاي لإرادة وقوعه في الوقت المعيّن» وتعلو ی الم من هذا الوَجْه متأخر في الرتبةء فلا 
يكون هو المخصّص لوقوعه في ذلك الوقت وأتا العلم بماهية ما صد الفاعلٌ إلى إيجاده 
يالصفات التي تخصصه فهو سابق على إرادة إيجاده سَبقّا ذاتياء فإن الشيء ما لم يتميز 

عند الفاعل فلا يمكن القَصدٌُ إلى إيجاو فن القصد إلى كنب أف e‏ 
مرها عند الكاتب عن سائر الحروف» فتعلىّ العلم بالأثر من هذا الوجه - المعر عنه في 
العلم الحادث بالتصور ۔ سابق على إرادة وقوعه» والعلم بوقوعه . المعبّر عنه بالتصديق - 
اع لإرادة وقوعه» وهو الذي بطل «الفخر» تأثيره. والترتيب في هذه الوجوه كلها ترتيب 


فلي في التعلقات » عله تعالى واحد أزلي . (راجع شرح معالم أصول الدين» ص ۲٠١‏ 
(TW‏ 


لباب الثاني: في صفاته تعالى 
gg‏ 

في َلك الوَفْتِ المُعيٍّ هو عِلْمَهُ على باشْيمَالٍ الفِعْل فيه عَلّى | 
o‏ 0 

اير السام ن و جهاتِ | 


رفي «المْحَصّل»: ا في التخْصيص علمهُ بمَا فى ي الفعل ي 


مَصلَحَةَ ا ة في ال و وترکه؛ اة عليه بل علوم كما ا 


ذلك داع لذَلك؟! وَإستادُ التزجيح لهذا العم وی من ساد رادو ن 
الله تعالی لر اوتف ق تک کل الالو على غير جهنم وَل فيه إرة نريه 


ت 
ت 


ودر 
َعلِم ما في دولا يِن الَصار٬‏ اَم ذځُلوماء ودا ُذ ريد السَيء را ي 
رکه عمتا مق بمفْسَدَ . 


LI ص‎ ٤ 
وَأجَا‎ 


جاب عن الال في «الأربَعينَ) باّا اد 


ER 2 0 2 اه‎ 2 ۰ o 7 ا‎ 

ول حدوث الرَمَانِ إلى الان مه أل مَةٌّ لم نین عق و ت رن 

هات وھ ا کے چو چە ر EL‏ 

من اول حدوثه إلى الان دوْرَات فلك الرًابت أو أو اثر › وهر المعنى من 
م ا () 


ا 


فر «البيْضاوي» السَوَالّ الأول بمَؤله: لا ثمال: 


الاربعين للفخر الرازي (ص ۳ - )٠١١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص ` 
۸). 


(۲( راجع المحصّل للفخر الرازي (ص ۱۲۲). 

(۳) ثم قال الفخر: وإذا تلخص هذا ظهر الاحتياج إلى المخصّص. (راجع ا 
(<٤‏ والعبارة هنا للباب الأربعين للأرموي ( ص ۷۸) . 

)٤(‏ حاصل السؤال الأول: ٠‏ لم لا يكون المخصّص لوجود الحوادث فى أوقات مخصو 
اا ا ور و ا 


ھن 
f A. TF‏ 


خصو صة هد 


چ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


CREO 


4 ا 0 س( 
و وده فوط باتصال فلي . 


2 سے 2 2 
_ الأول بقوله: لأنا تقول: المَمْكَنع لا يَصيرٌ مهك . 


0 و‌ ت ےم و 0 ت 
ےم ود قە .ر کل اورم ادر اا NS‏ ۵ و 7وو و 
وَتقريره ان نِسبه کل حادٿِ لوقه الي وجد فيه مِنْ حَيْٺ داه دون 


ا L0‏ 1 
e TE 2 :‏ 
اعبار طِ إن کان ممکنا فهو المَطلوب» وَإِلا کان ممتنعا» فعند وجود شر طه 


ر وو 9 ەوە 
صح وجوده» فانقلت الممتنع ممُكنا. 
٤ f‏ هو 9 
ولا أعرفه لغيّره. 


0 َولهٌ: َالكَلامٌ في يلك الاتصَالاتِ وَالحَرَكَاتِ وَالاَوْصَاع 
ا 
رك على خلافهء وَأنْ بَحَرَكَ بِحَيْتُ تَصِيرُ المنطقَةَ مَدَارَا» وَأنْ يَكونَ 
اكوب في جَانِب َير ما هو فيه . 


ەر 


مصباح الأرواح بقوله: قيل: لم لا يجوز أن يمكن فيه ويمتنع في غيره؟ وأجاب بقوله: إن 

أمكنَّ لجاز أن يجب أيضاء فيستغني عن المؤثر . (مصباح الأرواح » ص (٤‏ يعني انه لو 

كان وجود الحوادث ممتنعا ثم صار ممكناً لزم انقلاب الشيء من الامتناع إلى الإمكانء 

وإنه محال وإلا لجاز انقلابه إلى الوجوب أيضاًء وذلك يوجب انسداد باب إثبات الصانع . 

طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص :)۱۸١‏ 

1 طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص ٠‏ ) وحاصل هذا الجواب هو أنه 
لو کان المخصص لوجود الحوادث فى أوقات معينة استحالة وجودها في أوقات قبلها لكان 
گل حادث ممتنع الوجود قبل الأوقات ا وُجد بها ثم صار ممكتاًء وهو باط 
الممتنع لا يصير ممكناً. 

)۳( طوالع الأنوار ا ی کت لاان س 


(۱) 


%6 
eR 


م )لړ ي 


وګ الباب الثاني: في صفاته تعال 
CED‏ 
قڵع: هذا الكلام ساقه ا قصل وجوپ وجود العلة عر 
و د 
ا يِن «المَْخَصٍ»» قال في ناء َعَقبه ا الفلاسدّة سفة على دم ر 
ا ك ا 


2 2 o2 2 a A 


ر ت rll,‏ - 2 
المَاهة النقطبةء ۰ دارة نة و و و 
E aE‏ ن کون E8‏ مین لان کون 


ەر 3 2 
مورا دون سار الدوائر وَالحُطوط : 


2 


Cy‏ # القاني: : اختصاص کل واحد من لأاك ب که بِحَرَكة إلى جهة معة بسرعَة 
معيتة د ا 


4 ج 4 1 ت و 
۰ ۰ اخِصَاص کپ وکل دابِرَةٍ بِجَايب مُعَيَنِ مِنَ الك 


و 


E وة‎ O 
ا‎ E 9 0 لك ت‎ 
کل ذلك ندل عر افقارعا إلى مجح » هُو راه اله‎ 


و ا 
رد الثاني في «المَحَصّل» بقوله: العِلْمُ بان ال و : جد ابع لکؤنه 


ەو و 2 و 


سیت سيو جد » و س ا ا 2 که © 
نه یحیث سيوجّد لو کالّ أجل اليِلم لَرم ا 


فيل الفصل الذي نقل منه الإمام ابن عرفة› وأما هذا الفصل 


الفخر الرازي بقوله: د العلة. 
الا“ بقو في وجوب وجود المعلول عند وجو 
) تن اشر اراز ف۱۸ /ب). 


(۳( 
د ع الملخص للفخر الرازي (ق۸۲٠/‏ اې 
٠ل‏ لايد من صفة أخرى (المسمر» ۲۲( 
ن 1 


gq r 8 


2 الفصل الأول: في التى يتوقف عليها فعله 


ورد د ت عن پې 


ا و ر ا 
وَ«فيو»: سَلمْتا دليلكمْ » وَلکِن معنا ما ببطِله » وَهو أن المريد إن اراد لِعَرَض 


4 e 


ەه و 2 
ت E‏ ۶ ى و o‏ # م ر ا ر2 ا 
٣‏ تكملا بء والمستکمل بغیره ناقص بداټوِ› ون اراد لا لعْرَّض کان عبشا › 
N‏ ا (DOM gs‏ 2 ا 2 َ 2 و e‏ 
رهما عَليْهِ محال » ولا قتضائه الترجيح من غير رجح › وهو م ل 


ج 


ر ےر و i r‏ ت 
وَرَدَه بن إِرادته تعالى منَرهة عَنِ الغرَضٍ» بل هي وَاجبة التعلق بإِيجَادِ 
يك ايء في ذلك الوفت لات“ . 


في «المُحسّل»: ل ا ونه مُریدا رادو خاو وَقَالّت المعتزلة 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص۲۲١١)‏ قال الكاتبي: توجيهه أن يقال: لما ثبت آنه لابد 
لاختصاص وقوع فعل الله تعالى في وقت دون آخر من مخصص › فإن ذلك المخصَصَ 
ليس هو القدرة» وحينئذ لا يخلو إما أن يكون هو الإرادة» أو علمه بما في الأفعال من 
المصالح والمفاسد» أو عِلْمُه بأنه يُوجّد» والثانى والثالث محالان» أما الثاني فلأنا سنقيم 
الدلالة القاطعة على أن أفعال الله تعالى لا يجوز أن تكون معللة بالمصالح» وأما الثالث 
فلأن العلم بكون الشيء سيوجد تابح لكونه بحيث سيوجد» ولو كان لأجل ذلك العلم لزم 
الدورء وإنه محال » ولما بطل هذان القسمان تعيّن الأول » وهو المطلوب. (المفصل في 
شرح المحصل »› ق۸۸ /ب). 
في (أ) و (ع): وهما عليه محالان. 
داجع تفصیل هذا البرهان في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۲٤٥› .)٥٤١‏ 
المحصل للفخر الرازي (ص۳١١)‏ ووجَة الكاتبي هذا الجواب قائلا: لم لا يجوز أن يريد 
لا لغرضٍ ؟! قوله: «لو كان كذلك لكان عبثا»» قلنا: لا نسلم ذلك في حق ا 
ارادة الله تعالى منزه عن الأغراض بل هي واجبة التعلق بإيجاد ذلك الشيء في دنك 
الوقت لذاتهاء لم قلتم: إنه ليس كذلك؟! وأما ارجح من غير مجح فقد عرفت جوازه 
a‏ ي حق القادر المختار. (المفصل في شرح المحصل»› ق۸۸/ب). 

الإمام شرف الدين: اعلم أن كل صفة بتوقف الحلى والاختراع علیھا - کالرر 


مد مل‘ س 


5 الباب الثاني: في صفاته تعالی 
م RR‏ ۳ ر a‏ ن 2 ر KJ‏ 
بريد بإرَادَة حَاوة لا في مَحَل. وَقالت الكرَاِية: هو مرد رادو حلي از 


م الثاني في «الأربه بَعينَ) «آبي علي وَ«اپي هاشم و«القاضِي َر 
البّاں“ 
€ ت ا 6 
رَد الأول في زيي باه تبت وَفْف كل المُحْدَتاتِ عَلَّى 


2 e 


َو کات مُحدئة لافَقَرَت ا إِرَادَةٍ ك ay‏ وَين وجود عرض ل 

= والقدرةء والعلم» والحياة - متى قيل بحدوثها أَرْمَ منه: ما تقذّمٌ الشيء على نفسه» أو الور 
أو التسلسل. وإيضاح ذلك أن الإرادة متى تخصَصت بوقت افتقرت في تخصصها بذلك إلى 
إرادةٍء فتلك الإرادة المخصّصّة إن كانت نفسها لزم أن تتقدم على نفسها وهو محال» أر 
غيرها فالكلام فيها كالتي قبلهاء فتستدعي إرادات» إمّا متناهية فتدور» أو غير متناهية 
فیتسلسل . (شرح معالم آصول الدین » ص .)۲۹٤‏ 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١۳‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠٤١۷‏ 

)۳( وقال الإمام الفخر الرازي في كتاب «الإإشارة»: لو كانت إرادة الله محدثةً لساوت المرا 
فيما لأجله افتقرت إلى الإرادة » وهو تخصُصها بوقت دون وقت» وذلك يفضي إلى ا 

إلى إرادة أخرى» فإن كانت تلك الإرادة محدثةً فتكون مفتقرة إلى إرادة أخرى› ويففب 

ذلك إلى التسلسل» وهذا محال» فإذاً ھن مها إلى إرادة قد وذلاك في * 

الإرادات المحدثة» وهو الذي ذهبنا إليه. (ص ۸٦۱٠ء )۱٦۹‏ وقال القاضي الخونجي ب 

2 أصول الدين: احتج أصحابنا على أن إرادة الله يستحيل أن تون حادثة بالوج 

> وتقربره أن نقول: لو كانت إرادة اله حادة ا حادث فإن حدوثه ا 
E‏ معين؛ إذا عرفت هذا فنقول: اختصاص حدوثه بذلك الوقت المعين 


قله وما اه الوفت 
وه بعده من الجائزات» فلابد E‏ 


@ Ars 8 


الفصل الأُول: ف الى يتوق 
ي مل جلاف الول ولو صح صح وَجُودُ سواد وَبَيَاض لا في َر . 
ق «المَمَالم» بان َة الإرَادَةٍ لا في ا إلى کل الذرّات سوام فلم 
٤‏ لك الإرَادة بإیجاب المُريدية لَه تَعَالّى بأوْلّى من يجبا امريد ليرو 
ام ۶ افق جَوي الأحْيَاء في صِفَة ر المريديةء وهر مسال . ات 


ها لا في مَحَل: e‏ 


للبُوتِ" 


e 


A 


رر ۰ م 0 8ے r2 a‏ 
ررد القّانِى فى ٣‏ بأن دوت الصفَةَ في داه ای مال 


وي «الاربعينَ) بم ثبت َه کمکنع ميم اَن ر ما للْحَرّادت 


= المعيّن» ثم الكلام في تلك الإرادة كالكلام في الإرادة الأولى» ولزم التسلسل› 
محال . (شرح معالم أصول الدين » للخونجي › ق۱۰۹/ب). 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي. (ص )۱١١‏ ولباب الأربعين للأرموي 
ا 

() راجع معالم أصول الدين» للفخر الرازي. (ص .)۷١-۷١‏ 

۳( داجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي. . (ص ۱۸( واللفظ للباب الأربعين 

للأرموي (ص۸۰). 

داجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي. (ص )۷٦‏ وحدوث الصفة في ذاته تعالی محال 

E E RES E 


2 


2# جوم 2 ذلك ا 
صفاته فْمخْدَت ذاه وم حَدَت ت ذاه وصفتةُ لی فتَاءِ حيانّه » وتعالی الله عن د علو 


(4) 


کبیرا) . (الإبانة » ج۲ /إص۱۸۳). 1 
داج الأربعين فى أصول الدين › للفخر الرازي (ص ٤٨‏ ۱). وقد قاله تحدیدا في معرضص 
ارعان الک ا 


0 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


8 المَسألة ا فو أل تعال و سييع بصي 48 
في «المُحَصل»: اى اللون على َه على سَمِيعّ بَصِيرٌ؛ فلت 
اة وَ«الكَعْبيٌ» وا الحسَيْنٍ البصري»: هر اة عن علمه الى 
بالمَمَوعَات والمبصرات› وَقَال الجمهور متا ومن المُعترَلة وَالكرًامية: هما 
صان رَائِدَنَان ءَ على الول" . 
«الفهري»: : في كَونِهمًا إِذْرَاكيْن ۽ مالين لِم نيوا" ع مم مُسارَکتھما 
لَه في شف الشيء ء على ما هو به» وَكَؤنِهمَا مِنْ جنه إلا أا لا َعمَانِ إ 


(۱) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: قد سی اھ ول آآریے نالوا إ٤‏ ات ق ن 
َ4 کک عمران: ۱۸۱]: الآية دالة على إثبات صفة السمع لله تعالی › ومذهبنا نها 
ار ل العلم» والمعتزلة يقولون إنهما شيء واحد. (تقييد الأبي» ص ۱۹۷ تحقیق 
د. العلوش).وقال في تفسیر قوله تعالى: وهو ال للم 4 [النبياء: < : هذا دليل 


و. هشام 
على مغايرة صفة السمع لصفة العلم باعتبار ذاتيهما ٠‏ (تقييد الأبي ص ER‏ 
الزار). 


(۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص ۱۲۳ .)٠۲١‏ 


@ Ar © 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 


الوجود» ن على بالمعدوم» وَکلاهمًا م ذلك صف EE‏ على ا 
الى : ل قول «الشيّخ»» وانیو . 
ا ال ( لضحابتاء ل 8 وَقَالَ: ا E‏ م 
جنس العلوم: : کل منْهمَا محل بالمَوجود› اش في العَيِنِ ر رفي الأَذْن 
تنغ قف 
وَالمُغكزلة. ومنل «اري» لاا هجا هو کرنه تما ا 
بالمَسمُوعَاتِ ت والمبے ا 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص .)۲۷١‏ 

(۲) نص كلام الإمام تقي الدين المقترح: السمع والبصر: إدراكان» وهما معنيان لا يشترط في 
بوتهما بنيةً ولا محل مخصوص عند أهل الحق. واختلف أصحابنا في أن هذين المعنيين 
ن جين الغلرة ١‏ أو عا مان خالمان للل مواقا له فى اعلق بالل لن با هر 
عليه؟ فمنهم من صار إلى أنهما من جنس العلوم» إلا أن كل واحد منهما علمٌ متعلق 
بالموجود» فإذا خلق في العين سمي رؤيةً وإبصاراًء وإذا خلتق في الأذن سمي سمعاًء واذا 
ااب ا عا ون امانا رن قل جا ماد خالا ان إو 
ولهذا إنا إذا رأينا شيا ثم مضنا أجفاننا فنفقد حالة الإدراك ف ا 
على أنه أمرّ مغايرٌ للعلوم عند الغميض . (شرح الإرشاد» ص ٠)٤١‏ 

)( نص کلام البيضاوي: دلت الحجج السمعية على أنه تعالى سميع بصير» وليس في انعقر م 
يصرفها عن ظواهرهاء فيجب الإقرارٌ بهماء ولأنه تعالى عالمٌ بالمسموعات والمبصرات 
ال حدوثهما» وهو المعني بکونه سمیعاً بصیرا. . (طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني . 
OA‏ وقال البيضاوي في مصباح الأرواح: إنه تعالى سميع بصي لأنه يسرك 
الجزئيات» فيكون مدركا للمسموعات والمبصرات ٠‏ (ص ۵) وقال شر حه عى 
ا ال از خاي ر رو ر ا د 


ھب بار ي 


9 الباب الثاني: في صفاته تعالى 
E u K‏ کور : ٤‏ » ع ا AT‏ 
فی «الاربعين) : دلیله آنهما من صفات الكمَال» ورد بھما وله تعار: 


ر رس بے و ع ile Foc‏ مرو ر ر 
لای مڪ ا اسع وار € [ط: ]٤٦‏ › وقوله تعالی: للم بد ما ا 


رد nz‏ خ ۹ > و ژر ر e‏ 
ر ٍ ا [6Y‏ وقوله تَعَالی : ۾ د تدرڪه الابصر وهو يدرك الابصر4 
ہر ر ر کو کور ا الہ اک سے ااه و ہو رەو ۔ 
[الأنعام: »]٠٠۳‏ فوجب ثبوتهمًا له إلا إذا بين ا کونھما مَشروطین ہما 


(Dê <_2 2 f72 ر‎ 2o0 
ْنع في حَقه تَعَالى » لكنها مَعَارَضة‎ 


ا Da aaa o‏ 
راد فى «المحصل»: فمن ادعاها فعليه البيّان .٠‏ 
e e‏ ا 1 او وو ر هھ ر 
وا ج جمهور الاصحاب بأنه تعَالی حی ۰> وکل حی ع اتصافه 


ا ا ب ی و و 


o‏ چ ت رچ ت ا 5 . ر ٤‏ ت 
با والبصر» ومَتّى صح اتصافه بصفة فهو متصف بها او بضدهاء وضد 


\ 


\E 


اسع وَالمصر: الصَمَمْ وَالعَى» وَهُمَا مِنْ صِمًاتِ الَقّص» فامع اتصَافُ 
بهماء ارم تضاف بالسّمْع وَالبِك ‏ . 


= الأول: في معناهما: قيل: السميع والبصير في حق الله تعالى: صفتان ينكشف بها 
المسموعات والمبصرات حال وجودها. وقيل: إدراك المسموعات حال حدوثها والمبصرات 
ما دام وجودها. واعلم أنا إذا سمعنا صوتاً أو رأينا لوناً حصل لنا انكشاف فوق ما بحصل 
لنا حینما نتخیله أو نعرفه بحدّه وهذا الانكشاف هو المعنيٌ بالسمع والبصرء فلما ورد 
لتوقيف بهما علمنا أن هذا الجنس من الانكشاف ثاب لله تعالى. (منتهى المنى في شح 
الأشماء الس ى : 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )٠٠١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص^^ ` 
4). 

a (»‏ الفخر في الأربعين (ص )٠١١‏ وأما فى المحصل فقال: المعتمد ر 
بالايات» ولا شك أن لفظ السمع والبصر ليس حقيقةٌ فى العلم» بل ماز ف 2 
a SE NT‏ 
الفظ عن الحقيقة إلى المجاز لا يجوز إلا عند المعارض» وحينئذ يصير ا 
اى إقامة الدليل على امتناع اتصافه تعالى بالسمع واليصر. (المحصلء ص ٤‏ ر ي 

(۳) وهذا الدلیل أورده الفخر الرازي في المحصل (ص )١١١‏ قال الكاتبي في ا 


Ar #8 


الفصل الثاني: ؤ سائ الصفار 
ھر = ا چ 
IEE‏ 


ص ا ّ »2 و . 
وهه مُقدمّات تعسر تقريرها: 


ص 


ی الأولى قَلذَنَ داه تَعَالّی مُحَالِفَة لائر الذرات» وڪيا تَعَالّى مُحَالمَةٌ 


راء قل بُ ین صحة ي على تانر الأحاء صخ ليو إا ل بم 


م 


e e‏ ت و ت 
6 الجَهُل وَالظنْ وَالسَهو وَالنفرة وَالأَلّم واللذةى مع صتا على سَابر 
لأحْيَاء. 

a‏ د 2 ° 4 ر و ر دو س 

راما الثانية »> فإن أريد بضد الصفة عَدَمَها فلم قَلتَمْ: عَدَمٌ انَصَافِه بها 

2 4 0 

مال ؟! وهو مَحَل التراع . ون ارِيد په مر وْجودي مَُصاد لَهُمَا قَلم قمَمْ: إن 
ا 

وما الثالکة » هي دَغوَى عَرةٌ ن وهو مَنْقوض بالهواء؛ ته 
کال عن ویم الوم الألرانء لادبا ذلا برذ كتا 5 يرخا 


و e‏ ‌ 2 َء 2 
ما الرَابعَةّ فلاأنهم عَولوا في تٽزبهه تَعَالّى عَنٍ التقَاِص عَلى الإْجْمَاع» 
ا الإجْمَاعَ بظَوَاهرء و اسع وَالمَصر أفوى» فان السك بها 
فمن الشاك ية : 


2 
ا 


وفي «الاربَمينَ): اختَح الحْصم بوَجهَيْنِ: 


يع اتصاله بالسمع والبصر» وكل ن صح اتصافه بصفة وجب أن يكون موصوفا بتلك 
الصفة أو بضدها؛ لامتناع الخلوّ عن الاتصاف بأحد الضدين» بنتج: الله تعالى يصح ان 
یکون موصوفاً بالسمع والبصر أو بضدهماء لكن ضد السيع والبصر هو الصمم والعمى› 
اهما من باب النقصان والآفات» وهو على الله تعالى محال ولما امتنع كون اله تعاى 
موصو بضد السمع والبصر تعن كونه تعالى موصوفاً بالسمع والبصرء وهو المطلوب . 


(المفصل في شرح | » ق |ب). 


0( 
الاعتراضات مذكورة بلفظ لباب الأربعين للأرموي (ص .)۸٩‏ 


چ وړ -&@ 


الباب القاني: ف صفاته تعالی 
cE 9‏ 
و A‏ 


ت کے ر 2 رر 2 
الأول: a‏ 


مت . 


لین 
n‏ 1 6 کے ا ) ر و 
وَالاوّل باط لان العالمَ حادث› وَرَوتةَ المَعْدوم و سَمْعه محال ٍن ر 
(۱) ال س وو الله تعالی وسَمُعه للممكن المعدوم الذي علم أنه سيو جد؛ ومن أر 


مء 


ذلك قوله تعالی: اند عار الیب فهو رئ 4 [النجم: ]۴١‏ فأثبت عز وجل أن رة ا 
للعلم فقط. وأيضا فقد وقع من النبي لاير رؤية أمور قبل وقوعها ووجودها» ففی 
صحيح البخاري ومسلم عن أسامة هه قال: أشرف النبي ررر على أطم من الآطا» 
فقال: «هل ترون ما أرى؟ إني أرى الفتن تقع خلال بيوتكم مواقع القطر»» وغير ذلك من 
الأخبار الواردة بما سيكون» والمتبادر من ذلك أنها رؤية بصرية » وإذا تصور هذا في حق 
النبي اترا فكيف يمتنع في حق الله تعالی آن یری ما لم یکن قبل أن یکون؟! (راجم 
حاشية الشيخ عبد الرحمن الفاسي على شرح الصغرى للإمام السنوسي » ق/ )٠١‏ 

وفي تفسير الإمام ابن عرفة ما يشير إلى هذاء فقد أملى في قوله تعالى: قد س آله قول ی 
َلك في رَفْجِهًا 4[المجادلة: ]١‏ ردا على الزمخشري الذي قال بأن «قد» للتوقع: «سماع 
اله ای٤‏ والتوقع ينافي التحقيق لأن الممكن الوقوع هو الصالح ل«قد»» والممتنع الوقع 
غير صالح ل«قد»» ولذلك صح م «اقد يقدم زيد»» وامتنع قولنا: قد يجتمع النقيضان. 
ثم قال في تفسير قوله تعالى: إن أل يح بر4 [المجادلة: :]١‏ سماعه وإيصاره عند 
i o RAS‏ ق د الزار) ويفهم منه أن سماع الله تعالى 
لقول المجادلة واجب واقع أرّلاء ولا شك أنها معدومة في الخارج أزلاء ثابتة في علم اله 
فيه » فصح أن الوجود العلمي مصحح للرؤية والسمع› والله تعالی أعلم. 

وأما فيما يتعلق بصفة البصر فقد أملى في تفسير قوله تعالی: رما کن نی أن رانين ا 
زعاو تتاو ین عسل إا کا یک برا يشرد فيد [يونس: :]١‏ هذا كقولك: اتعەب 
الله وال براك ؟! لانه أزجر له من أن تنهاهء عن العصيان» وإلا فرؤية الله تعالى ساب قدبمة 
وتعليقّها بحالة العصيان تنفير للعاصي عن فعْله. قيل ل«ابن عرفة): الرؤية 
بالمعدوم» وإنما تتعلق بالموجود. فأجاب بأنْ العلم يتعلق بالمعدوم مُطلقاًء والرؤية ت 
بالمعدوم على تقدیر وجوده. ٠‏ (تقييد الأبي» ص ۲١١‏ » تحقيق د. حوالة) 

قال العلامة العدوي في حاشيته على شرح الصغرى: قال بعض المحققين حن 


Gg r. 9 


سئل“ 


e‏ الفصل الثاني: في سائر الصفات 
Ca E‏ 
o‏ 2 2 ر ر 
جاهل ن کون المعدوم ر 
کو 


و ارو ت ر ر ا کے 
ا ودا فيلزم التحر والتجّدد. والثانِي كذلك ؛ ولا لکان مَحَاد 


ِلحَوَادثِ. 
e.‏ ا و OE e 2 a E‏ 


8 


ررد الأول باتهُمَا صان ميان دراك الَشمُوع وَالمُبصرِ عند 

ا َاكَجَدّدُ في المَشمُوع وَالمْبْصر عند وُجُودهمًاء ا ۰ 

يقال علبوا: گن اسع وار مذركين للع اضر مووق 
E‏ المَسمُوع والمبصر e‏ الإذْرَاك اف لی خصول الَشموع 
رالمبْصر منَا ماي للك الصفَة التي هي عير وة عَلّى حْصول" المَسْمُوع 
وَالمبْصر» ارم اَن ا ا الَو الى مد مرکا لِلْمَسمُوعَاتِ ت والعبصَرّاتِ 


a 2 2 
2 


< عن الواقع للصوفية في أن السمع والبصر يتعلقان بالمعدوم: المتكلمون يشترطون في تعلقها 
الوجود الخارجي المتحقق للأعيان» والصوفية يشترطون في تعلقهما الوجود الذهني» ولا 
شك أن المعدومات موجودة بمعنى أن علم الله محيط بهاء فهي موجودة فيه فلما كانت 
المعدومات موجودةٌ في علم الله صح تعلق سمعه وبصره بها (مخ /ق٠٩):‏ 

0( راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص١١١)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص 

.)4° 

قال العلامة جمال الدين بن واصل الحموي: ولقائل أن يقول: الإدراك موقوفٌ على 


المتجدو» فیکون متجدداً. (مختصر الأربعين› ق ۳۱/ب). 


ا (): حضور. وفي (ع): حضور . ۰ 
فال البيضاوي: إنك إن فسرت السمع والبصر في حقه تعالى بالانكشاف نفسه كان متضمنین 


2 ر ء مات الاد .= 
ى الإضافة والتعلق » فيتوقفان على وجود ال موع وال مبصر کسائر الصما ار ص فر 


چ ړ @ 


الباب الثاني: في صفاته تعالی 


& 9 


ع د ت ‌ 
رر کر اھ ےً » و ەور 4 
ود الخاز بان اق انما ِي الشاهد 5 e‏ £ | ع 


2 


کنا عر الوم في «الأربَعينَ) وله الإبصار أمرّ مر معاي للم 


ا إا ینتا يا عِلْمَا جلا فم راه عمتا بالبديهة فرقّة َيْنَ الحالين ع 


حُصّول الم فيهماء فَالرَائِد هو الإبْصَارٌ. 


قلت ت يِن اثر با بالمَحْسوس حَال النَظرِ إِلَيهِ» مَمَنْ تر إلى 

ص اسمس بالاسْيِقَصَاء نه E‏ 
e‏ ر َيْءِ ايض و آه موتا َون 
يِن البَيَّاضٍ ال لَعَلّ السَمَاوُتَ راج لهذا الاير و امعَتعَ في حقهِ 
يك انتح في حقه الوصا 


وال الملمُود: لیس الإبصار هو مدا الا قط ؛ لاا ری صف کر 
هو 


در ّ 
لالم عة ل الع في الصغير ا E‏ التَاظِر ۔ مُحال» 
قالإبُصار رای عَلى الم والاثر @ 


ا 


e e ۹ a ef“ ° 2‏ 1 د 
«السرَّاج»: لقائِل أن رل دَلكَ اثر ب ل شبح المَنظور ثي 


SS EE‏ زات 
وصفاته فان فسرتهما a‏ ها با الات ف ها عه قت 2 


بأنھما صفتان قدیمتان قائمتان بذاته» ویکونان من صفات المعنى . (منتھی المنى في 
الأسماء الحسنى » ق٣۱/ب).‏ 


راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱1۷) واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص ۰)۹۰ 
)١(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١١۳- ٠١۴‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص 


Gg Arr ® 


0) 


(AA 


o‏ الفصل الغاني: ف سائر الصفات 


ِ و ا کا 
التاظر وصورته › ورَحصول شبح الكبير في الصغير منك . 

لح: الحَى أن التفرقة الذكرةة إِنَّمَا هي باعتبار حَال المَُذرَك. لا 
E‏ ال انرك الَدِي البأثرٌ فيه 


N: 
في «التَهاية: نَت «القاضي» الام“ كَوتة تَعَالّى مَوْصوفا بإذْرَاك‎ 

ت ٤ c2 «o»‏ 4 
ر دَق 0 وََقَاهَا «الأستَاذ»» وَالصوَات الاأَرلء وَدَليلهُ ليل 


اسع وَالِصرٍ ا 
8 المَسألة الثانية: ٠‏ 8 


ro ۰‏ ت ے ر 2 ر ری 2 ت 
ِي «الإرشاد»: من من امنا م منع حد الكلام» ىتە بالتفصيل ؛ إِد من 


)۱( للباب الأربعين للأرموي (ص۸۸). 

( قال إمام الحرمين في الإرشاد: الصحيح المقطوع به عندنا وجوبٌ وصفه بأحکام 
الإدراكات ؛ إذ كل إدراك ينفيه ضدٌ فهو آفةّء فما دل على وجوب وصفه بأحكام السمع 
والبصر فهو دل على وجوب وصفه بأحكام الإدراكات. (الإرشاد» ص ۷۷). 

)۳( ونفاها أيضا الإمام تقى الدين المقترح فقال: وأّما أنا فلا أثبت ذلك لأن طريقتي في إثبات 
السمع والبصر إنما م السمعٌ› ولم يقم دلیل سمعيٌ على ما سوى ذلك. (شرح الإرشاد» 
ص )١۸‏ وراجع أيضا شرحه على العقيدة البرهانية (ص٠٠):‏ 

() قال الفخر في النهابة: الفضل الام اعشر قي أنه تعالى هل هو موصوف بإدراك الشمَ 
والذوق رال أثبت ت القاضي والامام هذه الإدراكات الفلاثة لته تعالى » وزعموا أن 
تعالى حمس إدراكات. وأّما الأستاذ أبو آفاق فا ی عن اله مان ده ا دا ت 

دالأول مذهب القاضى. والدليل عليه ما ذكرنا في باب السمع والبصر. (راجع نهاية العفو 


ثي دراسة الأصول > ق). 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 
9 
CSE 0‏ 


الحَمًائق ما لا بُحَدٌ. وَقالّ 5 مخاتا: الكلَام: ا وجب لمحل كرت مرم 


و 


وقي تعر وَالأَوْلّى أنه ا اقام بالتمس» الذي تذل عَليمٍ الارن 
وما بُصطلح عليه م ا 


ے 2 ٍ ر ت ر 
و tC‏ و متو ا a‏ وو 
© الاقرّب أنه تدل على دفر ر متعلقها › 5 بها » ممتّنیا کا 
. م 2 2 کو 


OS a 
: خرج بلا بها) القدرَة وَالإرَادة» وب(ممتنعا» العلم‎ 


(1) راجع كناب الإرشاد للجويني (ص .)٠١٤ ١٠۳‏ 

(۲) في (ب): لازمها 

(۳) قال الشيخ عبد القادر الراشدي في «متسعة الميدان» بعد نقل هذا الحد: اووجه خروج 
القدرة والإرادة بما ذكر أنه نقل في تعريف الأولى عن الآمدي أنها: صفة وجودية من شأنها 
تأتي الإيجاد والإحداث بها على وجه يتصور ممن قامت به الفعل بدلا عن الترك والترك 
بدلا عن الفعل. وقال في تعريف الثانية: الأظهر أنها صفة تخصّص الأمر عن غيره لإيجاده 
أو لإعدامه» لا بهاء بل بالصفة المؤثرة أو الكاسبة. ووجه خروج العلم بما ذکر أيضا أنه 
قال في تعريفه: الأقرب أنه صفة متعلقة» بھا یکون الحكمٌ بأمر على أمر: . وإن أريد ما يشمل 
لشیم قیل: : صفة متعلقة غير مؤثرةء لا يمتنع كون متعلمَها مفردًا. وهذه المحترزات كلها في 

قسم الخبر لأن نسبته خارجية متقررة بدونه » فإن وافقتها نسبته الذهنية التي اشتمل علیها 

فصدٌق» ولا كدت وما قسم الطلب فإنه أدخله بقوله: «أو لازمه مه بها وبين بقوله: «وَل 
س ا ۰ إلى آخره» على ما فيه » لکن قوله: «اَو َون الطَلَّبُ مو متلق الأنر 
والّهي» إلى آخرہ لا مدخل له في المحافظة على الإدخال بوجه كما مر فحفه ن لا بع 
على ما له مدخل في المحافظة عل > (مخ /ټص‌۲۲۹) 
وقال الشيخ الحسين الشريف الزواوي في رسالة أجاب فيها عن تعلقات الصفات» دا 
حد الإمام ابن عرفة وشرحه قائلا: قوله: ندل على تقرر متعلقها» ظاهر› او 

ا قوله: «لا بها خرجت القدرة والإرادةء فن بهما متعلقهما. 

ا مخرجّ للعلم» فإنه يتعلق بالمفردء وبالسبة البوتية أو المنفية 


@& Ars © 


ب الفصل الغاني: ف سائر الصفات 


ی 2 ۴ه َه . م ھے ا 
اليف أ يكَوْنِ الطب مو متتل لمر الي وهر مَمرر بها 


کیل و مُفرَدَي التَعْربقَّاتِ لات من حيبت ۾ ج ا 


ر 


رول «اْن الحاجب»: اهو فة بي مُفْرَديْنِ E‏ بالمتکا ۳ 
وله «الشَيرًازي» 8 شط الوم بالممرَدَيْن ؤ E‏ لان الول 


0 
۳( 
() ا 


(4) 


«أو لازيه» بالج عطفاً على «متعلقًها)» ولا شك أن الكلام من جهة كونه خبراً يدل على 
تقرر متعلقء أي تحققه في الواقع ثبوتاً أو نفياًء وأما كون الكلام أمراً فلا يدل على تقرر 
متعَلقه ؛ إذ مفهوم الأمر ليس نسبة واقعةٌ أو ليست واقعةً حتى يكون اللفظ حاكياً لهاء حتى 
یحسن عنده کونه صادقً آو کاذِبًا» وإنما مفهوم الأمر وجوده وثبوته به» فلا يتأت تقرره» 
غير أن كل إنشائيّ في بطنه خبرٌ» أي: يلزم من كل طلب خبرٌ وإن لم يكن مفهوم الطلب 
غیر أنه یحققه › ألا تری قوله تعالی: وويم ألصَلوً وا رة [البقرة: »]٤۳‏ فان هذه 
السبة ‏ أعني الأمر بالصلاة والزكاة ‏ قديم» والامرٌ: استدعاء المأمور فعل المأمور به 
الله تعالى طلب منا في أزله القيام بالصلاة والإيتاء بالزكاة وخاطبنا بهما زلا ولا يشتر 
عندنا في الخطاب وجودٌ المخاطب . نعم إن لازم هذا الطلب خب وهو تحتم الصلاة وتحتم 
الزكاة. ٠‏ فظهر لك أن صفة الكلام تدل على تقرر متعلقها أو لازيه» فإن کون الكلام خبراً 
يدل على تقرر متعلقه من غير واسطة» وكونه أمراً أو يره كالنهي وكذا جميع الإنشاءاتِ 
تل على تقرر لازمه» كتحتم الصلاة وتحتم الزكاة لازم لقوله: ايوا أَلصَلَوةً واوا 
ركه 4[ البقرة: ٤۳‏ ] » فظهر لك انطباق حقيقة الكلام عليه من غير قدح ٠‏ . (مجموع بالمكتبة 
الوطنية بتونس رقم ۷۳ قطعة ثانية» ق١٤‏ /أ). 

في هامش (ق) أشار إلى وجود نسخة بها: لعلم . 

أو بکون. ٠٠‏ اجتماعها: ليس في (أ) و (ع). 

أورده ابن الحاجب في تعريف الكلام النفسي (مختصر منتهى السؤل والأمل؛ 
اص ۳۷۰). 

هد قطب الدين محمود بن مسعود الشيرازي (د. ١۷ه).‏ ووافقه الإيجي في شرحه عى 
المختصر (ص ۹) وشمس الدين الأصفهاني في بيان المختصر ؛ EEE‏ 


E Aro 


الباب الثاني: ف صفاته تعالی 
9 $ 


(0) و ےه‎ o 


TS 


ولا ثْجَابُ پكونِه َر نة ؛ لان المُعَرّف كَدَلِكَ› قَصِدفها عليه كمي 
و +2 <o,‏ )۳( 


غ » وَهمًَا في | حه لحَقَيقَة صِفَة مَعنى 


ك ا 2 o u o‏ 
ودر 0 فيه وء ولا جاب بكونه اللفظي ؛ لاأنه احص 2 
التفسيٌء ف عليه قان ر باه ا باعتبار وجوده» ا باعتار قله 


ر 


وَالمعتيرٌ فى التَعريمَاتِ َعَم > لا الوْجُود الخَارجي ؛ لزم خرو الیاس٥)‏ 
زت و و ٍ 
َا يون جَايِعًا. 

وَفِي صدق مفهومه على مَعْنى قابِم بالنفس > وَعَّلى اللفظ الدال عليه 
فصر على الثاني» تالها: في الشَاهد فقط: لِلأَشَعَربة دون سَائِرِ الملل م 
«المُمتَرح» وَ«الإرْشادِ» عَن «ابْنِ الجُبَائِيّ» مالفا في َسميتهِ بالکرا ر 
وأكترِ الملل وَ«الفهرِي» عَن الفلاسِمًةء قًاِلا: اموا عَلَّى وجْدَانِ الطًالب جين 


(۷ و‎ O 
مَعْتى في تفس ضرُورة”‎  هبلط‎ 


)۱( ين في التعريفات ... مفردين: ليس في (أ) و (ع). 

)۲( في رسالة ابن المبارك السجلماسي: عليهما. (رسالة في الوصف النفسي › » مخ/ ص۲۸۰): 

(۳) وهما... معنی: لیس في (ع). 

)٤(‏ زاد الإمام ابن عرفة في المختصر الأصولي: : القديم . ٠‏ (مخ /أص۱۲۷). 

(o)‏ قال إمام الحرمين: : وریما عبت ابن الجبائي كلام النفس » ويسميه الخواطر› ويزكم أن 
الخواطر يسمعها ويدركها بحاسة السمع. (الإرشادء ص )٠١١‏ وراجع شح ا 
للمقترح (ص۱۹۳). 

() في (ع): الطلب. 

(v) 


تلك 


نص كلام الإمام شرف الدين: اعلم أنه ل بنكر أحد من الطوائف الكلام المركب من 
الحروف ف والأصوات» وصارت «الاأشعرية) إلى إثبات کلام وراء ذلك قائم بنفس انكلم 


@ A #8 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 
CxO `4‏ 
اتح الأشعَربة على َه غير الررادة بوجوه: 


ے 
او ہے 


الأرّل: فع «الأَرْبعينَ»: بانه ال أ بالإيمَانِ مَنْ عَلم أنه لاوم 
رخاف مَعْلومه الى نيع اوفرع » والممتنع لا تكون مرإد: 


ت ٤ Ar‏ ى" { ° ral)‏ 
«السّرَاج»: وَلِقاثِلِ ان تقول؟ اعترَاض «أبي الحسَيْن» E‏ 


و 3 


2 ر ا > آ ا ۰ َ ّ 
فل: بريد اعترّاضه على دليل أآصحَابتا في الحا بقؤله: «ذاته تَعَالّى 
ر ك 2 ر ا ت ر 4 0 
مخَالفةٌ لسار الذواتِ» فَلعَل يلك الصحة مُعَللة بذّاته المَحْصوصة“. 


ے 


رتقریره ها آنه لا يلرم ِن وُجدَان الإنسَان في تفه دَلِكَ الطلّت وة 
لات تعاّى؛ لِمُحَالما“ سار الذوَاتِ» كلَعَل ذلك الوْجدَان معََلّ بالدَرَات 
ا 5 ا 5 


A AN :‏ 
اف بوجود الامْر دون الإرّادة فيمَا إذا أمَرَ السلطان ردا آن تامرَ 


عمر ا ركه ر ا ر و کم ر وو ا رہ رر ع 3 ا 
عمرا ڀشيءِ» فنه يمره به ون کرءَ صدوره مئه وَفِي من آمَرَ عبده إظهارا 


بعر عنه بالكلام اللفظي والكتابة والرموز والإشارات» ووصفوا الباري تعالى به» وأثبتوه 
صفة معنوية قائمة ا أزلية > ونفاه سائر الفرق» وأثبتته «الفلاسفة» في الحادث دون 
القديم. اواو «الأشعرية» على إثباته شاهدًا بأنْ الآمر والناهي جد حالة مره ونَهُيه من 
م طب جازم بالضرورة» ويدل عليه باللغات المختلفة › وما عرض ۶ له الاختلاف مغايرٌ 
لما لا ي يعرضص له الاحتلاف. ولأن حقيقة الكلام بالجَعْلِ والمُواصَعَة والتوقيف› وما في 
الس ةةة عقلية لا بالجَعْلِ N‏ . (شرح معالم أصول الدين » ص ٠)٠۲‏ 

ا الأر ربعين للفخر الرازي (ص (١٦۹‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۹۱). 
لأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١4).‏ 


(r) 
ا لسراج الدين اللأرموي (ص۰)۸۱‎ ( 


رھ الباب العاني: في صفاته تعالى @ 
لَمَرده» وفى أمره صلاتابيرسة آبا جَهل وبا لهب بالٍيمَانِ TEE‏ رده مهما ؛ ‏ 
ت ك۶ 0ے و ٤‏ 4 لے < 
ين لازم صُدورهِ ينما عُرُوض الکذب لخر اہ تَعَالى عَنْ عدم إين 


و (0D J» ٥‏ 
وَمُريد الشئء مريد للازمه 


هما 


وَعقَهُ «السَرَاجّ» مع جود حَقِيقَةٍ الامرٍ والطلب في هَذِِْ الصورَء. 
ف: : في مله في في الرَجا جلاف i‏ 


وع ر 


عقب «الفهري» روه للاأشعربة في الطَلَّب التقسي؛ ق ف ير مَوجوو 
في مه الصورَة , 

في «الأزعين»: انهه مقت الأ هة على أنه َعَالَى َكل وَاخَلمُوا في هَعتاه 
ضحابتا: بت أن كلام الس َير الفَذرَة وَالإرَادَة الم وَالاعتقًاداتِ» 
کی کے کا ا و ر ا ر عَنْ جَميع الأنيَ ياء آنه الى ار 


0 


ع 


4 ەق np‏ < 8 مم د رو ت ےه 
ا وَالنَهْى وَالحَبرٌ نّا مَعَانٍ» أو ألْمَاظ تذل عَلّى مَعَانِء فإِذا 


)0( راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص ۹ ) واللفظ للباب الأربعين للأرموي ( ص XC‏ 
(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١4).‏ 
(۳) وھما آبوا جهل ولهب . 


)€( نص كلام الإمام شرف الدين: قالوا: ولأن المعاقًب من جهة السلطان على ضزب عا“ 


اعتذر 


إذا 


فإذا 
بأنه يخالقه› > فلم بصدق فأراد تمهيد عذرِه» فإنه بأمُره فرت دا لي 
ر 

ار فقا تق اور الأمر بدون إرادة امتثاله. وهذا لا حجَّةَ فيه» فإن عذره بتمهد با 


الذي 
أنه آمو » ولا يتوقف على أنه آم حقَيقة . ومغله لازم ل«الأشعرية» في الطلب اللفسي 


ا ل الدين؛ 
ثبتوه» فإن هذا العذر يتمهد وإن لم يوجد معه الطلب النفي. (شرح معالم صد 


ص ۳۰۲). 


#& Ar #8 
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کپ 


ى 
g2‏ 


اد من مَعْتّی » تبت أن يِلْكَ المعاني غير الإرَادَةٍ اللو فت أنه تحال 
ضوف بمَعْتی حَقيقي هو مَذلولُ قوله: : «افعل»» د و لکد ب 4 
[الفاتحة: : ۲ غير 2 ا وَيْسمّی الأول بالأمر الحَة يقي » الثاني بالحْبرٍ 
الحققي» وَصِكة الوه لا رقف على كؤيو كلما تام ل المُعِْرَة عَلّى 
ذقه ِن لم بعلم کته َكَل . 


2 


ل : بيه فی (الز رکاد» في مسال اسع وَالبَصر بان مَنْ شاه ال٤‏ 
العم بلالا عَلّی الَضییق» ون کا نرا لکت لكلام افر . 


3 ة 
َمل «المُفترّ) 


رقف 


(1) هذا اختصار لما في الأربعين للفخر الرازي (ص )١۷١ - ١۷١‏ بألفاظ قريبة للباب الأربعين 
للأرموي (ص ۹۲). 

(۲) نص كلام إمام الحرمين: من ادعى في محفل أنه رسول ملك» وقام على رءوس الأشهاد 
وادعى آنه رسول الملك على من شهد وغاب» وذلك بمرأی من الملك ومسمع › ثم قال: 
آية رسالتي أني إذا اقترحت على الملك أن بقوم ويقعد» فعلَ على خلاف المعتاد منه» ثم 
عقب على ما قال بالاقتراح » فوافقه الملِكٌ» فيضطر أهل المجلس إلى العلم بكونه رسولا 
مصدَقًا من المرسل» وقد لا يخطر لبعضهم كون المرسل متكلَمًاء وقد بحضر المجلس من 
ينفي كلام النفس » ويعتقد أن لا كلام إلا بالعبارات» ثم يستوي الحاضرون في درك العلم 
بکونه رسولًا. (اللإرشاد» ص .)۷٦ ۷١‏ 

۳( علق الإمام المقترح على كلام إمام الحرمين قائلا: وأجاب بمنع توقف الأدلة السمعية على 
الكلام» بل على صدق الرسول اتيرس وصدق الرسول بُعرّف بالمعجزة» وقد قرر 
ذلك أحسن تفربر . (شرح الإإرشاد» ص )١٤۷ ٠١‏ وقال المقترح أيضا في الأسرار 
و ا ات وا ا لا يتحقق إلا بعد ثبوت الكلام؛ إذ العقل يدرك 
ى المعجزة ثبوتَ التصديق مع الذهول عن هذا الافتقار اضطراراً. . (الأسرار العقلية 
الكلمات النبويةء ص )١١١‏ وقال أيضا: إن استدلوا بالمعجزة على صدق الرسول »> 


Aq 


9 الباب الثاني: ف صفاته تعالی 


فی «الإرشاد»: الت الحشو ة٥‏ المسمون ن إلى الظاهر : کور 


O el ٤ 2 ۰‏ ا 
ریم وهر و ا > وان المسموع من اصوّات أ 


رفي دمر قات الحنابلة: کلامه مه تَعَّالی ا إلا الوق 
َالأَصرَات» وهي َدِيمَةٌ . رطب العقلاء ٤ء‏ على أنه خخداللصرورة:. 


E. o.‏ %ه“ ەو ا ت“ ر و ۶ چ ر ەر 
«الفهري»: الاولى عزوه للحشودة› واقظه وهم عزوه (اأحمد 
ر لے وتو ےہ < )6( 
حنبل)» وهو متَرَه عن د ذلك : 


واستدلوا بأخبار الرسول عن ونه تعالی متكلماً» صح (شرح الإرشاد» ص )۲٠۲‏ 

ومثله أيضا قول الشريف زكريا الإدريسي: إثباتٌ صدق الرسول لا يتوقف على ثبوت الكلام 
له تعالى » فإنا بضرورة العقل نعلم صدق الرسول عند ظهور المعجزة على وَفق دعواه» مع 
الأضراب عن كلام النفس» فلو كانت دلالة المعجزة على الصدق تتوقف على ثبوت 
الكلام لما عَلِمَّ صدق الرسول رار من جهل الكلامّ أو ذهل عنه ؛ إذ العلم بالشيء م 
الجهل بحقيقته أو الذهول عنه متناقض . (أبكار الأفكار العلوية في شرح الأأسرار العقليةء 
ص .)۲۲٤١‏ 

قال الإمام ابن عرفة: الحشوية عندنا هم المجسمة القائلون بالجسمية والمكان. (تقي 
الابي» ص ۲٠١‏ تحقيق د. حوالة). 


)۲( راجع الإرشاد للجويني ( ص ۸). 
(۳) معالم أصول الدين للفخر الرازي س (AY‏ 
)٤(‏ ڈ 


2 به 
و«أحمد» وإن عزي إليه أنه لا يُقَدِمٌ على تأويل الآي والأخبار إل شابهة > فلا بقن 


الآي 
خا تر شارا لبیل ست Ty‏ 


والأخبار معان يصح : نسبتها إلى الله تعالی > بعلمها الله سبحانه ومن اصطفاه وان 8 


(a‏ بقلد 
نحن» ولا نعينُها بالأدلة الظنية خشية اعتقاد ما ليس بمراد مرادًا. وإنما «الحث 


أمول 

معا 

أكثرهم #أحمد؟ في الفروع» وما نقل عنهم هي مقالتهم فر فى الأصول. (شرح لم 
الدين لاب ن التلمساني» ص٤۳۱).‏ 


#& o. #8 


وھ الفصل الفاني: في سائر الصفات 
د 


& 


a‏ کے o f o2 of”‏ چا 
«الإزشاد»: واصلهم ان اللأصرَاتَ على ممما کانت اتمه يمه في اللازل 
ڪه و و‌ 


اه ا توه قَدِيمًا سَابقًا وَلاجقًاء ِن کا 
ا 
الم 1 َل َه حَادت » قَانقِلابة قَدِيمًا جلاف البديهة . 


0 


چە ر ع ٤ 0 1 fit a‏ 
رى «الأزبَمينَ»: قَالّت الكَرَاميّة: إنه تَعَالّى يحل الحُرُوف وَالأصوَات 


2 
رار س لواد ر ا 
h5‏ َة 2 و و ر لأا ا 
وَقالت المعتر ٠‏ معنثى کونه متکلما: خلقه في بَعض ۾ هو 
e e i‏ 


اللو واا وات للدَلالَة عَلَى كوه مُريدًا او ارما لذَلِكَ السَيءِء أو حَاِم 


p4 م‎ 


به تفیا آو إِتبا 

ت ٤‏ سے لے و 0 2 

رده أصحَابتا بأنه إن أ أن کون المكَلْمْ كلما کلام تام برو 
ور و و ی 
امن آن يکون مَحَرکا E‏ : 


رفي «الأرجَعينَ»: اختح القائل بحدوثِ کلامه ا بأ ر لقَوله 
َعَالّی: ê;‏ کک [التوبة: 1[ کک الو وهي اة 


و وه 


) في (أ) و (ق): کل حرف ان مسبوق. 

.)۱۲۹ داجع الإرشاد للجویني (ص‎ ٤ 

راج الا ربعين للفخر الرازي (ص )۱۷١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص ٩۱‏ - ۰)۹۲ 
٠‏ جع الإرشاد للجويني ( ص ٠. )٠١۹‏ 1 و 
() قل e‏ تقي الدين المقترح: : والجواب أن ما ادعوا فيه الإجماع على أنه معجر فتحن 


Ge A) mé 


4 الباب الاني: في صفاته تعالى 
e)‏ 
NEL‏ 
کون لَه احَصَاصٌ بها ء فلا يون دللا على صِدة 


ا 


وبا ر كان ديما اَم قدَمٌ المْحَاطْب» أؤ وجو الخطاب 


دو وم 
)0 
عنتب . 
وره الأول بأل شرك بين الَغتى القديم وَالفظ الال علي و 
المشموع المُعجرُء کا الد 
خطات اعدو aise nanansensennnenis‏ 


= نسلم حدوبّة» ويبقى النزاع فيما وراءء من الكلام الأزليّ القائم بالنفس » فإِنْ الإعجاز إنما 
هو في تأليف الحروف ونظمها على وجه يخال سائر نظوم الكلام البشري في الأسلوب 
زا رفا غا توك اكام امول ن الخرر ف رال ران لظ م ك طق 
بإزاء الكلام المنظوم من الحروف» وأصله من الجمع » يقال: قرأت الماء في الحوض» إذا 
جمعته» ويطلق بإزاء الكلام الأزليّ الحاوي لجميع معاني الكلام» فقد اجتمعت المعاني 
بأسرها فيه» بمعنى أنه تعلق بكل مُخبّر وكل مأمور وكل منهيّ» وأخذ الخصم شبهة من 
لفظٍ مشترك أطلق في أحد معنييه على وجه يقتضي الحدوتٌ ال ثبونّه » والإطلاقات لا 
تحمل عليها الحقائق » بل الحقائق معقولة » والإطلاق مرل على ما صح تنزيله منها. (شسح 
الإرشاد» ص )۲١١‏ قلت: ومن أدلة إطلاق القرآن على الصفة الأزلية القائمة بالذات العلية 
قول إمام المفسرين ابن جرير الطبري: «الفُرآن ‏ النري هو كلَام الله على وة م بزل 
صِقَة بل كن الق جَميعاء ولا يرال بعد تتائهة. (راجم. يناغال ا 
(ص .)٠٥۲‏ 

(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠۷١ ٠۷٤‏ 

)۲( قال الإمام تقي الدين المقترح: EEE‏ إن المتعاق معدوم حالة وجود المتعلق بها تاي 

اشاق ۱ فان فيه في حال لا پازم مه فيه مطلقاء والمحال تفي التاق ر يل 

حال اليس العلم الأزليّ متعلقاً بوجود العالّم» ولا وجود للعالَم أزلا؟ بل ا 

سیکون. ۰ فبم تنکرون على من ایت طلا من سکرن؟! فيو لی بها يکد ۴ 


الارشاد. ص ۲۰۸) 


م یر @ 


س 
ے ثم قال : ينقسم المعدوم إلن ا غلم اه آنه لا يُوجّد» وإلى ما علم الل أنه سيوجَد فالقسم 


(۲) 


لأرل لا يصح أن يكون معط للأمر؛ واثلي مت الأمر لكن لا على جهة اتير" 

فالحاصل أن تعلق الأمر بالمعدوم يستدعي أن لا يكون الطلبٌ على جهة التنجيزٍ» والمعدوم 
لا یکون مما علم أنه لا يوج . (شرح الإرشاد» ص )۲٠۹‏ 

وقال الإمام البيهقي: إذا فسد أن يكون القرآن مخلوقًا وجب ان يکون القول أمرَا أزليا متعلقًا 
بالمكوَنِ فیما لا یزال » كما أن الأمر متعلق بصلاة غيء وعد غير موجود» ومتعلقّ بمن 
يخا من المكلفين إلى يوم القيامة» إلا أن تعلق بهم على الشرط الذي يصح فيما بعد 
كذلك قوله في اوي وھذا كما أن علم الله ك أزلي متعلق اا عند حدوثهاء 
وة مه زل تعلق بإدراك المسموعات عند ظهورهاء وبصرّه أزليٌ تعلق يإدراك المرئيات 
عند وجودها» مِنْ عَيْرِ حدوثِ معنی فیه» تعالی عن أن یکون محلا للحوادث وأن یکون 
شيء من صفات ذاته محدتًا . (کتاب الاعتقاد» ص )٩۹٦ ۰٩٩‏ 

وقال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: دا شی آم مايقو هرک ون4 [آل عمران: 
۷ الاية تنبئ على صحة خطاب المعدوم» والمعتزلة ينكرونه » وينكرون الكلام القديم» 
ویردونه هنا إلى سرعة التكوين » ونحن نيه . (تقييد الأبي» ص ٥٤‏ تحقيق د. العلوش). 

قال الإمام تقي الدين المقترح: إذا قال القائل: «المعدوم مأمورٌ على تقدير الوجود»» فليفهم 
الفاهم أن التقدير في حق البارئ محال » وإنما التقدير بالنسبة إليناء فإنا إذا قدرنا المعدوم 
لا يوجّد حكمنا بإحالة تعلق الطلب بهء فإن قدرنا وجودةٌ حكمنا بصحة تعلق الأمر به» 
وليس في حق البارئ إلا العلم بأنه سيكون. وإذا حذقنا وحققنا قلنا: الأمر لا يتعلق 
بالمعدوم» افا لن ال المتوقع. EY‏ صاحب الكتاب: «إنه أمر بما 
سیکون». فکما أن العلم الأزلي اوو ای سيكون» كذلك الطلب الأزلي 
تعلق بالمكلّف الذي سيكون. (شرح الإرشاد» ص )۲٠۹‏ قلت: وقس على ذلك إطلاق 

المحققين تعلق السمع والبصر بالموجودات› فهما متعلقان أزلا بالمعدوم الذي سيوج 

ناسا على تعلق العلم والكلام» وبه يتحقق ما سبق عن الإمام اين عرق : 

داج الأربعين في أضول التب وال الرازی ارصن ۰)۷ 


@& xr ® 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
ggg‏ 


رَد «المقَترَح» عَنِ الش E‏ الحَسّن»: ولان مِنْ صن 
ےر کو 2 1 ا ٢‏ ت 2ے جر ا ا 
تعلقه بير مَقَارنِ وجوده و TT‏ و 


المعلی عن ما هو متلق به 


de 5‏ 5 0 
ص e‏ ا 8 2 >l‏ او و 7 € 
راد في «الإزشاد»: ولإجماع المسلمين أنا في وتا مَأمُورُون بأمر ان 


ا 
في «المُحَصل»: ره تَعالی ضدق؛ لان الكذِْبَ تقص› رَه عليه 

شا 
و «ابن أي الحَديد» بقل «القَحر»: حَدِيت النَقص وَالكمَال خطابه 

لا هان 


قال «خَوَاجّه»: الأَوْلّی انه با 


۰ 


\ 


قلتا: وليه يرج تمي التقص . ماله له في «الإزشًاد»“ 

ت 6ه 2 ۳ 1 ا 

وَفِي «أسرَّار» «(المقَتَرَح»: «فى إحَالة الكزب عَلبْه تَعّالى طرق 
و 


# نها آن کل عالم فهو مُه ار ا ا و علي ج 
ج 
)۱( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۲۰۹ .)۲٠١‏ 
(۲( الإرشاد للجويني (ص۱۲۱). 
)۳( المحصل للفخر الرازي ( ص٤‏ ۱۳). 
€3 تلخيص المحصل للطوسي ( ص۴١٤ .)١‏ 
(د) قاله إمام 


الحرمين عند تنزبه الله تعالى أن أضداد السمع والبصر فقال: قد أجمعت 
'(v Vé‏ 


من آمن بالله تعالی على تقدس البارئ تعالى عن الآفات والنقائص . . (اللإرشادء ص 


کہ ر چ 


و الفصل الثاني: في سائر الصفات 


ت 


اہ ۳ of 6 of‏ ي fir zo‏ 0 ت 
الڳاري فيه ۰ ولو جار عليه الكذب لا سال عله ال ا وا و و ے٤‏ 
2 هدا مقتض مما 


سے 2 4ے 0 ون 
+ وا مه فه أن العا و ٤ا r‏ ود 8 
وی رة فيه هو أن العف في کل عجر مدره لا جيل صد 


2 7 و 2 2 e‏ ر ت 
رتاه مِنْ ن کل ما صح على البائ تَعالی فهو واج وما جار فى تسه هر 
ل . 


ے 
ی 


صحابتا أن كلام تَعَالّى ائم يتفه وَالكَذِبٌُ 


وني «التهاء َة : دللا 


ت 


ي کلام التقسِ مُحَال عَلَى مَنْ يسبع عليه الجَهْلّ ؛ أن الكَلام التفس عَلَى 
٤ ONE‏ 
وف الولم ٠‏ 


0 وقال الإمام المقترح: الكذتُ لا يتم إلا بتقدير خلاف المعلوم في النفس» والتقديرٌ لا يكون 

إلا حادثاء والباري كلف يستحيل أن يكون محلا للحوادث» فيستحيل قيا الكذب به 

سبحانه وتعالى عن ذلك علوا كبيرا. (شرح الإرشادء ص .)٨٥٠۷‏ 

راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص .)٠١١ ۱٤۹‏ 

٠‏ نص كلام الفخر الرازي: الفصل الثالث: في كونه تعالى صادقاً: اتفق المسلمون على ذلكء 
ولکنهم اختلفوا في كيفية إثباته بحسب اختلافهم في مسألة الحسن والقبح وتلق الأعمال: 
ن أصحانا فحاصل کلامهم فيه دلیلان: : أحدهما: إخبار الرسول عن امتناع الكذب عٺى الله 
تعالى ٠‏ والثاني: أن كلامه قائم بتضه» ویستحیل الکذب في کلام النفس على کن سر 
عليه الجهل ؛ إذ الخبر قوم بالتقس على وفق العلمء والجهل على اله تعالى محات ٠‏ (4ء 
"قول في دراية الأصول» ق۷١٤٠‏ /ب). 


(۲) 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 


% الأول: 


aA 
¥ 
0 
0\ 


في «المَعَالم): : أك اهل السْنَة أن كَلامَة تَعَالى واج . 


رفي «المْحَصل»: افا يعض أضحَايا في إٿجاتهم حمس کلمات: 


1 


لامر وَالتهيٰ› َالحبرٌ وَالإسْتخْبارء وَالتداء". 


(۱) 


أْ: راد «المقترح»: ال وال غد وعدا او وة «الکار0. 


معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )۸٤١‏ وقال الإمام أبو الحسن إلكيا الطبري: كلام اله 
صفة واحدة» وفوائدها متعددة» فإنها أمر خبر واستخبار. فإن قيل: كيف يكون الأمر نهاً 
والخبر استخباراً مع أن أحدهما غير الآخر؟ قلنا: لا يبعد» وسبيل الكلام في هذا الحكم 
سبيل العلم ؛ فإن العلم لله علم واحدٌ» وهو متعلق بجميع المعلومات المختلفة والمتمائة 
وبما کان ویکون» والعلم بما کان خلاف العلم بما سیکون» ولم يدل هذا على تعدد العلم 
في ذاته » بل اختلفت متعلقاته » لا ذاته. (أصول الدین» مخ /ق ۰ ١٠/ب)‏ ومثله قول الإمام 
الغزالي ف في المستصفى: كلام الله تعالى واحد» وهو مع وحدته متضمن لجميع معاني 
کک اا ع ا ری ع رت جار کا ی ارات 
يعزب عن علمه مثقال ذرة في السموات ولا في الأرض. (ج۲ /إص۷) : 
وال الإمام شرف الدين: «الأشعرية» يقولون: إن کلام الله تعالى واحد متعلقّ بجميع وجوه 
متعلقاتِ ي الكلام » ووَصفُوه بأته مر وتهيٌ وخب واستخباڙ ووعد ووعِيدٌ ونداء وغير ذلك ن 
ني الكلام» وقضوا بوحدته مع القَدَم» وكذلك علمّه وإرادته وه وبصره. . قالوا' 
e SS‏ 
ت له بکل تعلتی صف فیلزم أن یدخل الوجود ما لا یتناهی وهو محال» وان انحصرت ج 
عدد متناه اقتضی اخحصاصٌها بعد متنا مخصصًاء ولزم توزیځ ما لا بتناهی على الع 
وهو محال (شرح معالم أصول الدین » ص ۳۱۷ ۔ ۳۱۸). 


() المحصل للفخر الرازي (ص .)٠۳٤١‏ 


٠:)٠۲۳ داجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٠١۲) والأسرار العقلية له (ص‎ (r) 


¥ 7 9 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 
9 


وَرَابعها: ليره الثلاكة الالء وم مال ل يه «المقترَح» 0 


«الفهري»: إلا أنه نه يعني «الكلابيٌ» - قَصی بقدَم الكلام» و هذه 
لاام لی صِمًاتِ الأفاں. 


وَعرَا «الآمدي» ر«الشاملٌ )۳ ول «ابنِ ت ٤‏ يد) لکثیر من المَقَد ف 


في «المُحَصل»: لا أن الأَمْرَ وَالتَهي: إخبار عَنْ و ا وَالقاب 
على الل اتر . 


وي اعام : والاستفهَامٌ ًا اعلام E‏ 

)۱( وذلك في قوله: وأما مذهب عبد الله بن سعيد بن كلاب ففيه بعد؛ من حيث إن الاستخبار 
زالوعد والوغيك آنل إل الخرة قان الاستخار إما أن نكوت من اله تقريرا فهو خب 
والاستفهام على حكم الاستعلام لا یلیق بعلم الغيوب» وإن أريد به طلب الإخبار فيئول 
إلى الأمرء والوعدٌ خب عن الثواب» والوعيد خبر عن العقاب» واختلاف المخبرات لا 
تتغير به حقيقة الخبر. (شرح الإرشاد» ص .)۲۲١‏ 

)۲( شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني الفهري (ص .)۳١۷‏ 

8 داجع الكامل في اختصار الشامل » لابن الأمير (ج۲ /اص۸٥٠).‏ 

0( عبارة الآمدي: معنى كونه متكلماً عند أصحابنا أنه قام بذاته کلام قدي زل نفسانوء أحدي 

الذات» ليس بحروف ولا أصواتِ» وهو مع ذلك متعلق بجميع متعلقات الكلام» لكن 

اختلفوا في وصف كلام الله تعالى في الأزل بكونه أمراً ونهباً مخاطبة وتكلماًء فأثبت ذلك 
الشيخ أبو الحسن الأشعري» ونفاه عبد الله بن سعيد وطائفة كثيرة من المتقدمين ؛ مع 

اتفاقهم على وصفه تعالی بذلك فیما لا یزال. (أبکار لأفکار » ج۱ /ص٠٠۲):‏ 

| )( 

( امحصل للفخر الرازي (ص٤۳١).‏ 

1( معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٠۸).‏ 


Kk 
e مہ بج‎ 


ھ الباب الثاني: في صفاته تعالى 
ھر کب 
ت 5 ص e‏ کا ا م ار 
َة «الفهريً» بأن الحْبرَ يَختمل التصديق والتكذِيب» وال 
ر تلا ۶ د َو بول ۱( من ح 5 
وي «الإرشاد»: َال عند اله بن سَعيد» م مِنْ أَصحَابتا: الكَلام ا ا 
ر 24 


ب انر تي تر إلا عند انَجْمَاع المْحَاطبينَ شاط التكليف» فف 
دَللكَ ت س مه الكلام بهذه الأخكام» وهي من صِمَات الأَفْعَال عنده» 0 


اليح َل «َبْخاتا: إن لكام الأرَلِيّ لَمْ يرل حصا باه آم هي 
ادوه 2 "رعاو 

«الشهرشتانئ: وَرما قَلّ: صف كلم ارلا يكوه حَبرّا؛ إلا حى 
عَنْ کونه کلامَاء َه لَه برل محرا ع E‏ وَصماته › و کون من اال 
وََمَا يكلف په باه من ر تھی ٠.‏ 

«المَقََرَح»: ا «عَبْدِ اللو اء غل ًن ا الصقَّات الاأَرَلََ بلقا 
ِن فيل الإضاقاتِ» لا مِنْ فيل صِقَاتِ التفر : 


)0( في (أ): بثبوته . 
(۲( ليست في (ق). 


(۳( راجع کتاب الإرشاد للجويني» (ص ۹ *1۲۰(. 
)٤(‏ راجع نهاية لأقدام» للشهرستاني (ص ۷۲(. 
(٥)‏ الشهرستاني . . ٠‏ نهي: : ليس في (ع) و (ق). 


کان 
)7( آورد کک e‏ بن سعید 2 المقدمة القائلة e‏ لو کاب 2 


الكلام في لأزل أن یکون آمراً. وهذا بناء على أن تغل الصفات الأز زلة ا 


@ ر٣‎ 9 


59 الفصل الثافي: في سائر الصفات 
2 2ء ہے 2 ر ۰ or‏ 
وأع: هو تقل «المُحَصل» في الما با لا اة 4 . 


ر ر ا 


ا «الآمدي»› وَعَرّاه لَِأَضحَاب 
رەو تو و .0 


وتالا : قله أنه وجودڍي في الأعيَان 


رَرَدهُ برو مه الخال : ۽ لاله إن کان حَاد 


إل 


وات ف 0 کک م 


ت 


مقَارَنَةَ وجودهًا ا حسبما مر ا 


= قبيل الإضافات» لا من قبيل صفات النفس» فقال على هذا: الكلام في الأزل لا يكون 

E‏ رازقاً . وهذا بعيد عن التحقيق ؛ 
فإنه يستحيل وجود الصفة المتعلقة غير متعلَقةٍء فإنا إذا عرضنا على عقولنا علماً لا تعلق 

بمعلوم» وراه ل لى مراف وخر لا على بكر حال الرمف» وكذلك إذا 
عرضنا على عقولنا أمراً لا يتعلتق بمأمور امتنع ذلك. (شرح الإرشاد» ص .)۲٠٠-۲۰۵‏ 

() يشير إلى قول الفخر الرازي جواباً عن بعض الأسئلة: لا نهاية في التب والتعلقات» وهي 
أمورٌ غير ثبوتية . (المحصل »› ص .)۱١۹‏ 

) راجع أبكار الأفكار للآمدي» المسألة الحادية عشرة: في تعلتق الصفات بمتعاقاتها وأنه 
بوتي أو عدیی . (ج ۱ /ص۳۷۸). 

يشير إلى القول الفالث فى التعلق وهو أنه وجوديء وأما القول الأول فهو أنه إضافي لا 

وجود له في الأعيان» والقول الثانى أنه حال نفسي للصفة . (راجع أبكار الفكار للآمدي › 

ج /ص۳۷۸) . 1 

راجع آبکا ر الفکار للآمدي» (ج۱ /ص۳۷۸). 

الضمير في «لها» عائد على الصفة » والضمير في «به) عائد على الاقتضاء. 

أل العلامة أحمد بن المبارك السجلماسي بعد إيراد تعريف الإمام ابن عرفة للتعلق: هداد 


)4( 
(ه( 
0( 


چ ویر @ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


GR 9 


% التاى: 


َعالّی: حى يسَمَم کم لَه [التوبة: ]٦‏ » وَمَعلاه: هّمه مِنْ 0 شر 


E 2 0 0‏ ر 4 
لا دراه ؛ لاوِجْمَاع على اختصاصِ ماس هالک سما 


e 


ر وو ی ت م کیو 
فی «الإرْشاد»: کلام تَعَالی مَسشموع ؛ لإطلاق ب المُسْلمِينَ دك قزل 


(۱) 


۲( 


ا 


مه اخيَار لوه وَصفاً تَفْسِياً» إ3 آنه مَسّی على ُوتِ ا حَيْت عبر بقؤلو: ۳ 
إلا ايء N‏ : «لذاتها» شار ةى اه عير ممل وو 
«مَنْسوباً لَه به) 2 سيا مان ا وهر اعلق › «لَهّا» أي للصمَةء (ابه» أي بذَلِكَ الاقتضاء 
الي م هو اء هو مَعسَی قَوْلَا في اريف السّابق: «أمراً رَائداً» . (رسالته في تعلق 
الصفات » مخطوط الخزانة الملكية بالمغرب رقم ١٥۹۰٠٠/ق۷۸١/أ)‏ وقوله: «أمرا زائدا) 
يشير إلى التعريف الذي ذكره للتعلق وهو: لَب الصََةٍ مرا رادا عَلَّى القيام بِمَحَلا. 

قال الإمام تقي الدين المقترح: ری کا دن ا ادن و 
سمي المفهوم عند المسموع مسموعاً. (شرح الإرشاد» ص ۲۲۳) وقال الإمام شرف 
الدين: كلام اله تعالى بُطلق على الكلام التفسئ القائم بذاته الذي لا يتصف بصوت وا 
حرف » وعلى الحروف والأصوات الدالة عليه التي هي فِعْل القارئ وقراءته» وهي حادلة. 
والسماعيطلق على فرع هذه الأصوات للأسماع» وهي خاصية الحروف والأصوات 
ويْطلق على ثمرة السماع وهي الفهم » وهذا تصح إضافته إلى القديم› ف تعالی: ق 
سَسَحَ كم أنه #[التوبة: ]٦‏ إن أريد به هذه فالمراد إذ ذاك: قرع تلك الأصرات 
للأسماع ع الذي هو سَبَبّ لمهم الكلام القديم » وإن أريد به «حتى يفهم كلام اله كان المراد 
بالكلام الكلام النفسي القديم والإطلاقات يجب تنزيلها على ما تقوم عليه الدلائل ت 


الحقائق» لا آنا نأخذ الحقائق من مجرد الإطلاقات المحتملة للمجازء والله أعلم: e.‏ 


معالم آصول الدین » ص .)۳٠۷ ۳۱١‏ 

E‏ لإمام الحرمين (ص ٠۳۳‏ ۔ )٠١١‏ وقال في العقيدة النظامية: بجب ا 
القول بأن کلام الله تبارك وتعالی 2 ول الدراد اة تعلق الإدراك بالكلا الأزلي 
القاثم 0 ۽ لکن المدرك ف القارئ» والمقهوم " EE‏ م الله انه 


ولا ب نه پم 


e Ao. *#* 


هھ الفصل الثاني: في سائر الصفات 
کا ي کلام 0 o”‏ و 0 م 2 
رفي «المُحَصل»: كلا مه القَدِيم ع مَسموع لتا الانء ولا دلي عدي 


ر ۳ 0 ر ر 0 0 ا ت م 
لی مگ شاعو ؛ لاا إا جرزتا ؤي ا ت ا او 


فڵ: هله ه هَفوَة؛ لوت موسّی نبالاو 


= كلام الله تعالى من غير واسطة فلا فرق بينه وبين موسى يكام الذي خحصَصة الله تبارك 
وتعالی من بین عالمي زمانه بتکلیمه واصطفاه بإسماعه عزیز کلامه. (ص۸٥۱)‏ وقال 
لأ اقل فا ا ان و عن كل إدراك بكل موجود» وعلى هذا فلا يمتنع 
سماع كلام الله القديم بحاسة الأذن. (أبكار الأفکار» ج۱ /ص۲۷۸). 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٠١١ - ٠١١‏ وأما في بعض مناظرات الفخر الرازي مع 
الماتريدية فقد ألزمهم القولّ بصحة سماع كلام ليس بحرف ولا صوت» كما صحت رؤية 
موجود ليس بجسم ولا حاصل في جهة. (المسألة الرابعة عشر» ص )٥۳‏ وفي آخر تفسيره 
على سورة الشورى نقل اتفاق الأشاعرة على جواز سماع كلام ليس بحرف ولا صوت› 
فقال: وأما الأشعرية الذين زعموا أن كلام الله صفة قديمة تدل عليها هذه الألفاظ والعبارات 
فقد اتفقوا على أن قوله: لاو من ورای جاب 4 [الشورى: ١ه]‏ هو أن الملك والرسول يسمع 
ذلك الكلام المنزه عن الحروف والأصوات من وراء حجاب» قالوا: وكما لا يبعد أن ترى 
ذات الله مع أنه ليس بجسم ولا في حيز فاي بعد في آن يسمع کلام الله مع أنه لا کون 
حرفا ولا صوتا؟! وزعم أبو منصور الماتريدي السمرقندي أن تلك الصفة القائمة بذات الله 

يمتنع كونها مسموعة » وإنما المسموع حروف وأصوات بخلقها الله تعالى في الشجرةء وهذا 

القول قريب من قول المعتزلة » والله أعلم. (التفسير الکبير » ج۰۲۷ ص۱۸۹): 

ل الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: وکا جا شوى لييقوتا كمه ر [الأعراف: 
آي ازال الب الماضة لاهن سناع الكلام القديم الأزلي فيعَة» أو لق له 
سمعا وإدراکا أدرك به الكلام القديم الأزلي د اا عن ب ق ددجو 


دقال في تفسیر قوله تعالی: َاسْتَيع نَا لما وس 4 [طه: ۳]: وسماعه الوحي هو كما قال= 


۸ @ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
و 9 ل o2 o‏ هټ ٤‏ ر 
ووه قول «المقتَرّح»: نقل عن «عبْاٍ الله بن سَعِيدٍ» أن رمه ار 


بصخ أن بُشمَعَ» ولك عَلى لاف السمعي. ۰ 


l0 ر‎ 


ارا ر و 4 2 ۳ ج اه 8 > ا 
و المعترلة وّحدة الكلام في كوه آمرا وم در عه بملزوییه ر 


و 2 م( ر r e‏ 0 ر 8 
ا غ ا 2 :“ اا ا و . 3 ۰ e‏ و ا 
الحَمَائِق المَحَلمَة حَقيقة واجدة ٠‏ وبانه إن صجت خراص صفات را 
ل 


(۱) 


(۲( 


٤ ٩ ا‎ ٤ و‎ 8 

إمام الحرمين من أنه كشفت له الحجب حتى سمع الكلام القديم الازلي» وهو كلام الفسء 
كذلك قال إمام الحرمين في سماع جبربل له. (تقييد الأبي ص ۰ » تحقیق د. هشام الزار) 
وقال في تفسیر قوله تعالی: # فما اها ورڪ ين لطي لواد الاي ف اة الڪ بن 
ر قر 7 


القَجرة أن لموس إت أا أنه رث الصكييت € [القصص: ]"١‏ قال ابن الخطيب: ذهب 
أبو منصور الماتريدي وأئمة ما وراء النهر إلى أن الذي سمع موسى حروف وأصوات قامت 
بالشجرة. قال ابن عرفة: هذا هو مذهب المعتزلة » والذي تقرر في كتاب الإرشاد والهداة 
للقاضي أبي بكر والمقترح وهي من الكتب المتداولة المعول عليها أن موسى يالام سم 
الكلام القديم الأزلي الذي ليس بصوت ولا حرف . والنفس إذا وقفت مع الأمور العادبات 
تنفر مما ينافيها » والصواب أن يترك الإنسان الأمور العاديات ويقف مع مقتضى العقل» وا 
شك أن العقل يجوز سماع موسى يواكلم للكلام القديم الأزلي لا في جهة ولا بصوت دا 
حرف . والحادث هو الصفة الفعلية وهي الإسماع› لا الصفة المتعلقة بذات الله تعالى. 
(راجع تقیید السلاوي » نقله محقق تقیید الأبی د. الزار ص ۲۹۳). 

قال لامي خف عد اهن م أف اة السمع لا يتعلق الأضرات: (ابكاد 
الاة 

e‏ ا احا لاستحال أن 
هذا التعقب ذكره الشهرستاني قائلا: قالت المعتزلة: لو كان كلامه تعالى و 
یکون مع وحدته أمرا ونهياً وخبراً واستخباراً ووعداً ووعيداًء فإن هذه الحقاتق 
وخصائص متبانية » ومن المحال اشتمال شىء واحد له كوي اده لى خواص 2 
0 الأقدام 2 الكلام» ص ٥‏ ثم أجاب قائلا: نحن لا نثبت 
والخواص المتباينة لكلام واحد» إنما يلزمنا التضاد بين أمرين يتقابلان من 


م ۰ 8 . و . اجتما 
فيتضادان » فاما إذا لم يتقابلاء بل اختلقت المععلقات واخجاة- الوجوه فلا يبع : 
في حقيقة واحدة. (ص ۱1۸). 


الفصل الثاني: في سار الصفات 
9 $ 
وت صِهَة هي عِلم ودره واوا . 
وليل وَخْدَة كل صِمَةٍ - وَهُو: لو تَعَدَدَتْ مع تما ما لا اى رم 
CR‏ لإ اهی إن کان لکل كلقي ا أو فصر الصمَات ي على عدد کته 


ت 


إلى مُحَصّص لھا ٠“‏ يوع عير الاي A‏ ۔ پان اميتاع علوم 
رر لا ل اک به لها ِن کاتٺ تَفَدِيربة سحلت عله 
ا لان الَقَدِيرً: ردد الفكر› وَهُوَ حَات وَمَلْرُومُ لِلْجَهُل» ِن کاٹ 
حقيقة هى كالمعَلقَاتِ في التَهَاية وَعَدَمِهَ 


Cerys: 


ت 


روت £ 8 س ٤ ٤‏ ك K‏ رر ر3 ر 2 زرا 0 
ررد الاول والثانِی بان کا الامر وم مَعه إنما هو فی مسَعَلقَات الكلام» 


(1) راجع أيضا هذه الإلزامات الاعتزالية في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني 
(ص۳۱۸). 

(۲) راجع هذا البرهان نهاية الأقدام للشهرستاني (ص »)١١١‏ وفي الأسرار العقلية للمقترح 
(ص ۱۲۲). 

(۳) قال الإمام تقي الدين المقترح: والبرهان على أن كل صفة من صفاته واحدة أنها لو تعددت 
إما أن تتعدد تعددا متناهياً أو غير متناه» والتعدد بعدد غير متناه یلزم منه دخول ما لا یتناهی 
في الوجود» وهو کال رالد دد اه برجا أن جورع ما لا بتاعي سن المتاقات 
على المتناهي» وو تال > فلزمت الوحدة. (شرح الإرشاد» ص )۲۲٤‏ 
قال الشريف زكريا الإدريسي في شرحه: يعني بذلك أنه إذا قام الدليل على كل واحد من 
الات ن ا خاي دو لن ا رن أو إرادتيّن ن إذا در أن كل واحدة 
منها عامة التعلق فلا حاجة إلى الأخرى» ثم ليس واحد منها أولى بالتعلق من الأخرى» 
فیژدي إلى توزیع ما لا يتناهى من الممكنات على ما يتناهى من الصفات ٠‏ ررر ل 
فه من تقدیر ما لا یتناهی بالربع ارا :او غین ذلك من الا عداد اوهو محال ۽ إذم لا 
یتناهی لا صف له ولا ثلٹ ولا ربع . . (أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية : صر 


(1 


Gg AoY مم‎ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


9 و 


2 ر ھ6 EE‏ ۴ ج 
ر ەق ٤ a 2 E‏ 
وهی خارجة عله الد رَد تعَلقاتها لوحدة ما تعلقت به » ه لاحدھ 
e‏ | زا َل لزم 2 0 
راو هأ أي ا » ( ۰ 2 ر 
ين الوم وَالقذرَ واخواتها يدوا رم مجه عر هي عل 
2 ا 


وفدره 
رده «القًاضي» بانحِصَار المسَلِمِينَ في قَاثِلٍ بها مَعَددَة » في تاف ي 
هر عَلّى عَدَم رَدهَّا لِوَاجِدَةٍ. 


)١(‏ هذا الجواب أورده الإمام تقي الدين المقترح بعد إيراد البرهان على وحدة الكلام» ثم ذكر 
تعقب المعتزلة فقال: وإذا تحقق لك البرهان فلا مبالاة بما يتردد من الإشكال في الكلام 
من استبعاد کلام واحد هو مر نه خب استخبارٌ وعد وعيدٌ لتخيّل التضاد بين الأمر والنهي 
مطلقاً» ولامتناع قيام صفة واحدة مقامٌ صفاتِ مختلفة ؛ إذ الأمر والنهي لا يتناقضان إلا عند 
اا ا كالأمر بالشيء والنهي عنه بِعَينه » أما أن يكون أمراً به نهياً عن غيره فلا 
منافاة بينهما. (الأسرار العقلية في الكلمات النبوية »> ص )٠۲۳‏ 
وقال الإمام شرف الدين: وأجاب الأصحاب عن ما أورده «المعتزلة» بأن قالوا: الأمم 
والنهي والخبر إنما تتناقض إذا اتحد المتعليّ به والزمان» فإنا لا نقول إنه یکون مرا ونهيا 
بالنسبة إلى فعل واحاٍ لشخص واحد في زمن واحدٍ» وإذا كان كذلك فلا يمتنع أن يبت 
للشيء الواحد نسبتان مختلفتان » فإنا قد نحكم على الشيء الواحد بأنه قريب من كذا وبع 
من كذا» وعلى الاثنين أنهما أكثر من الواحد وأقل من الفلاثة » وأنه مماثل لکذا ومخالف 
والحركة على َون هو تفريعٌ بالسبة إلى حير 
وما فرضوه من فام الكلام في الشاهد فهي أوصاف في الغائب» و ص e‏ 
العببم مقام علوم في الحادث صح مثلةُ في الكلام. (شرح معالم أصول الدين؛ ص 

TT (۳)‏ شرف الدين: وقولهم: «فجوّزوا أن تجتمع خواص کک مرا 
کک والنهي باختلاف وجوه التعلقات › فإنا ن e‏ 
د نها وطلب الإخبار استفهامَا مع وحدة نوع الكلام. أا وا 

بنوعه وأشخاصه» ويضاد العجرٌ القدرة ولا يضاد العلمّء فلو صح أن 


(rr, 
(شرح معالم أصول الدين »› ص‎ ٠ . علما قدرة لضادً العجرَ ولا یضاده وهو محال‎ 


@ 4 9 


ج الفصل الثاني: في سائر الصفات @ 
e‏ 


وتفه «الفهري» بأنه إِجْمَاعَ 5 تریب ا الِجُمَاعاتِ› وبعش إثباته 


ر 


سے 2 


ج 


5 


جَابَ عَنْ تَعَقَب د ليل الوخد بوجوب اتاد مقتضى الدَليلِ وَإِن رع 
0 ( 1 ھت £ 
الوه گالايمَانِ بن ليس وله ي٤‏ في اتو مَكذَا في طايه بغ أ 


.)٠۲١ راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني الفهري (ص‎ )١( 

(۲) ومن نفس ما هذه القاعدة 2 أبي البركات البغدادي ( ت۷٤‏ «ه): صناعةً النظر تأ 
المتأمل بأنه إذا حقق أصلا» وتيقن معلوماً حصّله بالنظر» وحازه إلى سوابق علمه» وتأمَلَ 
نسبته إلى ما هو مجهولٌ حتى يتسه ويحصّله بذلك المعلوم السابق» فإن قدر على كشب 
فذاك» وإلا ثبت في عِلمه على معلويه» وترك المجهول في مهلة الطلب» فأما إن تقض 
المعلوم بالمجهول ورد الحاصل بالمطلوب فإنه لا يثبت له علمٌ ولا يصح له يقي في معلوم 
أبداً» ويكون كمن ينقض الأساس لبناء الجدار» فلا يبقى الأساس والجدارٌ. (المعتبر في 
الحكمة الإلّهية » ج٣‏ /ص٥4).‏ 

(۳) نض کلام الإمام شرف الدين: ويمكن أن يقال في حل هذا الإشكال: إن كل ما ساق إليه 
الدليل وجب اعتقادّه وإن نازع الوَهْمُ فيه لعدم نظيره» فكما قامت البراهين على وجود 
واجب لذاته ليس بجوهَرٍ ولا عَرَضٍ منز عن الأبن والمتى والوضع والكيف والكم» وأن 
ا بالبال وثَوهَم بالخیال فهو بخالفُه تعالی » وأن حیاته بغیر مزاج وفعله بغیر 
علاج» وأ علمه لا يوصف بضرورة ولا نظر» وارادته لا عن فکر وتردد› وأنه یری من 
yS‏ 

شيء» فجميع صفاته كذلك»› ووجب اعتقاد جميع 

لدليل القاطعّ على أن كل ما ود من الممكنات صح وجودٌ يله وأسالهء ولا وقوف للل 

إلى غاية يحكم عندها باستحالة وجود ذلك لأن ما صح على الشيء ای 

دجب نسبة الجائزات إلى واجب مُستغن بنفسه وصفاته وإلا لأدى إلى استحالة وجود م 
فضى العقل بصحة وجوده» وكان الإيجاد لا يتحقق إلا باتصاف 

دج الإحاطة والقدرة والإرادة» وكان يبه عِلْمه إلى الممكنات ية و 

تلفت به من ازن إتها فة سال لعفت الى على ما هر عله و 


0 بالعلم به على 
احدء ۰ > رنه نص 


اتوت نستھ = = 


i 
ك‎ Aog 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
gn‏ 


قَالّ: لعشر جَوابه قال «الصعْلو كر» وَالمَام) A‏ في الول 
ومنل قول «الفهري» ل «الآمدئ» ا 

وَلذَا قال «البيْضاوي»: وَالإطَاتُ في ذلك قلي الجَذرّى؛ ِن ا 
رَصِمًاته مَحْجُوبُ َه عَنْ تَر العقَول“. 


CL 


سے سے مہ 


DE 
ْح لان المكَعَلمَات وَاجبة الوجود الع ا و ي‎ 
و‎ 


ده 2 € 2 ا ا و ور ر کے 
قلتا: برد الاشکال بان قوله: «إِن کاتت حقيقية فهي کالمتعلقّات) 


وليل عُمُوم علا . بعد مام ليل وَحدَة كَل صِفَةِ ينها ۔ أن موب 

= فليس تخصیص تاها ببعض بأولی من بعض وإلا yT‏ 
المخصص بالإله وصفاته محال» إذ يلزم منه جوازه» فوجب تعلقها بالفِعل› لا بمجرد 
الصلاحية ا بلزم مه من الاتصاف بتقيضه الممتنع عليهء فلو رضن له عم آحر لكان ا 
لهذا العلم في استواء النسبة إليها ووجوب التعلتق بها» ويستحيل قيام المثلين بالات 
الواحدة» فیازم وحدته وعمومٌ تعلقه بالفعل» وهذا التقدير جار في جميع الصفات. (ش 
معالم أصول الدین » ص ۳۲۳). 

(۱) راجع شرح معالم أصول الدين» لابن التلمساني (ص .)۳۲١‏ 

(۲) يشير إلى قول الآمدي: والحق أن ما أوردوه من الإشكال على القول باتحاد الكلام د٠‏ 
الاختلاف إلى التلقات والتعاقات فشك" ری ایکون ند شیر 1 ٩‏ 
جوايه فر بعض أصحابنا إلى القول بأن كلام الله تعالى القائم بذاته خمس نات مخل! 
وهي: الأمر» والنهي» والخبرء والاستخبار» والنداء. (أبكار ا 


ر هاه الاقدار ي عل الخدم لحه رمان( ف 6 راشا (ص Vr | 1V۲‏ 
)€3 طوالع الاتوار» للييضاوي (ص .)٠۸۳‏ 


د 
SC‏ 


5 . 3 مان إا 
)٩(‏ قال الشريف زكريا الإدريسي في بيان أهمية هذا الأصل: قي عموم تلق صفا ٠‏ 


۸1 8 


هة 0 و إا 3| چک 2ے ےک پوو ف ۶ 
ای الیل بای و ر جیته لان يکشف على ما هو عليه وَهذه 
ا مامه لكل أفرَاد ماده الؤجوب وَقَسِيمَيبْهاء فو j‏ کی 
ي اقل بن غد یدو بنا جرد الل رر تام 
اج لا 5 يملق مَعَلتي لها هو في الفُذرَء e‏ 
لتق المْرَّجح باَحَدِ طرفَبه دون الأخر ف وجودو عَلى عَدَمِه» عَدمه 
ق ر اا امن . 


o 


وَفِي الإرَادَة صلا ا للتخصيص في ؟ اذ راد المُمْكِن» َو Rar‏ 
ان قيل ٠‏ مهما برف عديها لا بص لاتا لا لقان بالعدم: 
ا رد بمَنع ا بالعَدَّم الإضافي» ولو کان ل وجوډه» وَستده 


هد 


العقل وَالتَفْلٌ : 
ا 


- أا لعل قلا رَد من أن الُنِْنّ لا رجح أَحَد ريه إلا يرجح 


< الرحدانية ونفي الشركة ؛ لأنه إذا ثبت عمومٌ تعلق قدرته - تعالى E EES A‏ 
لم لغیره شي* کون غلا له» فتبت بذلك وحدانة ال تعالى: » لا إله إلا هوء للش 
كلوه ق وه تييع الي € [الشورى: .]١‏ (أبكار الأنكار العلوبة في شح 
الأسرار ال ی 

0 هذا من جهة المتعلق» وأمّا من جهة المتعلق فقد قال الشريف زكريا: إن قدرة الله تعالى 
سالا لان تتعلق یکل ممکن» والسمکنات لا تتاهی عدداء فلو اقتصرت واختصت ببعفر 

ف ا ب ارت آي م ةو ا ها د ت 
عن صفة نفسها. (أبكار الفكار العلوية في شرح الأسرار العقليةء ص ٠‏ ` .(. 


في (ع): صلاحية . 
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9 
وھک ې 
س ا TE‏ 2 و و ر ت ا و و 
سَوَاءٌ فى ذلك طرف وجوده وعدمه» كذا تخصيصه . 
sev ME n‏ 
- وَأما النقل فقال «الامدي»: قزر الوجود E VN‏ 
م م یالعکس م 


ف 


قف على مرجع هو اَذ ةه وَمُحَصص هر الإرًادة. 


2 


2 عصرم 


ر کر رو 
رفي «الشَايِل» ا ا ال رَادَةَ الا زلية بحڏوثِ الا 


ر و او رر کو ر دوو (ODF o J7‏ 
ر ٿه 
ر 


ع 


قَلْح: راض العَدَمٌ الإضافئ اساب مدعو به إِجُمّاعا؛ کل تذخا ر 


رر 3 ەر 4 ره ر PTE‏ افر 
جهنم ولا تعذبتا)» و عو به مَقدور له جُمَاعاء فالعَدَمٌ الإصافيئ ك ا 


و Pe‏ ے 
وهو ظاهر قله ل e‏ 
فلا یرل ین بیو [فطر: ۰)۲ ولھ تعای: وھ ار یگ لِم کہ 
وایدیکم عنم [ [الفتے: TT‏ 


۱ ا٘ہکا الا 
(( ر الافكار» للآمدي (ج۱/ص۲۰۷) وکان هذا جواباً على شبهة أوردها في نفس الكتاب 
(ج۱/ص۲۰۲). 


(۲( في الجزء ء المطبوع من الشامل لإمام الحرمين الجويني: لە معنی لا إل اللإرادة» 
ولا يمتنع كون العدم مراداً. ٠‏ ( ص ١‏ وقال أيضا: من أصل أهل اڭ أن إرادة اله 


قديمة » والإرادة القديمة تعلق بكل ما يصح أن يكون مراداًء والعدم يصح أن برادء فلذا 
على موجب فلك تعلق العدم قيما لا بزال ية ال . ( ص ۲۷۱). 
(۳) في (ع): السابق الإضافي. 
4 قل الإمام ابن حرة: ا و ی ا ا ی 
م 


الإضافي السابق متعليّ للقد 


ص ۰۱۸۳ تحقیق أ. > قموع). 
() قال الإمام 


رة» وجعله بعض الأصوليين 8 عقا للإرادة. . (تقبيد اللسيلي؛ 


a J [‏ 
بن عرفة في تغسير هذه الآية الكريمة: يؤخذ منه أن العدم الإضافي تعاف ' 


۸۸ ي 


9 الفصل الشاني: في سائر الصفات 


& 


8 المَمنآلة الثَالنَة 8ه 


ت 


ذز (الارشاد): 
في ورشاد ي تعالی باق نور الوجُودء ما َل على وجو 


ت 


ت 


وشن «الأربَعينَ»: وجود المَغدوم از في الرَمَنِ الأول درت وفي 


ئ و و 
الثاني بَقا قا راک المحَقَقَينَ على اَن الوت لیس رادا على اا 


0 


ڪر 


القدرة» وتقدم لنا مثله في قوله تعالى: مّا فح اش ن وو 2 ا 
ربیل کم من بعرو 4[فاطر: ۲] . > قيل له: لا حجة فيه لاحتمال أن يرجع إلى الإرادة. فقال: 
والإرادة مؤثرة لأن من شأنها التخصيص . (تقييد الأبي» مخطوط المدينة /إص .)۲۳٤‏ 
وقد استخرج الإمام ابن عرفة هذا الحكم من آيات أخر» كما في قوله تعالى: ولو سا أله 
ما فک الذي مِنْ بَعَدِهِم مَنْ بعَدِ ما انهم لَب € [البغرة: ]۲٠١‏ إذ قال: في هذه الآية 
عندي حجة لمن يقول: إن العدم الإضافي تتعلق به القدرة؛ لأن المعني: ولو شاء الله عدم 
اقتتالهم فقيل له: فرق بين الإرادة والقدرة. فقال: قد تقدّم الخلاف في الإرادة هل هي 
مؤثرة أو لا؟ والصحيح أنه اختلاف لفظي ؛ فإنه خلاف في حالٍء فإن كان المقصود بها 
الإبراز من العدم إلى الوجود فليست مؤثرة» وإن أريد بها كون الشيء على صفة مخصوصة 
فهي مۇثرةء وإذا كانت مؤثرة فهي كالقدرة» وقد تعلقت هنا بالعدم. (تقييد الأبيء» 
ج۲ /ص۷۱۸ تحقيق د. المناعي) 
وقال في تفسیر قوله تعالی لان َا ُڏهبک وَياتِ علي جدِید 4 [إبراهيم: ۱۹]: فيه دليل 
على أن العدم اللإضافي مقدور لله تعالی لأنه مراد وکل مراد مقدور» وهو مذهب أكثر آهل 
السنة. وقال القاضي أبو بكر الباقلاني: : إنه غير مقدور. وأا العدم المطلق فلا خلاف أنه 
غجر مقدور . (تقييد الأبي» ص ٤۱۸‏ . تحقيتق د. حوالة) 
ب أيضا في تفسیر قوله تعالى: ورلا من ااه م٠‏ در کته فی لاض ورتا ع دای بو 
رف 4 [المؤمنون: ۱۸]: «فيه دليل على تعاتى القدرة بالعدم الإضافي؟ : . (تقييد الأبي» 
سک ۰.۱١٢‏ تحقیق د. الزار). 
ج الإرشاد لإمام الحرمین (ص۳۹١).‏ 


چ ۸۹ ك 


الباب الثانى: ف صفاته تعالی 


وَعَرَا الول في «الإرْشادِ» 1 


ر 
ي 
nv‏ 
3 
ا 
E‏ 
\ 
$1 
En‏ 
¥ 
2 


ل | . 
راد في «الأَرَبَعِينَ»: : وجُمهور مُعْتَزلة بَعْدَ ر 


E‏ ۴ ا َه 3 ےر وو ر ٠‏ 0ے ا 
«خَوَاجَه»: وَقّال «الكعبئ» واتباعه بوت البقاءِ فى الممكتاتِ› وتفيه فى 
القت ب 


EE OEE‏ ی مھ ا کے ی د و ت 
«الآمدئً»: قال «الأشعَري» مَرَة: هو تَعَالى وصفاته باق ببَقَاءِ وَاجلِ» 


ر د ٍ و 
وَذَلِْكَ البِقَاءُ باق ببقَاءِ اوقل 2 ها َعَالّی باق ببَقَاءِ قَائِّم بذاته» وکل 


صِفة E‏ صفاته ا ببقَاءِ r‏ 


4 ر ا و ر 
ي «الأزتعير»: ن البقَاء صِفَةً قَائْمَةَ یمه بات تعالی تقتضصي کونه 


)۱( راجع الاربعين للفخر الرازي (ص۱۷۸) ولباب الأربعين للأرموي (ص٦۹٩)‏ وقوله: ولا 
تسلسل» لم ترد في المصدرين » وهو من كلام الإمام ابن عرفة. 

)۲( في (ع) و (ق): بذاته. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۲٠).‏ 

)€3 راجع الإرشاد لإمام الحرمین ( ص۱۳۸ ۔ ۱۳۹). 

() في الأربعين المطبوع: : البصرة.(ص ۱۷۸) وفي Oa RE NEY‏ 

لخر 

)١(‏ تلخيص المحصل للطوسي (ص١٠١١)‏ ومو رأي الإمام ضياء الدين والد وشيخ ج الإمام ا 

الرازي (المفصل للكاتبي» ق 4۰/(. 


(۷) أبكار الأفكار للآمدي (ج۱ /ص۹٤۳).‏ 


a 
حَدهُمَا: لو کان اغا ریقاءء لاء إن کان با دای" ررم اشیتدز‎ 


| 2 2 
ابع كبو مه المستقل› وان کان قيا بالذات رم الدورء رن کان باق 


٣ ۳ E 
بئالٹ رم السَسلسل‎ 
داشر ابر‎ 


ت 


م 


قول 


ل 3 
. 
. 


راج مهتا باي بڏاتِ لتر لتا لی الا لان ي 


(۱) يعني بذات الله تعالی. (راجع الأربعين » ص ۱۸۲). 

(۲) يعني ببقاء ٿان. (راجع الأربعين » ص ۱۸۲). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱۸۱ - ۱۸۲) واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص4۹) 
وراجع تقرير الكاتبي لهذا الدليل (المقصل في شرح المحصل» ق۰٩/أ)‏ ومن أحسن 
التقريرات له قول القاضي أفضل الدين الخونجي: لو كان الله باقياً بالبقاء يلزم أحد الأمور 
وهو أن یکون بقاءٌ الله معاد بشيء غير باق» أو التسلسل» أو الدورٌء أو انقلاب الذات 
صفة والصفة ذاتاً» وكل واحد من هذه الأمور ممتنعة » فيمتنعٌ أن يكون الله باقياً ببقاء يقوم 
به وإنما قلنا ذلك لأنه لو كان باقياً بصفة البقاء فالبقاء لا يخلو إما أن يكون باقيا أو لم 
یکن باقیا» فإن لم یکن باقياً يزم أن يكون بقاء الله معلا بشيء غير باق» وهو أحد الأمورء 
وإن كان باقياً فلا يخلو إما أن يكون باقباً بنفسه أو بغيره» فإن كان باقياً بغيره فذلك الغير إما 
أن يكون ذات الله أو غيرهاء فإن كان ذلك الغير هو ذات الله يلزم أن يكون بقاءٌ كل واحد 
منهما معللا ببقاء الآخر ویلزم منه الدورٌ» وهو أحد الأمور» وإن كان ذلك الغير أمراً آخر 
فصلا فذلك المنفصل لا يخلو إما أن يكون باقياً أو لم يكن» ويعود الكلام الأول ويلزم 
التلسل» وهو أحد الأمورء وأما إذا كان البقاء باقيا بنفسه والذات باقيةً لأجله فحينئذ 
یکون البقاءٌ موجوداً باقیاً لذاته وتکون الذات باقية تبعاً لذلك البقاءء ولا يخفى أن المستقل 
أولی بان يكون ذاتاً» وهو أحد ما ذكرنا من الأمور» فصح ح ما ادعینا بأنه لو کان باقياً بء 
قوم به يلزم ادود انوروك ا فیمتنع ن یکون بقاء الله معد بق ء 
رم ٠“‏ (شرح معالم اصول الدين» ق .)۱١۸/‏ 


لآ۸ کک 


الباب الشاني: ف صفاته تعالی 


9 


~~ م ٣ں ٤‏ ا 2 2 ٤‏ 2 ا ا 
الأثار» فإن کون الذات بَاقيَةَ بقاع تفتضصيد الذات› وَکؤن البمَاءِ E‏ 


3 


اء 


ضيه اليقاء» وَهَلّهَ راء ولا امیتاعَ فی“ 


6 ۶ و‌ e‏ رە 2 ۴ ا ا 


e 2 ¢ 0‏ (۲( 
E TOE‏ 
ج ى ج ب 


(1) للباب الأربعين للأرموي (ص44) وانتقد العلامة أحمد بن المبارك السلجماسي سرام 

الدين الأرموي الذي جوز أن يكون البقاء وصفاً وجودیا وآنه یبقی ببقاء آخر» وهلم جرا 
والتزم التسلسل» لكنه تسلسل في الآثار» فقال: وإنما سماه تسلسلا في الآثار - والله أعلم 
لأن الداعي إليه أن البقاء لو كان باقياً بنفسه للزم عليه إبطال عكس العلة» وهو وجرد 
المعنوية بدون المعاني - لاتصافه حينئذ بكونه باقياً بلا بقاء؛ لفرضه باقياً بنفسه» فقد وجد 
المعلول الذي كونه باقاً بدون علته التي هي البقاء» فقد انتفت العلة أي البقاء ولم ينتف 
معلولها الذي هو كونه باقياً» وهو معنى إبطال عكس العلة » لكن انتفاء العلة وبقاء معلرلها 
باطل » فوجب لذلك بقاؤه ببقاء آخر» وهلم جرا فيتسلسل . وقد اختلفوا في الربط الذي بين 
المعاني والمعنوية هل هو ربط تلازم أو ربط تأثير في الحادث؟ وظاهر کلام المقترح جرين 
الخلاف حتى في القديم » وإن کان جريانه فيه باطل على ما بسطه في «شرح الكبرى" 
وکأن سراج الدین یری أن الربط ربط تأثيرء فلهذا جعله تسلسلا في الآثار» وإلا فلا د 
له» ثم هو مع ذلك مبني على قول مردود في البقاء وأنه وصف وجودي : . (تقبيد في قول 
الإمام ابن عرفة: «وليس لأنواع الكمال نهاية » في الآثار إمكان التسلسل حجتي۲. مخطوه 
رقم ٦‏ ٠؛‏ ضمن مجموع بالخزانة الملكية بالمغرب» ص: 4( 

)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١۱۸)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص٩۹)‏ 
الشريف زكريا الإدريسي: بينًا أنه تعالى واجب الوجود لذاته من ور 
الوجود لذاته لا يكو وجودُه وبقاءٌ وجوده بغيره» فاستحال أن يقال: إنه تعالى 
بہقاء ٠ e‏ (أبكار الأفكا ر العلوية » ص )٠٤٤‏ قال الكاتبي في تقربره: : المعقول a‏ 
صفة تقتضي ترجيح الوجود على العدم في الزمان الثاني » والبقاء على هذا التفسر 
إثباته لله تعالى لاستحالة العدم عليه في 


کی5 


في ا 
الزمان الثاني . نعم ذلك إنما بتصور 


08 ر @ 


TT 
@ لفصل الثاني: في سائر الصفات‎ @ 


«السرَاج»: : ولقائل ن يقولً: : کون اقا صِفَة لَه َير الوْجُووٍ وَلا اماع 
اخته اصه بصمد ا ن ای )0 
پا و ا © و <“ ر 
«الآمدي»: مسك «الشيّخ» بان الجَوهر أول حدوثه ع مار 
e E E‏ 
SS‏ 
له ا البَقَاءٌ لن دد د الأخكام يدل على ٿو - ت معان 7 
سار ٠ o‏ و or 2 e‏ ۴ ت س 
ورد بقوله: إنه تقض پوجود الجوهر في اول زمَان ا فته 
ا نِه حَادِثا فيه › و ت ب في لزن الثاني م مقا ذاټه» 0 


حَادثًا ا رحدو ل ا وإ کان اداو ا وان 


و 


ارت ي د ا 


ت 


فَڵْ: ص حح «المقتَرح» و وَعَيْر وَاحل بأن بَقَاءَ الحَاوث رَمَانيٌ» وبقاء 


القديم اس ستمر ار ا 


0 17 کے ع‎ 2 ٤ 
اله فى «الإرشًاو»» فر عله «المقترح» عدم العَدَمٍ عليه‎ 


ممكن الوجود والعدم. . وإذا كان كذلك استحال أن يكون رجحان وجود واجب الوجود 
لا على عديه مُعللا بالمعنى › أي بالصفة القائمة بذاته. (المفصل في شرح المحصل › 
ق /). 
)( للباب الأربعين للأرموي (ص۹۹) ۰ 
9( هذا تلخیص للمسلك الأول الذي ذکره الآمدي مرا للشيح أبي الحسن الأشعري› 
(أبکار ر الأفكار » ج١‏ /ص١٠٠).‏ [ 
جع الدليل الثالث في تضہ الك الاوك (أبکار الأفکار للآمدي» ج۱ /ص١٠۴).‏ 
َ الحرمين في اللإإرشاد: الذي نرتضيه أن البقاء يرجم إلى نفس الوجود المستمر من 
غير مزید . ( ص۹ ۱۳). e‏ 
دة الإمام المقترح: إن أطلقنا على الأزلي كونه باقیاً فلا بستقیم أن يراد په فب ر يه 
و ا . (شرح الإرشاد» ص ۲۳۳): 


& xoy ® 


(۳) ر 
)4( 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
CE RY‏ 


واا اة والاميتاع م ر الذهنكة 0 لا الخَارِجية قَالبِقاءٌ كَرّلرى). 


وَاختَصَرَه «الببْضاوي» بقوله: ال من بَقاءِ البارئ اماع ا 
ا و‌ چ i4‏ ر 3ے aa‏ 0 ا 
وَبَقَاءٌ الحَادث مُقَارََه وجودو لِرَمَانين » وَهمَا ین المَعَانِي العقلية» 9 
الَارجية". 


«المقتَرَح ( اقول بان لباقي باق اء هدم أَضلاً ف فراع الكلام؛ 
TT‏ یٹ تفا" بعال عك الي إن بقث وئ 


ِم بها ارم يامٌ المَعْتّى بالمَعْتى » وَإِن بَقيّتْ ياء ائم بالذاتِ تبت الح 
A‏ 3 ,4)2( 
ره جه ۰ 


وو ا < a‏ ا 
«الفهري): عذرْهمُ بأن الصمَاتِ تَبْقى ببقاءِ قوم بالذات» وهو شرط 


(۱) قال الإمام شرف الدين: معقول البقاء في الحادث يرجع إلى نسبة وجوده إلى أزمنةء وذلك 
مجرَدٌ َة فالتّسَبٌ عند المتكلمين ليست صفات نفسية ولا معنوبة » ومعنى البقاء في حى 
لبارئ سبحانه يرچ إلى وجودٍ لا يطرأ عليه عدم فيرع إلى صفات التقدّس» كالقدّم فا 
يرجع إلى سَلْبٍ العدَم السابقٍ» إذ لا نسبة لوجوده إلى الزمان بحال» وإذ آل مسشُی | 8 
إلى تسبة في الخادت» تقس في القديم» تحقق أنه لين فة نفنية ولا معتويةء ٠‏ 
جمیع اقسات في حی الباري تعالی تستازم کون ماهیته على وجه مخصوص ي 
المخلوقات» فقدّصّه إذا إا لأنه من لوازم عين ذاته» أو من لوازم نة فة له. وال 
علم» (شرح معالم آصول الدین» ص .)۳۲١‏ 

راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )۱۸٤‏ قال الأصفهاني في شرحه: : المعقول من 
البارئ امتناع عدمه» والمعقول من بقاء الحوادث مقارنةٌ وجودها لأكثر من زمان وا 
لمان الأول» وذلك لا يعقل فيما ليس بزماني» وقد رفك أن امتاخ الخدم دقار 2 


من الأمر الاعتبارية التي لا وجود لها في الخارج . . (مطالع الأنظار» ص 7€ 
(۳) في (ع) و (ق): لنفسها. 


.)۲۳۳ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۲۳۲ ۔‎ )٤( 


بقاء 


# a #@ 


الفصل الثاني في سائ الصفات 
9 & 
اتنب إلى الات » َة زط ايء يمحل عير منتني» كالحياو عع اليم 
را کون عِلً: ت ؛ بجَعْل البَاءِ تارة رطا وار ع . 


أ : وَکَذَا هر في الحَيَاةَ عَلّى جات ا لاء َط في الم 
رو في الحو والاذی رہ با َم ِن ووم موت الحم ما لم بث 
4 کل : 


م 2 


«الآمدي»: ا الور عل ا تَعَالّی فيم لتفسه» «ابْنْ سمير» 


ى 


بن آضکابا: یم پې اع پا ّم في ای وز ر4 


في «المُحَصل»: قال الظاوِريُودَ O E‏ 
السبْعَةٍ أو الكَمَانة 
ت ھ2 

9 


بی ا إلا يذلل بالأفْعالٍ والئزيهِ وَلَمْ يذلا إلا على 


() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٤۳۲- :)"٠٠١‏ 

7 في (ع) و (ق): بما. 

.)۳١۷ص/۱ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ ٤ 

() رام جع المحصل للفخر الرازي (ص م۳ _ )٠۳١‏ وهذا الرأي اختاره الفخر في كتاب 
«الإشارة» وعقد فيه فصلا وسّمه ب: أنه ليس لله تعالى صفة وراء ما ذكرناه. وحاول فيه 
إثبات تأدية الطرق القطعية إلى معرفة جميع صفات الباري تعالى › وأنه لا دليل على صفة 


| المحصل 
. ( ص - ۸ ) وأما في 


ري ورام ما ذكرء وما لا ولل اله وج نفبه: 0 
دلا 


أبتها بعضٍ العلماء قائلا: والإنصاف أنه 


فاختار التوقف بعد أن ذکر صفات أخرى 
ص ۱۳۹( وکذا ا 


على ثبوت هذه الصفات ولا على تيه فبجب النوقف (المحصل 


@- A10 ھت‎ 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 
r‏ 


رر ٥َ‏ چ س . ع رە “‌ م ےه 7 م 4 
ورده بمنع التكليف بکمَالِ المَعرفة› وحصر دلالة ى ذکہ 
0 


و۶ 
o‏ ا ا 


ثبت (الشيّخ) الاستوّاء صفة 


م 


حری »۰ وکا الد والوّجة 


ور ر ل 
أ 


ت ُ( ےه ب a oto‏ 2 م 
«الآمدي» : ما قله في الوجه هو احد فوليّهء وقاله الشيّح «أبو إشحاق) 


والسلفى ونال «القاضي» و«الأشعَري» مر و ا 


(۱) ز 


معالم أصول الدين حيث قال: هَذْهِ الصمَاتُ التي عَرَفتَاهَا وجب الإقرار پهاء َ إا 


الحَصرٍ فيا فَلَمْ يدل عليه و كليل» َوجَبَ الوق فيه » وَصِمَاتٌ الجَلال وَنُعُوتٌ الكمَال 
عَم م ا ا قا ول اسر . . (معالم أصول الدين »> ص )۸١‏ ووافقه الإمام شرف 
الدين قائلا: هذا ی( فان ماهية البارئ تعالى غير معلومة لناء والصفة الزائدة المفروضة 
أيضا غير معلومة لنا» فكيف يمكن الحْكمْ بقبوله تعالى لتلك الصفات أو عدم قبوله لها 
والتصديق موقوف على التصور؟! وليست مما يتوق ما عَلِمْتاه عليها كالعلم والقدرة 
والإرادة والحياة» ولا ورد بها سَمْعّ كالسميع والبصير. وزعم قوم آنه لا صفة لله تعالى وراء 
ما عَلمُناهء وهو حك ولا يلزم من عدم العلم بالشيء للم بعدَمه. (شرح معالم أصول 
الدین » ص ۳۲۷). 

نص كلام الفخر الرازي: والجواب: لم قلت إنا أمرنا بكمال المعرفة؟! ولم لا جوز أن 
ال إتنا ما ينا أن نعرف من صفات الل تعالى إلا القدرّ الذي يتوقف على العلم به 
تصدیقٰ محمد مرتَاعِيرَرٌ ٠‏ سلمتاه» لکن لا ك أنه لابد من الدليل› ا 
التكاليف بأسرها تکليف ما لا بطاق. ٠‏ سلمناه» لكن لم قلت: إن الارعرلال بالأفعال وتنزه 
الله عن النقائص لا يدل إلا على هذه الصفات ؟! (المحصل » ص .)٠١١‏ 1 

نص کلام الآمدي: ذهب الشيخ أبو الحسن الأشعري في أحد قولیه والأستاذ أبو ! إسحاف 

الاسفرايني والسلف إلى أن ارت ا ت ازا ا ا 


م له من الصفات» متمسكين في فلك بتوله الی: 5ری ن ر و اک راکاد 6 
[الرحمن: «[Yv‏ لا أنه بمعنى الجارحة. a e‏ اال 2 
ر 
ومذهب القاضي والأشعري في قول آخر وباقي الأئمة أن وجه اده تعالی: : وجوده: 3 
الأفكار» ج۱ /اص۹۸٣).‏ 
ھب 


Gg A FW 


و الفصل الثاني: في سائر الصفات 


& 


4 
Î ey‏ * (الشی اا رکا کا کے : 
وَالعَبْنَانِ أَحَد قول «اشبْخ» أنهمَا صِفتَان ته سان » قله و الد 


وَل مَرَة: هما بمَعْتى البَصر مسا يلوار الوَاردَة بها 0 


«الإزشاد»: وَمَ انجَتَ ف أَصحَابتا بظوَاهر اسه زمه ج 
الاستوَاء وَالمَجيءِ وَالنرُولِ وَالجَنْب مِنَ الصمَات“ 


قال 0 غير واحد: صارَ أ الت إلى الإِيمَان بالواردات› وصرف علم 
مَعتَاها إل الله e‏ بعد الحكم تفي المحَال. وهو الأظه لان المسائر 
لمي وَل ينض الكَمَسْكُ فيها لإقَادَة الیل ۳. 


8 المَسالة الغامسة 28 
ت «المْحَصل»: : زعم عض ١‏ لحنفية أن ن الَكُوينَ صِفَةٌ ر وَالمَكونْ 


, 0 


(1) راجع أبكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص۱٣۳).‏ 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص )٠١۸ ٠٠١۷‏ وراجع أيضا شرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني (ص ۳۲۷ ۔ ۳۲۸) وأبكار الأفكار العلوية للشريف زكريا الإدريسي ( ص۲۸1 - 
۲(. 

() قال الإمام 1 عرفة في تفسير قوله تعالى: إن بمو لال وإ اّلا ٽن من الي َا 4 
[النجم: ۲۸]: الآية عندي کا و ف عن ایل الآبات والأحاديث الموهمةء مل : 
لرن م عل شاوی 4 1 ه]» فنقول: نعتقد أن الوجة المحال غير مرادء رقف ا فما 
عداه؛ للأن التأويل لا تا علماًء وإنما ثيح م لظ »> قال تعالى را کے په ین لر 
مو إل ای4 [النجم: ۸ فذم م هؤلاء على اتباعهم مجرّد الظنٌ. (تقييد الأبي» ص 
اا تحقيق د. الزار). و 

المحصل للفخر الرازي (ص١٠۳١)‏ قال الكاتبي: الحكم على أن التكوين صفه قديمة و 


حادثة إنما يصح بعد تصور ماهية التكوين › فإن کان المراد من التكوبن نصر مر 


د پړ &@ 


الباب الثان: ف صفاته تعالى 


م PR 2 IE TES‏ َه 3 2 ا 
وني «المَعَالم»: قال عض فقهاء ما ورَاء النهر: صفة الحلق عير الفرءء 


رة. 
A e A Rg‏ ا 
وََمَاه الأكترّون ؛ لآن صفة الخلق إن كانت موَثرَة وجو الصحة ي 
ر ES‏ 2 م م ° و و ٣‏ 2 
تفس القذرَة» وَإن كانت مَوّثرة على وجه الوجوب لزم كونه مورا ثرا بالویجاب ل 


1 


o 2 2 2 ت 0 2 ت‎ o 
وا ج ميت هلو الصفة بانه قادر على خلق س شموس واقمَار» واه ل‎ 
E 2 و‎ n 
مها قَصِذق هذا الي والإتہات یدل عَلّى الفَرْق بَيْنَ ونه قارا وَحَالقً.‎ 


= القدرة في المقدور فهي صفة نسبية » والتسبٌ لا توجد إلا مع المنتسبين» فالتكوين على 
هذا التقدير لا يوجد إلا مع القدرة والمقدور الذي هو الممكن › لكنكم سلمتم كون الممكن 
حادثاً» فيلزم من حدوثه حدوث التكوين بالضرورة» فاستحال أن يكون التكوين قديماً 
والمكوَن حادثا» وإن كان المراد من التكوين الصفة المؤثرة في وجود الأثر فهي عين 
القدرة» ولا نزاع في قدمهاء وإن كان المراد به معنى ثالاً فبينوه لننظر فيه. (المفصل في 
شرح المحصل»› ق۳٩‏ /ب). 

(1) يعني الفخر الرازي بعد أن أورد حجج الأحناف اكتفى بقوله: وََذِهٍ الأبْحَاتُ عَمية. 
(راجع معالم أصول الدين > ص ۷۷ ۔ ۷۸) وأجاب القاضي أفضل الدين الخونجي بقوله 
هب أن المفهوم من كونه خالقا غير المفهوم من كونه قادرًا» لكن ذلك المقهوم ليس أمرا 
وجوديا لأنه أمر إضافي اعتباري » والإضافات لا وجود لها فى الأعيان على ما تقدم» واذا 
لم يكن وجوديا لا يصح أن بقال: إنه إما عين المخلوق أو صفة حقيقية قائمة بذات له 

تعالی. ٠‏ سلمنا كونه وجودياء لكن لم قلقم بأنه لابد وأن يكون إما عين المخلوق اوک 

ف ی ا ی ی ا ر ا ر ا 

وعن تأثيرها في الكائنات ؟! فان عندنا قدرة الله تعالى أزلية »> وهي r‏ 

بالأشياء وغير مؤثرة فيهاء ثم تصير في لا يزال مؤثرة فيهاء وإذا كان كذلك فما الماع س 

أن يكون التخليق عبارة عن صيرورة القدرة مؤثرة فى الكائنات في ما لا بزال لأنها ٠‏ 

حقيتية أزل؟! فما لم يطلوا هذا الاحتمال لا يركنهم إثات كون التخليق صغ ٠‏ 

أزلية . ٠‏ (شرح معالم أصول الدین» ق۰۹٠۱‏ /ب) . 


58 


A 8 


E‏ ې 


4 30 


و یجب عله بشيٰءٍ . 
ء e‏ ر2 ‌ و و 
وَأَجَابَ «الفهري» بان الاولى صفة مَعنى » والانية صمة ا 
ل 3o7‏ غر ا (r)‏ الم 0 2 
لت: وَقَا جل من ٠‏ الفقهاء في باب الاَبْمَان. 
«المُحَصل»: الوا بالقدرة و و ا د ا 
وَفِي مدره ِي صحه وجود المقدور» 


رَالّكوين في تفس وجودو 


ت 0 
القَدة 4“ 


جاب پان القذرَةَ لا تأثير لها في کون الور جَائڙ الوَجُود؛ لان َك 
ت ت ‌ ۶ ك 2 
بداتهء وَمَا بالذات لا يکون بالعد ". 


2 سر 2 2 a‏ وو ا و ور 5 رو 

قلت: بريد: فتاڻيرها في تفس وجودوء وَهَذا المڙڙثر هو مِن حَيْٿ عَدَم 
ر ےر کے ر م هه و ور کے 
مقارتة وجوده لوجود م تعلق ب مَقَدور› ومن حبث مقارتته له كاين › 


0 چے ا 


فالتكوينٌ: کن المُوَّثر بِهَِهِ المقارتة» وَهِي ليْسَٺ أَرَليةَ. 

عبر عبر عَنه «البَيْصاوي» بَوله: «التكوين: اَعَلیّ الحا 

ويه مُسَامَحَةٌ؛ لافتَصائه اتلاق الَعَلّى. والح أن الاختلاف إتَمَا هو 
ال 


E‏ شرف الدين: جواب هذه اة أن نقول: الإثبات يرجع إلى عموم 
صلاحية القدرة لذلك» والتفرم يرجع إلى عدم وقوع ذلك الصالحء ولا يلزم منه صفة أخرى 
ر ٠‏ (شرح معالم أصول الدین » ص ۲۹۸): 

في (ع) و (ق): حتی. 


2 المحصل للفخر الرازي (ص٠۳٠).‏ 
)4( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤۱۸)‏ قال اللأصفهاني تبعاً للطوسي في تلخيص المحصل 


(ص٣۳٠):‏ والح أن القدرة والإرادة مجموعين هما اللذان يتعلقان بوجود الأثر» ولا 
e‏ معهما إلى إثبات صفة أخرى (مطالع الأنظار › ص (1A0‏ وراجم أيضا تحرنر 
امطالب لقان ضي البكي الكومي ( ص۱۸۱ - ۱۸۲) ۰ 


د وړ @ 


) 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 
Gg 9‏ 


-8 المَسألة الساعِمَة: فوٍجوازٍرويَةٍ اللەتعالو ° @ه- 


«الآمدئ»: إذْرَاك الرَويَة مَعْنّى له الله في الحَاسة سة المَحْصوصةء ل 
روج ا الَصَرٍ لِلْمْبْصر» ر رانطباع صورَة المبْصّر في اضر و 
مَرَقمَة على ماب وا فرب مَخْصُوص ولا ية مَحْصوصةٍ جائ حل في 
القَلْبٍ أ غَيْروِ من TE,‏ 


رفي «المُحَصلٍ» E‏ خلافا لٍجميع الفرَقٍ e‏ 
وَفي «الَعَالم»: و المعتزلة والفلاسفة والك اة وال 


)١(‏ قال الحافظ النووي: اعلم أن مذهب أهل السنة بأجمعهم أن رؤية الله تعالى ممكنة غير 
مستحيلة عقلا» وأجمعوا أيضا على وقوعها في الآخرة وأن المؤمنين يرون الله تعالى دون 
الكافرين . ثم قال: مذهب أهل الح أن الرؤية قوة يجعلها الله تعالى في خلقه» ولا يشترط 
فيها اتصال الأشعة ولا مقابلة المرئي ولا غير ذلك» لكن جرت العادة في رؤية بعضنا 
بعضا بوجود ذلك على جهة الاتفاق » لا على سبيل الاشتراط › وقد قرر أئمتنا المتكلمود 
ذلك بدلائله الجلية ولا يلزم من رؤبة اله تعالى إثبات جهة» تعالى عن ذلك» بل ب" 


المؤمنون لا في جهة» كما يعلمونه لا في جهة. (المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجج 
ج٣‏ /ص٣۱).‏ 


(۲) في (ع): المبصر. 


(۳) راجع آبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص ۱۲ ۔ )٤۱۳‏ ذكره في فى الحجة الرابعة على جواز رف 
الله لن . 


() راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠۴۷ ٠۳١‏ ا 
(o)‏ قال الفخر الرازي: أا إنكار الفلاسفة والمعتزلة فظاهر › وام إنكار الكرامية وا 
أصول 
فلانھم آطبقوا علی آنه تعالی لو لم یکن جسماً أو فی مکان لامتنعت رؤيته. . (معالم 
از به 
الدين» ص ۸۷) وقال في الأربعين: رأما الكرامية والمجمة فهم إنما يسلمون جد ٠‏ 


لم 
له تعالی لاعتقادهم أنه جسم وفي مکان» وهم متفقون على آنه لو لم یکن ج * 


& av. 9 


0 ت 4 


و ا ل ام ی اه ای ری ا و 
ا 


٤‏ وہ کڪ و اد 3 4 9 و ا عو فو 
ان بی بالحواس› ویستجیل ال یری بغر حَاسق وَاقلھم عَلی اه یری تفہ 


َكنم أن ادون E‏ ل 


اه اور 2 ر 3 ٍ 
وَقال «الكعب» واتجاعه › و (النحُارُ»: ا و 2 


رفي الارن البارئ تَعَالى - مع زيه عَنِ الجِسْمِيّة وَالاحتصاصِ 
من رَؤَيهٌ. خلافا لائر الفرَقي. 


o‏ و روو 

بالجهة - تمکن رؤيته. خلا 
ا ا ا ر کر ت و لا هه هه تد رتد 
والكرامية وَالمجَسَمَة إنما جوزوا روه لاعتقادهم جسمیکه وانه ٍِ‌ 


ر ا اچ مھ ر رن 2 . چ < (TY a‏ 
وَدَعَوَى البَدِيهة في اميتاع روَيَة مَوْصوف بِهَلهِ الصفة باطلة . 


في «المُحَصل» : «المُعْكَمَدٌ في المَشألة الدَلَائِل السَمْيية»“. 


0 
رفي «الار: بَعينَ): : هو انيار السَيّْخ «أپي مَنْصور المَاتريدي»" . 


ا في مکانٍ فانه یمتنع وک فضلا عن رؤیته. (ص ۱۸۳) وقال في المحصل: أما 
الفلاسفة والمعتزلة فلا إشكال في مخالفتهم» وأما المشتهةً والكرامية فلأنهم إنما جوزوا 
رۋيتە لاعتقادهم کونه تعالی في المكان والجهة› وأما بتقدير ان يکون هو تعالی منزهاً عن 
الجهة فهم يحيلون رؤيته. (المحصل » ص ٠)۳۷‏ 

داج الأربعين للفخر الرازي (ص ۱۸۳). 

داجع الإرشاد للإمام الحرمين (ص١۱۷).‏ 

داج الإرشاد لإمام الحرمين (ص١۷١).‏ 

د جع المحصل للفخر الرازي (ص۳۸١).‏ 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱۹۰) ۰ 

& Av چە‎ 


)4( 
(ه( 


الباب الغاني: ف صفاته تعالی 


9 $ 
في «المْحَصلٍ»: 


۶ 0 
«منها: سوال موسّی لاسام رؤیتە وَعِلمْ الأنييَاء - یسام ۔ زات 
اال وات أل فن ن¿ عم خاد الأمَة اتاقا» کان عِلمه بالامتاع ا 


ِم آ اد المُعْزلة. 
و ق ر سيمَرَار )۲( ر 9ے 0 2ه و و 
ا َه تَعَالّى عَلقَها باسيقرَ الل › وهو ۔ مِنْ حَيْث هو 
فال عله شین : 


- الَالِت: قول َعالّی: ل اة € [التیمة: م . 
- الرَايع: و وله ال لهم عن رهم تومير لمحجوون € [المطففين: ه 


(۱) قال الإمام شرف الدين: هذه من أقوى الحجج» فإن من اصطفاه الله تعالى على الناس 
برسالته وبكلامه كيف يجهل من صفة ربّه كن ما يعلمه حثالة المعتزلة ؟! والإجماع منعقد 
على أن عِلْمَ الرسَلٍ باه وصفاته أكمَلّ وأتمٌ ِن عِلْم كل الأمة » كيف والمعتزلة توجب 
عصمة الأنبياء عمقلا ؟! (شرح معالم أصول الدين » ص )۳٤۳‏ ومثله قول شيخه الإمام تقي 
الدين المقترح: وجه الاستدلال أن موسى لا بخلو إما أن يكون عالماً بجواز الرؤية > أو كاذ 
جاهلا بذلك» فان کان جاهلا بذلك فهو غير عارف باه حق معرفته» ولیس يليت ذلك 
جاب النبوة» ومن اصطفاه فة الرساله وشرفه بتكلمة تیل آن نجهل من کم رنه م 
يدركه ويعلمه حثالة المعتزلة. (شرح العقيدة البرهانية »> ص ٠)٩١‏ 7 
قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ن اسك ڪا سر ري 4 [الأعراف 
۳ هذا ليل على أن الرؤية ممكتة لأن استقرار اليل في کا سکن ر ره 
عليه بسو سف ريني » فدل على إمكان الرؤية ؛ إذ لا يصح تعليق 


له 
فلا نقول: : إن جئتني فأنا أجمع بين النقيضي. ). (تقييد الأ ی ا ر . حوالة)“ 
(۳) في (ع) و (ق): مثله. 


۰ )۱۳۹ راجع هذه الأدلة الثلاثة في المحصل للفخر الرازي ( ص۱۳۸ ۔‎ )٤( 


() قال الإمام شرف الدين: هذه الآبة احتج بها الشيخح «أبو الحسن» على جواز الرؤية ؛ a‏ 


GG Avr 9 


و الفصل الشاني: في سائر الصفات 


$ 


ا e‏ َة 2إ لکا : 
رمدم يسه as‏ 
وَاضقمَدَ جُنهُور أضحان قولِهمْ: الجَوَاهرٌ والأغراض مْتركة في 
ن ُ ر 8 3 و ما 2 0 
صحرٍ الرُوَيَة ء و يرهن ن على رة تر الجشم. تقدم بر هان ٠‏ | : ° 0 
قال في ا و الك EE,‏ علي بمشترك» ومر إن 


الحذوت» أو الوجود؛ ولرل باطل لن ال هر وجود لاجق وعدم 
ا ر 2 وه 2 و 2ے 
سَابقٌ» وَالعَدَمٌ لا يَكون جزءا مِنَ المقتضي» فَعَيَنَ الثاني » والبارئ مَوْجُود 


(E) es o < 
فصحت روته‎ 


وََعَمَبهُ ف «المُحَصْل» بِقَول :ل لمآ 


o 9‏ و و 
وفي «الأَربَعينَ) بان صِحَةَ الرَوَة ية عبارة عن إمُكانِهاء وَالإمُكان عديي › 


مبنيةٌ على القول بالمفهوم» وقد أقمنا الدليل على أنه حُجَة في كتب أصول الفقه. وتقرير 
الدلالة من الآية أن المجرمين مهددون بذلك تخويفاً لهم ليؤمنواء فلو كان المؤمنون كذلك 
لم يكن ذلك زاجرا لهم . . (شرح معالم أصول الدين » ص )۲١۲‏ ومقصوده مفهوم الم ار 
وهو كما قال الشريف التلمساني: أن يشر المنطوق بان الحكم المسكوت عنه مخالف 
لحكمه» وهو المسمى ب«دليل الخطاب». (مفتاح الوصول إلى علم الأصول» ص )٠٥١‏ 
وقال الزركشى: هو إثبات نقيض حكم المنطوق للمسكوت. (البحر المحيط (ج٤‏ اص ۳( 

() في (أ): تقدسه. 

:)٠٠۲ص( داجع هذا الوجه في الأربعين للفخر الرازي‎ ٠ 

Oa E 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص٤۱۸)‏ واللفظ عن للباب الأربعين 

8 ها المنع ذكره الفخر الرازي في المحصل (ص ٠)۳۷‏ 

تعليل المنع ذكره الفخر الرازي في المحصل (ص٥۹):‏ 


(1٠ ٠ للأرموي (ص‎ 


الباب الغاني: في صفاته تعالی 


ED 
,و ك و2 و . ت‎ 
(NWus < a 4 EL a r a 25 > 
عدمة › ولا حكم عدميئ بعلة عد‎ | 
فصحه لرَوبَة ميه» وة بي تعلیل کی ب مو ر‎ 
٤ ر ت 2 0 ر رو 2 َ ا‎ 
وَبأن مَعَ حصول العلة لا ب الحكم إلا إذا ي‎ 


آنا 2 
9 و ت و و 2 2 ابل 
ر ر e 6 a‏ <7 2 و 
وَالمَاِعَ رَائِل» قَلمَ فلم إن خصوصِيّة ذاه الى قابلة لِهَذِهِ ال !ولم 
ن ا مروا برط مكنع الحْصولٍ» كَمَا في الشَهُوَةٍ والتفرَة المعلكين 


2 ا و ٢ه‏ ا ا 4 5 0 2 ت 
بالحَياةٍ؟! وَلِمَ فلعَمٌْ: إِنه لَمْ يُوجَدٌ ما َكون مَانِعا مِنْ هَلِْهِ الصحَةَ ؟!. 
E BREE‏ 0 و2 , 
وافيها) : حتج لمعتز پوجوو. 


6 5 ر ےر 5 ۹ Ce‏ ۹ 
ب الأول: قوله تعالی : # لا تذرڪه ال صر 4 [الأنعام: A‏ 


ع 


ر ج E Fo‏ 2 ر ےه سر٤‏ چو س 2 ت 0 
وَرده بأن الإذرَاك: الإحَاطة بجَوايب المَرئى» دراك المصر روي 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١٠۱۸).‏ 

(۲) راجع السؤال الثامن في الأربعين للفخر الرازي (۱۸۸ - )۱۸١‏ ولباب الأربعين للأرموي 
(ص۱۰۲). 

(r)‏ الأربعين للفخر الرازي (ص۲۰۲). 

(4) قال الإمام الواحدي: الإدراك: الإحاطة كله الشىء وحقيقته » وهو غير الرؤية لأنه بصح 
أن بقال: رآه وما أدركه. فالأبصار ترى الباري يڻ ولا تحیط به»› کما أن القلوب تعره وا 
تحیط به» قال تعالی: ر at‏ ًا [طه: .]١١‏ ثم قال الواحدي: إن الباري 
تعالى يى ولا يدرك ؛ لأن معنى الإدراك: الإحاطة بالمرئى» وإنما يجوز ذلك على من كاك 
محدودا وله جهات . (التفسیر الوسيط› ج۲ / ص٦۳۰ E‏ 

وقال الإمام البغوي: اعلم أن الإدراك غير الرؤية لأن الإدراك هو: الوقوف على كنه 

والإحاطة به والرؤية: المعاينة. وقد تكون الرؤية بلا إدراك؛ قال الله تعالی في قصة 

۰ ری ل ندرکن چ ل ک5 ٤ ٠‏ 

8 خث : e‏ الإدراك مع إثبات ا 1 ا (ولا 

ترف نن عير :دراك وإحاطة كما يعرف فى الدنيا ولا بحاط بهء قال الله 

بحيطون به علما) فنفى الإحاطة مع ثبوت العلم. (معالم التتزیل » ج ۳٣/ص (۱۷٤‏ 


اھ 


> 


FF Av 


َة 


ھک الفصل الثاني في سائر الصفات @ 


ر NI‏ 0 
تلد يرم ِن فوا كفي آضلٍ الرؤية ٠‏ كما ل ارم يِن عدم حاط 


ON 


E 
کی ۴ ے‎ 7 3 
وان }ک ثڏرڪه صر 4 [الأنعام: 1۲[ سالة جر و ي ا‎ 


٥ے ا‎ I, 
رکه الانضارا ِي ھ مُوجبة کلنَة » بعد لار 9 ندرک‎ 


ء۶ 


E 


۲( 


ر 


وقال الإمام القرطبي: قوله تعالى: لا ذرة لسر [الأنعام: ]٠٠۳‏ بن سبحانه أنه 
منزه عن سمات الحدوث» ومنها الإدرك بمعنى الإحاطة والتحديد كما تدرك سائر 
المخلوقات . (الجامع » ج۸ /اص۸۲٤)‏ 

وقال الإمام أبو بكر النقاش بعد تفسير هذه الاية: ونقول: إن الله عز وجل كلك يرى 
EEE ENE N N be Ng E Ya N i E‏ 
الأشياء. (ق٤٣/ب).‏ 

قال الكاتبي: إن من رأی شیا ورأی أطرائَةُ ونهاياته قيل: إنه أَدرَكه» على تقدبر أن رؤيته 
أحاطت به من جميع الجوانب» وهذا المعنى إنما يتحقق في الشيء الذي له أطراف 
ونهایات » والبارئ e‏ عز اسمّه منرّه عن ذلك» فلم تكن رؤيته إدراكاً ألبتةء وإذا كان 
كذلك لم يلزم من نفي الإدراك نفي الرؤية لأن الإدراك رؤيةً مكبفة » فتكون رؤية خاصة› 
ولا يلزم من في الرؤية المكيفة نفي أصل الرؤية لأن انتفاء الخاضن ل بوجي انتفاء العام» 
وھذا كما انا نعرف الله تعالی ولا نحط به حقيقةًء فكذلك رولا قدرگهة . (المفصل في 
شرح المحصل » ق٥٩‏ /ب). 

راجم الأربعين للفخر الرازي ۽ ۲۰ )۲٠۵‏ واللفظ قريب للباب الأربعين (ص ١٠١‏ - 
1). 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠٠‏ واللفظ للباب الأربعين (ص )۱١۷‏ قال 
ارازي في تن تفسيره: الوجه الثالث في الاستدلال بالابة ن قط 7لا عب ن ر 
لبها الألف ا > فهي تفي الاستخر 1 
الأبصار» فهذا يفيدٌ سَلبَ العموم ولا يفيد عُموم اللي : . وإذا عرقت هذا فنقو ر = 


الفخر 


اق“ فقوله: ل مدره الأنمر4 رقید 


& Avo 


الباب الثانى: فى صفاته تعالى 


EEL‏ به الجر ئة ئة معَارضر م مئل » وَالعَجَب ا 
«السرَاجٍ» به. 

- اللّانِي: 0 : ون ر نى [الأعراف: ۳]› وَکلمة «لَنْ» ابيد 

ر بنع وها لَه له؛ لقوله َعَالّی: لون موه EO a‏ [البقرة: م م 


ص 
ره ر ر ان مھ 


هم موه في 


ا ي سَمَاع دَلِكَ الكَلام بِسَرْعَةٍ» وَليْسَ ف فيه کونه ۾ مجو 


= تخصيص هذا السلب بالمجموع يدل على ثبوت الحكم في بعض أفراد المجموع» ألا ترى 
أن الرجل إذا قال: «إن زيداً ما ضربه كل الناس» فإنه يفيد أنه ضربه بعضهم › فإذا قيل: إل 
محمدا هرر ما آمن به کل الناس» أفاد أنه آمن به بعض الناس› وکذا قوله: 1 
ُدَرُهُ لامر معناه: إنه لا تدرکه جميع الأبصار» فوجب أن فيد أنه تدركه بعض 
الأبصار. (التفسير الكبيرء ج١٠/ص )٠۳۲‏ وسَلْبُ العموم: هو تدأط النفي على مجمي 
e‏ جزئيًاء عموم السلب: هو تسلط النفي على كل فر 

د» فیتضمن سلبا کلیاء أ ې استغراقیا. 

یعنى أن الإمام الفخر بنى الاستدلال على أن لَفْظ ا 4 ا ْ 
کن ف اوت رم نلاعا شثری لا میرم علب رکه ااا 
أنه فيد أيضاً عموم السلب» كما في قوله تعالی: اهيب الدب € [آل عمراد: ٠‏ 

(۲) الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ وراجع أجوبة الإمام تقي الدين المقترح عه 
المعتزلة بهذه الآية (شرح العقيدة البرهانية » ص ٠)٩۳ - ٩۲‏ 

() داجع الأربعين للفخر الرازي (ص٣٠٠).‏ 


س ار چ 


جت الفصل الشاني: في سائر الصفات 


2 ل 2 )| E‏ ا OS‏ ر ر 
الرًّابع: آنه تَعَّالی ما ذ ۰ أن إلا اسَعْظّمَهَا» كَقَوله تَعَالّى: 


وإ فلم موس لن دومن لك حى رى أله جَهْة€ [البقرة: ١ه]‏ الآئة » وله تَخَالّى: 
ا وار a‏ 2 ا اضر ے 
كاك آهل آلكتب أن تر ہک من اسما € [الساء: ۳ ]٠‏ اانه » ريال 


لی لابج لقا ولا ارد عتا آلماکیگۂ اوی را [الفرقان: ]۲١‏ الآةٌ . 

وَرَده بان طبهم الرُوية عتاداء وَلِدًا اسَعْظَم طبهم نزول 
الملاِكةء مع جَوازو" 

- الخامس: ترط لحصول الإبْصار في الساهد مان ا 0 
الحَاسّة» وار رة السّيْء» وَعَدَم الصعَّر زا وَالقَرب وَالْعْدِ في 
الَاَة٬‏ وَكَؤن الرًائِي مُمَابلاً او في الممًابلء وَعَدَمٌ الججاب. وَعِن 
حُصولها يجب الإبصَار ؛ وَإِلا لَجَارَ ن يَكُونَ بِحَضرَيتا جال وَسمُوسنٌ لا راء 
ا يِن اغټار َيءِ مها في حى اله الى إل سَلامَة الحَاسَة» جوا 
ره الى » فلو حَصَلَ جَوَارُ رُویته على رتاه وَاللازِمٌ باطل» تَالمرْوم 


)۱( راجع الارن للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۷١١):‏ 

تتمة الاستدلال: وهذا الاستعظام يدل على أن رؤية الله ممتنعة. (الأربعين للفخر الرازيء 
صس۴٠۲).‏ 

)۳( الأربعين الرازي (ص٠١۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۷١۱):٠‏ 

0 

8 داج ا للفخر الرازى (ص٦٠٠۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص  )١٠١‏ 
وله «والأزم باعيلء َالأرم يه فهو من كلام الإمام ابن عرةة. 


م لړ ي 


الباب الشاني: ف صفاته تعالی 


Ca 
رر که ت 6 0 رر د 9 2 ا ت 20 ت‎ 
٠ ورده في (الاربَعينَ) بأنه لا يلرم من وجوب الرؤية عند السرائير‎ 


ر 
رو r‏ 


الشَاهد وجوبها في العَائِب ؛ لان داه ا مُحَالفَةٌ با ا ر فلاو 


2 


ر 


2 
الحَوّادثِ» رَالمُحَلمَاتٌ في الماهية َب اسَيَواوهًا في اراز 
رفي «الُحَ لمْحَصَلٍ 4« نع وُجُوب الرَويَة عند السَرَائط 0 


e ¢ o23 
الاد : في «الأربَعينً): ادعی و الحسَيّن» العلمَ ال وري پان م‎ 


9 کون مقَابلاً َو في حکم المقَابلٍ مكنع تمع رؤيته. قال : وَاحتَرَرْت 0 
روه ر ەر ت 


الأخير عن رة الأعْرّاض» ورؤيَة الإنسان وجهه في المرآةء وروي الشىء 
المَاءِ الصافِي ؛ قَإِتَها في کم المُقَابِلِ ون لم تكن مقاب“ . 


eT‏ ا و 
لسا إن مر ئى نط بع في العَيْنِ ضور 0 » وّالبارئ تعالى ل 
اا ره > و (VW‏ ع َقَدَمَ إ rS‏ ۴ ا الجصر 


م إن رم في مَوْجوڊ مر عنِ المَكان وَالجهة وَالجسميَةء وَدَعرّى 
الضرُورَة في ا روي ۴ 6 ا 


)0( في طرة (أ): اشتراكها. 


() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۸١).‏ 
(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۴۹٠).‏ 

)€( في (ع) و (ق): واحترزنا. 

2 راجع الاربعين للفخر الرازي (ص )۲١٤‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي ( ص٥۱۱(‏ 
)١(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠١٤‏ 

)۷( داجع الا ربعين للفخر الرازي (ص ۲۰۸) وللہاب الأربعين للأرموي (ص۱۱۹) :۰ 


(۸) راجع لباب الأربعين للأرموي (ص۹٠٠).‏ 


@ A 9 


-8 المَسألة الولى 8ه 


عل الحاوثِ» على تفي الجبر فيو عبر الأكتر عله فغل التب وَفي 
«الأزبه عِينَ: فعْل الحَيّوّاتات الاختيارىة . 


2 ا ET‏ یا کل ا ا د و 2 
«الامدي»: قال «الاشعر ي): لا آثر لقدرَة العبدِ في مَقدورهِ» ولا في 
ل و ت ا 

صِفته» أجُرّى اله الَادَةَ بلق مَقَدُورِه عِنْدَهَا» َكب | ر 


تبه «التَّجَار) ر(القَاضي» في ا د وليه . 


E 
ا رَه‎ 


رَقَال «(ضرار ب کردا وَ«القَاضي» ت ت قَوليّه: القذرَة القَدِيمَة مر 


ٿي ياد لفل مِنْ حَيْتُ كوه ونلا کاییار ین یت کوت زغلا هي . 
و را ۶ 

الحَاثة 7( - في حَالِ و O‏ خ4 TT‏ قيّاما . 

0 «(القاضے ) باستقلال 

َا دور ين ارين يِن جهة وَاجِدَةِ نم نرد صي 

ا ر د 

0 جع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۱۹). 

0 في (ع): ٠‏ والحادثة. 

۳( في (أ): وصفه. 


% Aq e 


الباب الفالث: في أفعاله 
ور ا 
ت ا o2‏ و ےت 3 0 
الحادثه با » وَعلى هذا تغوبله» ووافقه «الا سَفَرَايني) على ذلك وهو خا 
أضله في إِنْكار ا ا 


قلتا: عبر في «الاربعين) عن قوله هذا بقوله: إن کون الفعْل طا أ 
٤‏ م ا ۲ 
اا 


E 


وَكَذَا وَجَدنَه في «هدايتد)ه› وَل قصد التنثيل بَا طهر فيد لازم معان 


الحَادئة مِنْ ثواب وَعِقَاب› ل القَصرَ عَليْهمَا ؛ وإ ال غ اا 


2 «الإمَامٌ» 7: زه وجُود فعْل العَبْدِ إِليه A‏ 


ََ ت‎ E و ا ت رع ەر‎ 0 2 e 
وال ا المعْتزلة: وَجُود فِعْل العَبْدٍ بأثير قدرَته» کفعل الله بتا‎ 
وټي تَسميَته حالما لفعله وَمَنعه› تقل «الإرشاد» عن متاخريهم؛‎ 


(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي ج۲ /إص٠١٠).‏ 

(۲) راج جع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۱۹ ۔ ۲۲۰). 

شين إلى فرل :امام ارين قدرة الخد مخارقة به تارك وخالى باتغاف الین با 
والفعل المقدور بالقدرة الحادثة واقع بها قطعاً. ٠‏ ا(العقيدة النظامية ص 1۹۳)' : 

)4( ونص کلام الآمدي: : وذهب إمام الحرمين إلى أن إثبات قدرة لا أ در لھا بوج کر ا 
وإثبات تأثيرها في حالة لا تعقل كنفي التأث فلابد من فسية قعل العيد إلى ق م 


.1( 
وإلى قدرة الله تعالى بواسطة خلتق قدرة العبد عليه . (أبكار الأفكار » ج۲/ص ' ' ۲ 
)٥(‏ راجع أبكار الأفكار (ج۲/ص ۱۰۲). 


۳ قال إمام الحرمين بعد أن حكى قول المعتزلة: ثم المتقدمون منهم کانوا یمتنعون‎ )١( 


چھ .رر @ 


الباب الثالث: في أفعاله 
ەر و ٤‏ ا 1 5 
«المُْرَح»: لِتفي «الأستَاذ» الخال حي خص َأثِيرَ الحَادئّة وجه وَاعتبار 
ا وال «الإمَام» ف في آخر عمرو: : الخاد مور ثرة في عل العبْدِ على قار 
راا اف اتی . 


وقول في «الإزْشّادِ» گ«الشیخ». 


3 


nN 


ووو 
وَفِي «الأزبَعِينَ): قال جُنْهُو ر القلاسقة و«البَصري): الفغل مَوْفوف عَلّى 


ت a J“ <o.‏ 6 
لداعي إن انصمَّت“ القذرَة ليه وبا الفعْل » وَالقَول: إن الور القَدبمَةُ 
0 


2 
ت 0 e‏ %- ۰ . 
وَالحَاددّة » يشب قول «الأسْتَاذِ» » إذ الق ا a‏ [ 


ت ر د 
رفي «المحصل»: قول «الإمام»: در العبْد ولرادته مدرو » الله على » 


= العبد خالقاًء لقرب عهدهم بإجماع السلف على أن لا خالق إلا الله ثم تجرًأ المتأخرون 
منهم وسموا العبد خالقاً على الحقيقة . (الإرشاد» ص ٠۱۸۷‏ -۱۸۸). 

() في (ا): رها 

() زاد الإمام المقترح بعد حكاية قول إمام الحرمين: فلم يكن العبدٌ مستقلا بفعله ؛ إذ يحتاج 
إلى مريد مخصص لفعله بالوجه الجائز الذي اختص به. (شرح الإرشاد» ص )۳۲١‏ وهو 
يشير إلى قول إمام الحرمين: الفعلّ المقدور بالقدرة الحادثة واقعحٌ بها قطعاً» لكنه يضاف إلى 
الله تبارك وتعالى تقديراً وخلقاً. (العقيدة النظامية » ص ۱۹۲): 

0 يشير إلى قول الإمام المقترح: والذي نصره في هذا الكتاب ما تقدم بيانه أن القدرة الحادثة 

لا تؤثر أصلا ألبةء لا في الوجود» ولا في حال الوجود. (شرح الارشاد» ص ۳۲۹) 

ومقصوده قول إمام الحرمين: الحوادث كلها حدثت بقدرة الله تعالی» ولا فرق بين ما 

تعلقت قدرة العباد به وبين ما تفرّد الربُ بالاقتدار عليه. (الإرشاد» ص ۱۸۷): 

في (أ): ضمت . 

جع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠۹‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص٠۲٠):‏ 

في (أ): بإرادته وقدرة. ٤‏ 


(4) 


(0) 
(0 


E‏ الباب الثالث: في أفعاله 


چہ ت 


ر هر ور 2 e r‏ ء ور 2 4 
وفعلة بقذرَته» هو قول الفلاسقة و«أبي الحسَيْنِ» مِنَ المُعْترة. 

و ا 0۰ 3 ع So‏ < کے ا ن مر ف 

تَعمَبّه (الفهرئ)» بان کونه كذلك هر بإرَادة الله ے ر 8 اء 
e 1‏ کور ر ب م اښ ا e i‏ ا ک۶ 
العَبْدِ» لا أنه علة وَإيجّاب عقلي » وَهڏا هو قول الفلاسفة. وقوّله: رر 


ي 


۳ 
٤‏ 9 َه ت ك ا ك 2 ۲ 
ضا لت الکسٰ منا) بعد ؛ تعلق القدِيمَة 0 ١‏ 


e o 2‏ که ٤ 2 7 o2 lo‏ 2 ا e‏ 
رفي كن قول المعتزلة عِندهمْ تظريا أ ضرورئًاء تفلا «الأزبين» عر 
الأكتر وَالاقَر“ . 


وو ي 


في «الأربَمينَ): لتا وجوه 


چ و © ت 
- الأؤل: أن العَبْدَ حال ما رجح الفعْلُ» إن لَمْ يكَمَكَنْ مِنَ ارك َم 
الجبر» ون تَمَكنَ ينه وَمِنَ الفعْل» وَلَمْ يرقف رُجُحَان أَحَدِهِما عَلَى الخ 


ت 


ا < ۹ 2 ا ر 0ے 2 س ر 
رجح › لزم وقوعه اتفَاقًا» وَعَدَم افتقار الجائز إلى ہے ونفي 
ا ر e‏ با ا 2 ° 2 ر هھ 
الصانع › وَإن توفف لم يكن ذلك المَرَجُح من العَبْدِ؛ دَفْعًا لِلَمَلسل» وعد 
زا u‏ و ا n‏ 2 ا E‏ وش ر ەي 
وجودو يجب الفعل ؛ وإلا لم يكن الموجود مام المُرَجّح » هذا خلف. 


ضا ل َم َب الل عند وُجُودِ المَجْمُى عاد اليم فيه ولل 


ذا وجب لزم الجبر؛ لِوْجُوب الفعْل عند المُرّجّح» وَاميتاءه عند عَدَيه. 


(0 نص كلام الفخر: وزعم إمام الحرمين أن الله تعالى موجدٌ للعبد القدرة والإرادةء ثم هما 
يوجبان وجود المقدور. (المحصل» ص .)٠٤١‏ 

() راجع س معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص ۳۸۲). 

٣ (۳)‏ الاربعين للفخر الرازي (ص ۲۲۰) و کلام الإمام ابن عرفة لف ونشر م 
فالأكثر من المعتزلة زعموا أن العلم باستقلال ا بإيجاد أفعاله نظري › والأقل منھم کاب 
لن البصري زعم أن العلم به ضروري . (راجع لباب الأربعين NT‏ 

)4( في (آ): على مرجح. وفي (ق): لمرجح . 


@ AA 7 


قن ٠‏ قلت : : هَذّا ينْفِي كوه تَعَالّی قَاعِلاً مُْتَارا. 


0 ت ¢ 

ا إل أن ٣اد‏ اله ر e‏ و قو 
ة ی ال دة العئد محا ا ا ا ی 

قلت لر ر مد له » فافتقَرّت ا إِرَادة بخلقها الله 


4 2 


الّاني: ا نال لقص ينا ای په 
اکن الوقوع مه » ق مله بالقَصدِ والاختیار A‏ بالولم بو » ا 


ا 


بالسکتاتِ ال ة في الحَرَكة البطيگة وأخيازهاء رالتاي راضخ البْطلان . 


ت 


(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۲۰ - ۲۲۲) واللفظ قريب للباب الأربعين للأرموي 
الذي أورد: «ولقائل أن يقول: هذا لا يدفع التقسيم المذكور» (ص١١١)»‏ فقال الشريف 
الجرجاني شارحا لهذا الإيراد: هذا الجواب الذي دكر في الأربعين لا يدفع التقسيم 
المذكورء إذ يقال: إن لم يمكن الترك مع الإرادة القديمة كان موجبًا لا قادرا مختارًا؛ وإن 
أمكن » فإن لم يتوقف فعله على مرجح كان اتفاقيًا واقعًا بلا سبب» واستغنى أيضًا الجائز 
عن المرجح ؛ وإن توقف عليه » كان الفعل معه واجبًاء فيكون اضطراريًاً ٠‏ (شرح المواقف»› 
ج۸/ص ۰ )۱١‏ 
وأجاب الشهاب القرافي قائلا: لا يلزم أن يكون موجبا بالذات» فإن الفعل ينتهي إلى 
الوجوب بسبب تعلق صفاته تعالى من علمه وإرادته وقدرته وغير ذلك مما هو معتبر في 
الفعل » فيكون الوجوب ناشثا عن تعلق الصفات» والوجوب الناشئ عن تعلق الصفات لا 
يفي الاختيار» فال كل مختار كذلك لا يفعل إلا بعد استجماعه كل ما بتوقف عليه لآير ؛ 
ويجب الفعل وإلا فلا يؤثر الفاعل المختار شيئاء بل الموجب بالذات هو الذي يجب أثرُه 
لذاته» لا لتعلق صفاته. ٠‏ (شرح الأربعين» مخ أص (VY‏ 
وأجاب العلامة التفتازاني بأن للبارئ تعالى إرادة قديمة متعلقة في الأزل بأن يبحدث الفعل في 
ر ا > أو الانتهاءٌ ۽ إلى ما ليس باختياره» بخلاف 
إرادة العبد فإنها حاوثة» رر تعلقها بالأفعال شيا فشيئاء ويحتاج إلى دواعي مخصو صة 
دة من عند الله تعالى » من غير اختيار للعباد فيها. (شرح المقاصد› ج۲ /ص۱۲۹): 
داجع الأربعين الف الرازي (ص۲۲۲) والنخضل له (ص (٠٤١‏ قال الكاتبي في تقريره 


GB ANY ھب‎ 


( 


ا ق ور ہو اتا أن 
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أعا: عة «للسّرّاج» بقؤله: «لعَله يَشْعر بلك الّاص ٠»‏ 
ل: وَتَعقبةُ «للسراج» بقل يشعر تلك اا ن 
E E‏ 
اللَالكُ: لو صَلحَتْ قَدَرَة العَبْدِ ا ا 
َع المَرَادانِ» ال 
بِقَع المرَ e‏ س إلى خرو على ما 


x 
r 0 
A 


ا (۲ 
في مَسالة التوجيد 


َڵح: وم هتا ل «المَقتَرح إن القدرب تارم مهم بات لين وم 


(0) 
(۲( 
(۳) 


لو كان العبد موجدًا لأفعال نفسه لكان عالما بتفاصيلها » والتالي باطل» e‏ 
الشرطية هو أنه لو لم يجب كون الموجد عالما بما أوجده على التفصيل لا يمكننا إات 
کونه تعالی عالما؛ لجواز أن يصدر منه هذا العالم بما فيه من الموجودات مع عدم عله 
بشيء منها» ولأن إيجاد الشيء الجزئي ع لابد له من القَصدِ الجزئي؛ لأن القصد الكل ن 
ان جارات ن ادراب ن جر یا ار بو و ا د 
أنه لابد في إيجاد الجزئي من القصد الجزئي » والقصدٌ الجزئي مشروط بالعلم الجزئي؛ 
فشبت أنه لو كان العبد موجدا لأفعال نفسه لكان عالما بتفاصيلها. (المفصل في شرح 
المحصل» ق۷٩‏ /ب) وراجع أيضا تقرير هذا البرهان للشريف زكريا الإدريسي في ابكار 
الأفكار العلوية (ص۹٠٠).‏ 
راجع لباب الأربعين للأرموي ( ص ۱۲١‏ ۱۲۷). 
راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۲۳) ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۲۷): ل 
قال القاضي الباقلاني في «هداية المسترشدين»» باب القول في ذكر إلرلالة على 
a‏ کک القدرئة: إن قال قائل 
والقدَريٌ TS ٠‏ ا ی أن الصایغ اد 
ر عي ذلك لنفسه وهو كاذب في دعواه ومع ل بجر دوا ت 
من يعترف نه يصو دون من زعم آنه يصاغ له» والنجار هو من يزعم أ أفال 
يعترف بأنه ينجر له وأنه لا ينجر شيثاًء وكذلك القدرئ هو من يدعي أنه أ 
مقدورة له دون ربه سبحانه » ویکذب في ادعائه وقوله: إن ريه لا يفعل من 
(هداية المسترشدين والمقنع في معرفة أصول الدين » للقاضي الباقلاني ؛ ۽ مخطوط را 
بخزانة القرويين بفاس» ق ٠٠‏ /إب). 


ا يا 
14۲ 


@ Ang 
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$ 


2 )0( 
و و 5 
مجوس هدو الامة 


. 8 e o MN oy Dre 
وَفيًا) احتح المعتزلة من المَعقولِ بمًا ا لولا استقلال الئذ‎ 


بالفغل بطل الاأمرٌ لهي » وَالمَذْح وَالذم» ولواب وَاليمًان. 


(۱) 


(۲( 


(۳) 


راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص )٠١٤١‏ وقال في وجه تشبيه القدرية بالمجوس: وجه 
تشبيههم بالمجوس أن المجوس جعلوا للخير فاعلاء وللشر فاعلاء أو منعوا صدور الثر 
فن الور و و ق او ای ا ان وااو ان ان ا وجا ور 
العباد مباشرة وفعلا . (شرح الإرشاد» ص .)٤١١‏ 

يعني في الأربعين للفخر الرازي (راجع » ص )۲۲١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي 
(ص‌۱۲۷). وقد وصف العلامة التفتازاني هذا الدليل للمعتزلة بأنه «عمدتهم الكبرى 
وعروتهم الوثقى» وأجاب بأنه يرد على المجبرة النافين لقدرة العبد واختياره» لا على من 
بجعل فعلّه متعلقا بقدرته وإرادته واقعًا بكّشْبه وعقیب عَرْموٍ» وإن کان بخلق الله ق › ولا 
على من يجعل قدرته مؤثرة لکن لا بالاستقلال» بل بمرجح هو بمَحْض خلق الله تعالى . 
(شرح المقاصد»› ج۲ /ص۱۳۸). 

بسطً دليل المعتزلة على ما في شرح المحصل للكاتبي: أن فعل العبد لو كان بخلق اله 
تعالى لما كان العبد متمكنا من الفعل والترك› ولو لم يكن العبد متمكنا من الفعل والترك 
لكانت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات» ينتج لو كان فعل العبد بخلق الله تعالى 
لكانت أفعاله جارية مجرى الجمادات. أما الصغرى فلأن الله تعالى إن خلق الفعل كان واجب 
الحصول» وإن لم يخلقه كان ممتنع الحصول» فلا يكون العبد متمكنا من الفعل 
لامتناع كون الواجب والممتنع مقدورين . وأما الكبرى فظاهرة. ثم تجعل هذه النتيجة وهي 


» ات‎ e 
قولنا: «لو کان فعل العبد بخلق الله تعالی لکانت آفعاله جاريه مجری حرکات الجمادات‎ 
لما جاز أمرُه بشيء ونهيه عن‎ 


مقدمة » فتقول: لو كانت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات : 
استحال امره ونهيه ومدحه 


. أ اه 
سيء ومدحه وذمه ؛ للعلم اإضروري بأن الجماد وما يجري مجر 
وذمه» ینتج: لو کان فعل العبد بخلتق الله تعالی لما جاز آمره ونهیه ومدحه ودم نم سی 
تقيض التالى ونقول: لكن اتفقت العقلاء على آنه يجوز 

: 1 و ی۹۷ /ب 
فبطل كون فعلهم بخلق الله تعالى . (المفصل في شرح المحصل؛ ف 


SL 


أمر العباد ونهيهم ومداحهہ وميم ٠‏ 


AAo <i 


ر الباب الثالث: في أفعاله @ 
٤‏ 0 ن الیل حال راء الداعي لفل وارد 


‌ 


ور و ضر الاستَوًاءء ولليشت ِد داك تکلش بالمخال» 


o ٤‏ 2 2 هه و 
وَحَال e‏ احَدِهمَا الاج وَاجبٌ» والمَزجوح مُمْسَنعٌ » وَالتكليف أحَدِهيا 


ey ٍ‏ َه ر ۹ 0k‏ و ەر ت 

«السراج»: وَلقائِل ن يقول: وجوب الفعْل يمَجُموع القَدرَةٍ وَالداعي» ار 

بالقَذرَ علد E‏ 9 وو جه عَنِ المقدوربة ؛ وإلا کان وجوبه بالقذرة 
وو ے و 75 


وَالإرَادَة في العَاِب تخر عن التفور؛ 


2 
وأا 


في «المُحَصّل» ١‏ بان الفعْلَ ا عَلمَ ا وجُودَه وَجَبَ» وَلِن عَم 


ثم قال الكاتبي ردا على المعتزلة: لا نسلم صدق الكبرى وهو قولكم: «لو لم يكن متمكنا 
من الفعل والترك لكانت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات»» وإنما يلزم ذلك أن لو لم 
يكن العبد مكتسبا لفِعْله » وهو ممنوع » فإن الشيخ أبا الحسن الأشعري ائه وإن كان بعنع 
كون العبد موجدا لأفعال نفسه» لكنه يقول إنه فاعل لأفعال نفسه ومكتسب لهاء وله في 
الكسب أدلة منها أن العبد متى صمم العزم على أنه يفعل الطاعة فالثه تعالى بخلق لطاع 
لجريان عادته بخلقها عندما صمم العبد العزم على فعلها» ومتى صمم العزم على أنه يفعل 
المعصية فالله تعالى يخلقها لجريان عادته كذلك أيضاء وعلى هذا التقدير فالعبد وإن لم يكن 
موجدا لأفعال نفسه لكن يكون كالموجد لها. (المفصل في شرح TO‏ 
(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ٥‏ ) ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۲۸): 

(۲) أي: وجود الداعي. 

(۴) لباب الأربعين للأرموي (۱۲۸) وأجاب العلامة التفتازانى بأن للبارئ تعالى إرادة " 


ال 
متعلقة في الأزل بأن يحدث الفعل في وقته» فلا يحتاج إلى مرح ا س 
الانتهاء إلى ما ليس باختياره» بخلاف إرادة العبد فإنها حادثة » يحدث تعلقها بالأفعال 


فشينا» وںحتا | اختیار العا 
a i 2‏ 


@ 1 8 
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<“ 24 


6ل ارات ال ا ا e‏ [الأنبیاء: جم 1 . 
ف رین e‏ ولت هذا ناء على الح ٠‏ 
ر E‏ اع أو e‏ ا 


ت 


دە بمنع الملارَمَة بالكشب» ايرام م ڏک ؛ د 9 ضرورَةً تَنفيه ل 
ا 

فَأع: برید: زل َتَافِي و 

ومن المَنْقَول: فی «المُحَصل» وجوه 

- الأَول: ما في الفَرآنِ مِنْ إِصَاقة الفعْل لبد ري َي كنبو 
الدب ِم 4 [البقرة: e ٤‏ [الأنعام: ]٠٤۸‏ ا م 
اباش اغ ا ا ا [يوسف: ۱۸]» لمن يعَمَلّ 


س و 


سوا جر په # ]الاء: [ır‏ نفیں بنا كبت رهينة ره [المدثر: ۴۸] »فمن سَاه 
من سا لَك € [الکهف: ۲۹] اق ذر4 [المدثر: ›]٠١‏ 
لمن ا منک أن بمَدَم أو [المدثر: [rv‏ 6 
2 1 ر 4 
في «المَحَصل»: هذا مُعَارَضرٌ بول بقو له انی : كلق ڪل 
ت ب ا 
a ٠‏ ی ق 4( 
۱( راجم المحصل للفخر الرازي (ص )١٤١١‏ والمفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۸ 
داج الأرشاد ومام الحرمين ( ص۰۳ (. 
چ الأرشاد لإمام الحرمين (ص٠٠۲).‏ 
فال إمام الحرمين في الإإرشاد: الآبة تقتضصي تفرد البارئ 
س 


تعالى بخلق کل مخوق := 


AAV n 


الباب الثالث: في أفعاله 
a 9‏ 


: ردي 2 ر مم ll‏ 2 ۴ )۱( 
[الانعام: 1°۰۲[ وال حلقک وما مون 4 [الصافات: [۹٦‏ . 


02 
0 


م ت 2 ا 2 2 e r‏ ا او جو (YY‏ ۳ 
ق: وفيه تَر وَإِنّمَا بم هذا عَلى أن «ما» مصدرية ۰ لا موص 


2 4 
0 
رو 2 0 2ه 


و ع . ا سو > 2 
أبن من قله تَعّالى: وما اهود إلا أن يشا أله 4 [الإسان: .]٣١‏ 


. 


و ا ا ا ر ا قز کو اع > ر 
قال : وقول تَعَالی : #ومن برد أن يضله, جل صدره, صقا حرجا € [الأنم: 


والاستدلال بها يعتضد بأنا نعلم أن فحواها يتضمن التمدح بالاختراع والاإبداع والتفرد بخلق 
كل شيء» فلو كان غيره خالقا مبدعا لانتفى التمدح بالخلق المحمول على الخصوص› ولساع 
للعبد أن يتمدح بأنه خالق كل شيء ومراده أنه خالق لبعض المخلوقات. (ص ۱۹۸). 

قال ابن دهاق في شرح الإرشاد: والتمسك في الدلالة على أن العبد لا بخلق بقوله تعالى: 
لاه لق كي ىو € وَ«كُل» موضوعة للعموم» وإن كان العموم محتملا للتخصيص› قد 
تين :اناع التخصيص في حق هذه الآية من وجهين: أحدهما: تمدح الباري تعالی باه 
لحلل مىر . والثاني: دلالة العقول الدالة على أن العبد لا بخلتق شيتًاء وقد تقدم بياذ 
ذلك في الضرب الأول وهو التمسك بالأدلة العقلية في ذلك. وتقدير الأية: لاه کین 
شیو حادث ؛ فان العقل قد خصَص به القديم سبحانه وصفاته أن يدخل في عموم ()؛ 
فانه سبحانه قدیمٌ» ولا يتصور القول بأن بُفعّل القديمُ ؛ إذ لا أول له» والفعلٌ يتقدمه فاعله ا 
محالة ٠‏ (شرح الإرشاد» مخ /إص .)۱٤١‏ 

راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۲٤٠ .)٠٤٤‏ 


A e‏ ل أن 

)۳( ا على أن «ما» مصدرية: أتعبدون منحوتا يصير بعملكم صنما والح 
اه خلفكم ولق عمل الذي به ير التحر تخ ة؟؟: 

(۳( 


14( 
لعل الإمام ابن عرفة يشير إلى النظر الذي أورده الزمخشري في قاف 1 


وحاصله آن تفسير الاية على أن «ما» موصولة أن سيدنا إبراهيم اكاش أنکر علیم 
ضحوت لهم ينحتونه بأيديهم » والحال أن الله خلقهم وخلتق ذلك المنحوت: 
(4) المحصل للفخر الرازي (ص٤٤١).‏ 


@& A #8 
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و ———— چ 


2 < © ر r‏ 5 ر ٠‏ ر ٤‏ 
اللّانِي: الآتات الدالة عَلى الوَعد وَالوَعيد» والمَذح وَالذمٌ عَلى الطاعة 


(W0 
رَالمَعصيَةٍ‎ 
ا 8 ا 2 ا ےر ° ا‎ ٠ 0 
Ey رى «الإرشاد»: قالوا: العبد ماب وَمعَاقَبٌ» و‎ 
رەو‎ 3o 0 ا ر و‎ 2 
ناله وهو ليل وقوع عله مِنه؛ د لا ب بحسن ذلك فما ليس مِنْ فِعْلهء كلَوْنِه‎ 
(0D © 
: حسمه‎ 
کے‎ 
ر کی کا و د و ا ھت‎ ٤ و‎ 
وَرده پأن القوابَ وَّالعقاب وما دك مَعَهمَا لا جبها فعل المكلف عندتاء‎ 
o ٍ 


‌ و 
ا : 


ت َة 2 َه وام 1“ ۶ f‏ 

- الَالتٌ: في «المُحَصّل»: اغراف الأنياء - لكام - يإضاقة ذنوبهم إلى 

f‏ ے ص ص رہ 2 و دق و 2ے . ا 
اھ عن آکم: ارک طاتا اشک 4 [لامرف: ۰۲۳ عن بُوئس: ل ڪت 


2 


لے € [الأنبياء: ۷] » وَعَنْ موسّی: : نی ظلمت یی [القصص: ]١١‏ 


4 ور 


sii x 5‏ من اء و فت من 
yT‏ وسهد 
سا € [لاذعراف: e‏ 


0 راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٤٠)٠‏ 
)( راجع الإرشاد لإمام الحرمین » (ص :)۲٠۳‏ د ے ابن دهاق على الإرشاد 
(۳( الجواب مذکور فی الإرشاد (ص ۲۰۸) وراجع شح بن 
(مخ اص٥ .)۱١‏ ^ ا اى ال ای (ح۲/ص ٠)٠١‏ 
داجع المحصول في علم الأصول للفخر الرازي 
راجع المحصل للفخر الرازي (ص۳١٤٠).‏ 
ل 


e 4٩4 چە‎ 


(4) 
(0) 


0 
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ر CE‏ 


و اة ة «الإرْشاد» استدلالهم بقَو مله تَعَالّی: 
من 


وور م 
ا سيفن مك4 [ [النساء: ۷4[ بقوله: % نن افر % [النساء: ۸ 


سو 4 
- الرَابع: ف الم لمْحَصَلٍ ): الاَيَاتٌ الدالة على آنآ 
َون مل اال ايء من للم وَالتَمَاوتِ› والاختلافي» قله تع 


ّمه ينمال درو [اساء: ]٤١‏ » وما ربك بظلو َمَيدِ 4 
وما ظلمتهم 4 [موه: ۱۰۱] ۰ ما ری ف حلت لرن من تفوت € [الملك: م). 
لْع: لما لم يدك لِلا تلف آي » كرما «البيْضاوي»› وهي وله تَعَالى: 
ولو کان من عند ع رال ا حًا ڪا 1 النساء: OE‏ 
٤‏ ل رر لا ب «فعْل العَبْد لف و َا ماوت » و 5 
2 


لا دل على ها فیمَا e‏ 


1 
£ 


ەو 


ووه جَوَابُ وَعَيْرهِ بقله: وَأ 


ن الاغیلدی رالات 
عن القرآن ول الس ا 


9 ا 2 ا 
رفي «المُحَصلٍ» :من تما م قَولهم ما تَصه ا إن تيتا ايج 


العبد فِعله ey‏ 


e a ED 
.)۱٤۲ص( راجم المحصل للفخر الرازي‎ (۲) 


(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١١۱)‏ ضمن شرح الأصفهاني. 
(4) في (أ): كليتهما. 


() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١۱۹)‏ ضمن شرح الأصفهاني . 
0( في (ع): من تمام قوله. 


@ ۸. 9© 


الباب الشالث: في أفعاله @ 

a >‏ 
جين 
A‏ ر العيْد بال ا و کا ا E‏ 


ا 


oF ۶2‏ 0 ت 0( 
حه الفيا طاعة أو مَعصة اع ف با للق الحَادئة ا ا 
فيه وَكؤن | i‏ و ر و 


E SE E E E 
ورد اي الرابعَ بقوله: كونه ظلما اعتباز يَعرضٌ لبَعض الافعال‎ 
بالسْبة اتا لقصور ملكتا ملكتا وَاسْمَحمَافتا› وَدَلِكَ لا يَمتَعُ 2 أضلِ اش‎ 
(۲) وت و‎ ll 
ا او‎ 


۳ 


ر وو 


ونخوه ل«الآمدي» 


ت 


ر بان هذا لا فدح في ل قريره: ا العبِّد ر موصو 
ولا سء مما هو مَوْصوف الم ل ا الله تَعالّی» کون الم تمر 
بلك الكير لا ْح في فی انحاو وَسَطِ» ولا في صِذق مقدمةٍ. 

ل جوا ملم ڪڏق الکبرڙى» مح اني ځار عدم عد ځکو ِن الل 
الوه لعيذق رر «شدن ا مر مزشوف الم فت اله 
عا > كطَعْنِ «الأغجَمئ) «عمْرَ) عة 


واک جاب في «المُْحَصّل» عن جميعها بول 


() هذا اختصار لبقية الاعتراضات الاعتزالية 
(ص٤٤۱).‏ ر 

2 طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۱۹۱) ضمن شرح الأصفهاني ٠‏ 

)۳( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۱٩):‏ 

() في (أ) و (ق): بفعل. 

)0( لصدق نقيضها: ليس فى (ق). 

ليست في (ق). ٠‏ 


الباب الثالث: ف أفعاله 


ما عم اف ای رارع بء رما علم تة افع ور إن ل بوي 


2 


و 


ا الداعي امع الفعْل » وَإِن جد وَجَبَ. وَلِذا ال بَعْض أذاهم: هرر 
السوَالان هُمَا عَدوَا اغرال لَولا هما نَم اذست ل . 


چ ر EL‏ ع ا e‏ ر ر ی 
ثبت «(الشيخ» والاصحَاب للعبد قدرة» ونفاها الجبرية. 


Ec‏ بالْركَة الضرُوربّة بَيْنَ الحَرَكة الاختيارئة وَالرعَيِبة 
واا ت ال به لققاقلهتاء ولا لات الكحرّك اتاد حرلا نهنا 
یي لزان ایس فبا خاس پو ولا خالا ؛ لدم اشتقلالهاء هي لِمَعْنى 
ایم والمشکرك» و ینب کیو إل يره ا إلا گال 


سمه ليها كسب لَوْنِ الد إلَيهاء واللوَازِم بطل Ey‏ 
ورو 


So 
ومعارضته بکونِها لسلامة ة الحَاسة» رده فى «الإرساد» بالتفرقة المَذكورة‎ 


ر ت ر ا ا رة 
ين حرَکة السلِيم يدَه» وَحَرَكة بُڪَركُها عير . 


ا که ار ا ی ی ا ای ع ا ا والصدارة. أي 
لتم استدلالهم على هذا المطلب الجليل وحصل مقصودهم الذي راموه. (شرح و 
للشريف الجرجاني » ج۳ /ص1۲). 
ag e ٤‏ ) والآمدي ذب 
ختصار للاستدلال الذي ذکره إمام الحرمين في لإإرشاد ( ص۲۱۹ - ٠۲۱٣۹‏ د e‏ 
أبكار الأفکار (ج ۲ /ص۸ -۹) وابن التلمساني في شرح معالم أصول الدین ( ص۳۸۸ - 
٠ 2‏ ا رشا لإمام الحرمين (ص۷٠۲)‏ وراجع شرح معالم أ الف ا ا 
ص ۳۹۱). 


GB Aqar #8 


الباب الثالث: في أفعاله 
وھ چ 
و 0 a‏ ) ( 
ےه ب E‏ < ا). ور ر 
وَرَعْمْ «الفخر» أنها باعيدَال اراج ٠‏ برد ر «الإزشادِ». 
ا هان اسشا وه ا و 2 
َل رض بر ء ساد کل المخدثات ا القَذرَةَ ة القَدِيمَة دلیل ائات 
بات 


ر 


المَذْرَةٍ الحَادة» رر الاأيِمَة تفي تَتافيهما بإنبات الكشب» واختفرا فيه. 


«المقتَرّح م( قال «القاضي»: هو تاد الحَادئة في حال الفعل . 


وال «الأْسَاف: هو عل فَاعِل بِمُعِين. والاختراع: : عل تَاعِل لا بِمُمِين 


مله قوي خی کیا وار شر ن حتلو ود مون ا لاوةه 
حال الفغْل 0 اغتبار ل . 


(0( 


(۲( 
(۳( 


(4) 


يشير إلى قول الإمام فخر الدين في المعالم: والحق عندنا أن العلم بحصول هذه التفرقة 


ضروري » وأن تلك التفرقة عائدةً إلى ما ذكرناه من المزاج السليم (معالم أصول الدين ء 
ص )٠١١‏ وراجع الرد التفصيلي في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ( ص۳۹۳ ۔ 
.(4٤‏ 

في (ق): رده رد. 

قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: بل كىك سيك [البقرة: :]۸١‏ ظا 

الآية حجة لأهل السنة فى إثبات الكسب لأنهم اصطلحوا إطلاق هذا اللفظ ت 
القدرة على الفعل مع العلم بما فيه من مصلحة أو مفسدة» والأصل عدَمٌ النقل. فإن قلت: 
المراد به معناه اللغوي » قلنا: الأصل موافقة اللغة للاصطلاح وعدم النقل ء فلعله كذلك في 
اللغة . فإن قلت بقول المعتزلي: المراد به عندي استقلال العبد بقدرته» وأنه بخلق أفعاله» 
والأصل عدم النقل > فلعله كذلك في اللغة. قلنا قد أبطلنا مذهبهم في الأصول بموافقتهم 

على الداعي. (تقييده الأبي» ج١‏ /إص٠٠٠›‏ تحقيق د. المناعي) وقال في تفسير قوله 
تعالی : ۳ انه حل بوق کہ 4 [النحل: [۷٠‏ : أسند التوفي هنا الله تعالى› EE‏ 
السجدة ل یتوگم مکٹ الرت ار وی یک |[ السجدة: »]١١‏ وهذا صربح في مذهب اهر 
السنة القائلين بالكسب. (تقييد الأبي» ص ٤)۷۲‏ تحقيق د٠‏ . حوالة). 

راجع الأسرار العقلية للإمام ال ( ص ‘(T1 Fo‏ 


e A4۳۲ مد‎ 


الباب الثالث: في أفعاله 
EE EE E EEE 1‏ < 


وڵْ: لا کر في «الأسرّار» قول « الاما م اغوم ارادم لأر و 
أذ ا الحَادثة م ة في الفِعلِ على آفدار رادها الله وء A‏ 1 قال 


2 و 


رتو e‏ و سے وو 4 
حه ذلك أنه امتنع عنده إنجاث معَل لِلَمَدرَء و عبر الوجودء و ل 


o‏ و )0( و مر ص ں2 ر 
للقَذرَة مِنْ مه راما آنه جَمَع ين يلي القريقيْن » فعاو التكلين و بل 
و 


ع زا کال ون ل ی ار و ا 


ا 
ت ص 


«المُقَتَرّح»: هذا فر به مِن لرام المعتزلة الجَبرَ للقول بتفى مطل 


ت 


ر لے 


ت ما مء وهو بال ؛ لايتاع تخْصيص المحَممر 
مال «القاضي» لإاتِ حال هى أَرٌ القَذْرَةَء قامقا لی إنجات الأييي 
حَدَهُمَا صَرَقَه لِلْوْجُودِ وَالاَحَرَ لِلْحَال» وليه ال «الأسعاد ون لم ب 
الخوَالّ» إلا أنه ابت ک اغتهارا لعل 

ور «المقتَرح» قَوْلَ «القاضِي» ِن صح كلق القَذْرَةَ وَالإرَادَة بلحل 
عَلى انفْرَادها وَجَبَ نها للجارئ ا ؛ لِعْمّوم علق ا وإ بطل کوت 


(1) هذا كلام الإمام المقترح في الأسرار العقلية (ص .)٠١١‏ 

(۲( هذا كلام الإمام المقترح في شرح الإرشاد (ص .)٠٤٠١‏ 

(۳) راج جع الأسرار العقلية» > للمقترح (ص۱۳۷) وقال في شرح الإرشاد: لا يصح تا 
الحادثة في الوجود لما سبق من عموم قدرة ا 
ليس من و الفعل إذا وقع بالعبد فقد تخصّص به» و 
تخصيصه: إيقاعه على الوجه المخصوص » فمن لا يُوقِعه كيف a‏ 
شرح الإرشاد للمقترح › ص )۳٤١‏ وراجع أيضا أبكار الأفكار العلود 
ال دريسي ( ص۹١۳۱ .)۳۱١‏ 


بخصّص 


10 
۵ 


q4, 9 


ا E‏ 
ل فوج بوت فدرةٍ للعبد بعَيْرٍ مطل تأثير» ورت ا و 
تعلق الرُْية» وَرَده بمُْجَرّدِ الِإسْيبْعَادِ 
1 ۱ م ا 
أ : قال لامر لول من ل الجيرء > وهو ظاه بزبادة خلى 
5 و ےم SI‏ ۰ ت 02 2 ۶ 2 
ل ما٤ o‏ 
و تقض هله ه الرَيَادَةَ قعل م ره على ف لأ لاا ءَمَةً فه 
TT‏ 


َالكّشبٌ: مقَارنةُ الفِغْل الواقع بَِذْرَة انه على لمعيه تفس من حَلَق 


التوّلد: وفوع دور لِلْعَبدٍ بوَاسِطة مقْدُورِو المباشرٍ» لا ب بماشرتها: ر 


)۱( راجع الأسرار العقليةء للمقترح (ص۱۳۷) وقال في شرح الإرشاد: وأما القول بأن أثر 
القدرة حال فنقول: الحالٌ لو صح أن تفل على حيالها فعموم القدرة يشملهاء فلا يصح 
خروجها عن مقدوره» وإِن إن ل بصع أن تفل على حيالها فلا بص أن تكون دورة لبد 
(شرح الإرشاد للمقترح » ص .)۳٤١‏ 

)۲( هذا نوضار لکد الإمام تق الدين المقترح في الأسرار العقلية (ص ٠۳۸‏ - 

۹ وراجع أيضا شرح الإرشاد للمقترح حیث قال: : فالحق فى الجواب هو المنهج الذي 

سلکه الشیخ من جواز التکلیف بما لا تؤثر N Eh‏ 

راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص 8 وشرح اور له ( ص ۳۸۳) وقال الشريف 

زکررا الإدريس: کا وَل ا خففة التولد على أصلهم ؛ ليتمكن الد 


& A40 ب‎ 


(۳) 


الباب الثالث: فى أفعاله 
a‏ 


في «الإزشاده: القذرَةٌ الحَادتة ةه إتَمَا علي بقانم 
ا ا ال افدر ة مِنهًا: دروا عات . 


منْهّا ما قوم م بعر ا ٠ LL‏ لتونن ء ا 
2 و حرکة الحَجَرٍ المريي و 


تا بعد نليم قله e‏ 

الأرل: ق «الأسْرَار» ما ريز حَاصله: ا حَرکة حرکة هرم عَم 

اهي العركة ايء أذ قر ويا على رك وَاحدةء أذ يام لمن 
N‏ باطِلَة ؛ اني بالإِجْمَاع » وما سواه بالعقل الواض 


من مناقشتهم والردً عليهم؛ إذ الكلام في الشيء ردا أو قبولاً رح عن كونه عقولا فاتو 
عندهم: عبارة عن حصول فعلِ خارج عن محل القدرة» صادر عن سیب مقدور بار 
الحادثة› قائم بمحلهاء إن الأفعال عندهم تنقسم قسمين: E‏ وستولد . فالمباشر: : کل ما 
كان قائما بمحلٌ القدرة» كحركة اليد. والمعولّدٌ: كل ما بَايَنَ محل القدرةء كتحريك اليل 
ورَمْي السهم» فإن الفعل وََحَّ بواسطة المباكر. هذا معنى التولد عند القوم. . (أبکار الأفكار 
العلوية في شرح الأسرار العقلي » ص e‏ 

(1) في (ع): یجوز. 

(۲) في (أ) و (ق): بخارج. 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۲۳١‏ 


الإدريسي 
)٤(‏ راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص )٠٤١١ ٠۳۹‏ وقال الشريف زكريا ٠‏ 
ومعنی هذا الكلام في لزوم دوام الحركة إلى ما لا بتناهی أن قال: إن کانت الحركه 


ملول بء 
مستقاد التو بطريق الوليةء فلا بد لكل عل من معلول؛ إذ ثبوث عة من شمر E‏ 
الحر 
دنه بطادنْ الواجب وهر اطراد STE‏ فيلزم على هذا أن لا قف 


چ 


وړ € 


:5 الباب الثالث: في أفعاله 
gg RD‏ 
ا هة 6 e ° E‏ ر o‏ 
الثاني في «الأرَبَعينَ»: المعتزلة اتفقوا على أن الرَجْل إا اعْعَمَدَ عَلَى 
ا و 
a‏ 7 ١ء‏ عتماد اثر فِي يلك الحَركة» وهو المَشُهورُ 


0 
ص 


th 


وَأنکرَه أصحابتا مُحْسَجِينَ أن الول يسرم قوع لأر الاج بمو يمرن 


تو 


توء ل جيك لذب دان بول لحر لر تة جز ر رد بک 
جين قَجَذبَ مما ك حال تا د الآعر مء ون تول ين كَل راج 
هما حَرَكَة عير ما ولد مِنَ لاحر رم حصول الجسم الوَاجدِ في الان الواجد 
في الحَيزِ الوَاجدِ مَرَتَيْنِ 

بصا لیس إِستادٌ ٍخْدَی الحرَكنِ ّى أَحَدِمما الى ِن إشتا الأخْرى 
E E‏ 


= وإنه محال بضرورة الوجودء وإن لم تكن الحركة سببًا مستقلا للتولدِء إلا بمشاركة 
القدرة. المباشرة لهاء فالمشارَكة في الوجود الواجد لا ينعقل؛ إذ لزم منه أثرٌ بین 
مؤثرين › وإنه محال. قلتٌ: على أن مباشرة القدرة ا الثانية فما فوقها غير متحقق 
عندهم » فلم يبق التأثيرٌ إلا للحركة بمجكدهاء فيلزم الأول وهو دوامً الحركة إلى ما لا 
یتناهی ؛ إذ لابد لكل عله من معلول» وهو محال بضرورة الوجود. ا 
كون الحركة علة مركز أخرى لكوتهما ويبودين۴! ويالظر إلى العركة الأرلى تكون اون 
في محل والمعلولٌ في محل آخر» ولیس ذلك كم الولة والمعلول» وبالنظر إلى العلة 
الأولى يلزم منه وجودٌ المعلول حال عدم العلةء وإنه e‏ 
og oS‏ 
الحركة الثانية وما بعدها قد تولدت المتولدات عنها وال على الراقع ٠‏ . (أبکار الأفكار 
ا العقليّ يلزم طَرده. وعلى الجملةء فقد اتسع الخرف 
العلوية » ص ۳۲۲ ۔ ۳۲۳). 


Gr E 


.2 الباب الفالث: فى أفعاله 
a‏ باب 


الأثّر الوّاحد بمُرَثريْن مسقن ؛ ؛ لاستقلال کل واج م الجَذْبٍ ر 
باقتضائهمًا › وش ن ۽ لان الأتر ت ست 


لو وَقَعَ ما لاستَغْتی عَنْهًا. 


E 


و2 


° 1 وه ےه ٍِ ر 2 ر 
ال المعتزلة بحسن الدج والذم والثواب والعقاب قم 
جاب في E‏ 


-8 المَسالة الثانية: أنه تعالو می إكزالكائناي“ 98 


e 2‏ و ء 
٠‏ %ه۔ و 2 ور .2 ًه 0 2“ و ور 
في «الاأرَبَعِينَ): الإرادة توَافِق الام عند المعتزلة» فكل مَأمُورِ به مراد 
ت ےه رو 
وکل منهر عَنهُ مَكروه. 


(۱) قال الكاتبي: تقرير هذا السؤال أن بقال: لو لم يكن المحرك لحركة الجسم من حركة يدنا 
لما حسََ من الشارع أمْرٌ المخاطب بشيء من العبادات المشتملة على تحريك الأجنام 
كالصلاة مثلاء ولا هيه عن شيء من الأفعال المشتملة على تحريك شيء منها كالفتل 
والكسر» لكن اللازم باطل لانعقاد الإجماع على حسن الأمر بالشيء والنهي عن الفتل 
والكسر. والجواب: SS a‏ 
الله تعالى جارية بخلق هذه الآثار في المباكر ‏ أي في الجسم الذي حرکه بدننا  -‏ 
حصول هذه الأفعال من المباشر» وإذا كان كذلك فلم لا يجوز آن يقال هذا بکفي ي 
حسن الخطاب ؟! (المفصل في شرح المحصل»› ق۹۸٩‏ /ب). 2 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص ۲۳۳ ۔ )۲۳۶٣‏ واللفظ للباب لار 

۰ (ص )١١١ - ٠۳١‏ والمحصل للفخر الرازي (ص٥٤۱): n‏ 

:م ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ولو سا اله ما فكوا نکن آله ارات تعالی؛ 
[البقرة : [Yor‏ و ي ي أهل السنة من وقوع الخير والغْيّر مفعول 
فینعکس کنفسه » فكل مراد مفعُولٌ ؛ ؛ لقوله تعالى: : ڈراک آله بلعل اید ۰6 دگل 

مراد ؛ لقوله تعالی: وکو سا اه ما امسر » فدَل على أنه a‏ 

ت (راجع تقييد الأبي» ج۲ /ص۱۹١۷‏ تحقيق د. المناعي). 


*# 4 ® 


و الباب الالث: في أفعاله 


& 


e‏ را2 کے 2 ر ےا ےا 2 و وري ود ۳ هة 
وَعِنْدَتًا: الإرَادَة توافِق العلم » ما عَلم وقوه مراد وقوعة» وَمَا عَلِمَ عَدَمَه 


راد وو( 
ور 2 ور ي اوي 
في «المَحَصل): البارئ د لى مريد لكل الكاتات» خلافا للمعتزلة 
ا ا کک م (WD ss ss e N PLZ‏ 
لتا آنا بينا انه خالقهاء وخالق الشيء مريد لوجوده 
رَفِي «المَعَّالم»: لتا وَجُهَان: 
لّل: و o.‏ | ےو ۰ 30 2 ° ا 1 جي ۵ 
ےا ول: کل ل للعبْد الموثر یدو مجموع القدرَة والداعي على وجه 
رت e‏ ا ت 9 ا س 
الإيجاب» وَحَالِق يلك القدذرَة والداعي هو الل تَعَالّى» وَمُوجد السب المُوجب 
5 £ د ر وع 
مرد لِلمُسَبَّبِ» فهو تعَالی مرد ا 
۳ ت g‏ ای ا ۲ 2 
الان لو حَصل مراد العَبْدِ دون مراد الله کان مَغلوباء وَالعد 
ا۰ 


ت ا 2 o‏ ٍ و (Oa‏ 
رد بأن مُرَادّه مِنْهمْ الإيمَان الاختياري ٠‏ 


() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲۳١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۳۸): 

() المحصل للفخر الرازي (ص٤٤١)‏ قال الكاتبي في تقريره: إنه سبحانه وتعالى خالق لجميع 
أفعال العباد» وكل من خلق شيئ لا على سبيل الإكراء والإلجاء فهو مريد لذلك الشيء٠‏ 
ینتج: إنه تعالى مريدٌ لجميع أفعال العباد. وبيان كل واحدة من الصغرى والكبرى قد مر 
(المفصل في شرح المحصل»› ق۸٩‏ /ب). e‏ 

قرر القاضي الخونجي هذه ا ي ا e‏ وتعالی هريد 

ا يموت على الکفر لا شك بأنه مرید ل لر بکون انر وا 

لإيمانه لزم أن لا يحصل مراد الله» ويحصل مراد العبدء و ٠‏ 

غالباء وهذا لا يقوله مسلم. (شرح معالم أصول الدين» ق/ )٠١١‏ 

داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )١١۳‏ قال القاضي 


1 
Ge 


الذي قدر الله في 


8 الخونجي مقر شبهة= 


۸٩٩ ب‎ 


اللاب الغالث: فى أفعاله 
0 ا ف 
CEE 4024‏ 


2 کے a‏ 1 ور r‏ 
وأع: هو إْرَامَهُمٌ في «الإرشًاد» تفوذ مَرَادِ الشيْطانِ مَعَاصِى الفََةَ و 


2 


O a a 
.. الكَمَرَة» وَعَدَمّ نفوذِ مراد الله ضد ذلك‎ 


0 ر o ۹ 1 a‏ کے" مل 2 ا ر 

وجوم درت على إلجانهم بابد لاويعان والعاعة ني ر 
2و A‏ ھ ع ا ل ا وه و 1 

رر 20 E‏ 0 ارس ماس ول و 0 0 راو و ا 

وَمَعْتّى إِلجَائُهم: إظهار اة عظِيمَةٍ يؤينون عندهاء وهو باطل؛ لجراز 
وو . < ا 2 ° e o‏ ۰ ر 0 هھ 3 
عدم إيمَانِهم ؛ لقولهم: ليس في المقدور لطف يرين 


ه2 س ر ا ر ر 3 ەه وت 
عِنْدَه» وَبأن الإيمَانَ بالإلجَاءِ لا بُحَصل وَابًا» وَالمَرّاد عنْدَهُمْ الإيمان الذي 


0 ا o12‏ ت و ا 1 قا ا ۳ 
لا بقدر عليه وّالذی بقدر عليه لا بریده» تَعَالی اله 


= المعتزلة ومجيبا عليها: «تقرير هذا السؤال أن يقال: لم قلتم بأنه لو کان مریدا لإیمانه يازم 
أن لا يحصل مراد الله ؟ وظاهر أنه يحصل » فإن الله سبحانه وتعالى قاور على أن بخلق في 
العبد الإيمان بالإلجاء والاضطرار » فبتقدير أن يخلق الله فيه الإيمان الاضطراريً بحصل ٠‏ 
آراد اله مه من الإيمان» وحينئد لا لزم أن يكون اله مغلوبًا- وجوابه هو أن نقول: لا نام 
أنه يلزم حصول مراد الله » وذلك لأن عندكم إنما أراد اله منه الإيمان الاختياري؛ 

الإيمان الاضطراري» فلا يلزم من كونه تعالى قادرا على الإيمان الاضطراري نحمنول 

الإيمان الاختياري الذي هو مراد الله عندكم » فلم يحصل مراد الله » وحينئذ بعود ما ذکرناه 

من المحال من أنه يكوت مغلوا عاجرا عن بحصي رادا وبكوت العبذ قاهرا غالبا (شح 

معالم أصول الدين» ق/١١١)‏ وراجع هذا الجواب عند إمام ي 
(ص۲٤۲).‏ 

)0 راجع كتاب الإرشاد لإمام الحرمين » (ص١۲۰٤۲» .)۲٤١‏ 

يعني إمام الحرمين في الإرشاد (ص E .)۲٤۴ ٠۲٤۱‏ 

(۳) لفظ إمام الحرمين: قالوا: رب عبد يعلم الرب تعالى أنه ليس في المقددر 

البارئ تعالی به فیؤمن عنده. ( ص۱٤‏ ۲). 


ر الباب القالث: ف أفعاله 


& 


ا و س 0 
ن لك علا کبيرًا. 


)١(‏ راجع كتاب الإرشاد للجويني (ص ۰۲۴۱ )۲٤١‏ قال ابن دعاق في شرح هذا المحل من 
الإرشاد: قد سلك العلماء في الرد على المعتزلة مسلكين» أحدهما: التمسك بالأدلة 
القاطعة على انفراد البارئ تعالى بالخلق» واستحالة کون غيره خالقًا موجدًا» ويجب من 
ذلك أن یکون ا لکل حادث» وينقطع الكلام في المسألة أصلا. والمسلك الفانى 
الاستشهاد بإجماع الأمة واتفاقها على أن البارئ ay‏ 
الكمال والجلال» ثم لا خلاف بين العقلاء في أن نفوذ الإرادة من أعلى منازل الكمالء 
وعدم نفوذ الإرادة والمشيئة دلي على النقص » ولا مماراة في ذلك عند ذوي البصائر. 
وقد صارت المعتزلة إلى أن الذي يقع من الحوادث في عالم الأرض من أهل التكليف من 
المحرّمات أكثرٌ من الذي يقع من الطاعات» والذي يقع من مرادات الشيطان أكثرٌ مما بقع 
من مرادات الرحمن» ولو أن ملكا من ملوك الأرض قيل له: إن موطنك وقريتك هذه التي 
أنت مقيمٌ بها يقع فيها ما لا تريدّه أكثر من الذي تريدّه» لكر ذلك وأيف منه ولم بَرْصَهُ 
وقد قضت المعتزلة بأن البارئ - تعالى عن قولهم - أراد ما لم يكن» وكان ما لم بُرد» وقد 
رام أل الاعتزال دف ذلك عن أنفسهم بان قالوا: إن ارچ ای قادر على ان يسوق 
الخلائق إلى الإيمان قهرّا ومَسْرًا بأن بُظهر آبة تظل أعناق الكمًار الجبابرة لها خاضعة 
فيؤمنون عند ذلك. وهذا تلييس منهم ؛ فإن الرب تعالى لا بخلق إيمان العبد عندهم» ولكنه 
يخلق اللطف وهو الفعل الذي يعلم أن العبد يؤمن عنده ويخلتى لنفسه إيمانا ويلتزم طرق 
الح وا برند دي ق ار إذ يقال لهم: فإذا كان قادرا على ما ذكرتموه فلم 
ترك الکافرین بستمرون على عنادهم وینهمکون في کفرهم وطفيام | ولا جواب لهم عن 
ذلك إلا باحر وجهين: أحدهما: أن يقولوا: لم رد د ذلك» بل اراد دوامهم على 
ا 

هم في حقه سبحانه» وإما أن يقولوا: لم يقع 

دفيه نقض لقولهم: ب فهر ل ل الما إر الان بخان ةبسن ها لخا ا 

e 

الطلة مرجهة مئ الارئ تال غل عاد تي تكلجفه بان بومنوا لبا ب 


کن وه ي 


الباب الالث: في أفعاله 


gm 


وعنر 

ت ے2 سے ى ۶2 ء 0 
ا E‏ رە 2 4 ا o2‏ ا چ 

يام أحَدِ الضديْن يَمتَنع الاخرء فإيمّان «آبي جَهُل» - مع عِلمه تَعَالی باشتاي 


e e رە 9 ۳ ہ وو رو‎ ٤ 
ممْتيع» وَالعَالِمٌ بامتتاع الشّئْء ْنع أن يريد وجوده مع أ عار أ‎ 

CA O 
۹ بالاإيمَانٍ» فوجد الامر دوں الإرَّادة‎ 


و‌ 2 


الأوّل: فى «الأرَبَعينَ»: أن 


وت 


ا ا و و 
من امَرَ ڀشيٰءِ فهو مريد لوجودو . 


به» غير کارهین لوجوده ولا مکرهین عليه » ويكون ذلك عن عِلْم منهم بربهم» وما تفي 
الآيات والنذر عن قوم لا يؤمنون» فالذي يقَدِرٌ عليه عندهم ا هو الإيمان المطلوب 
منهم » والذي یکلفهم به ليس هو الذي يقدر عليه » فالذي يريه لا يقدر عليه» والذي بقدر 
عليه لا يريده» إذ لا يبعد في العقل أن يخلق لهم عجرا بقارن إيماتا معجوزا بقع من البد 
مع الاضطرار إليه » وذلك لا ثواب عليه وليس ما اضطر إليه العبد مطلوبا منه» ولا يريل 
الله تعالى عند المعتزلة. (مخ اص 14 (TY‏ 

راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص )۲۴١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرمري 
(ص۳۸١)‏ قال القاضي الخونجى: تقرير هذه الحجة أن يقال: لو کان الله مریدا ا 
الكافر الذي يموت على الكفر يلرم أن بكون مريدا للمحال » والتالي باطل» فالمقدم يث 

ييل الشرطية هو أن لله تعالی کان عالِمًا في الأزل بأن الكافرَ الذي يموت 2 

يؤين » وعِلمُه بعدم إيمانه ماع من إتيانه بالإيمانٍ؛ ضرورة أن خلاق معلو ٠‏ 

الوقوع » وإذا كان عِلْمّه بعدم إيمانه مانعًا من الإتيان بالإيمان يكونُ إيمائه محالا؛ ھ 

ع قا 2 له فیکون اش 2 عالما ل 

E 

صو 2 ق/۱) قال الكاتبي بعد تقریر هذا الدليل: فيكون الله 2 i‏ 

وجود الإيمان من الكافر» ومن كان عالماً بكون الشيء ممتنع الوجود أ 


)0( 


ر ٤‏ آنه 
وجوده» فهذا يذل على أنه کل ممتنع أن يكون مريداً لصدور الأيمان و 
آمره په » فعلم أن الإإرادة لا توافق الأمر. (المفه ل فی شرح الممحصل “ قب x:‏ 

(۲( راجع رد الفخر الرازي في الأريعين (ص )۲۳١‏ وقال القاضي الخونجي في ٠‏ 


8" الباب الثالث: في أفعاله 
و ی ی 


. اللانِي: الرّصَى بِقَصاء اله واج فلو كان الكَفر ائه لَوَجَبَ الق 


بی لی الرْصا بالکفر كفو“ . 


اللَالتُ: اطا َخْصیل مراد المَطَاع » فلو أَرَاد الكفْرَ لكان الكاذٌ مط 


- الرَابعٌ: د وله عا وا ر ی لادم اکر [الزمر: ٠)۷‏ وما ای رڈ 


(۱) 


۲( 


سے 


الجواب أن و ي أن الآمر بالشيء يجب أن يکون مریدا له. قولکم: «الأمر 
ولإرادة متلازمان جوا وعدت قلا: ازع ما تع إلا في أن لمرلا نك عن الإردةء 
فقولكم: «إن الأمر يلازمًه الإرادة» هو يكون دعوى لعين المتنازع» لا دليلا عليه (شرح 
معالم أصول الدين » ق/١١١).‏ 
قال العلامة القرافي في الرد على هذه الشبهة: هذه مغلطة» فإن الكفر مقضيٌ» لا قضاء؛ 
والذي يجب الرّضا به هو القضاء» أمّا المقضي فلا» ولذلك لا نوجب الرّضا بالمؤلمات» 
بل إذا أصاب الإنسانً ألم في جسمه أو عزْضه لا طالب الشرع بطيب نفسه به» بل بقضاء 
لله تعالى به. ومثال ذلك إذا دخل الطبيب على المريض فوصف له دواء مرا فإن طريق 
أدبه مع الطبيب أن تطيب نفسه بوْضفه» ولیس يِن أدبه معه أن بستطيب مرارةً دوائهء 
وكذلك يجب أن يعامل العبادٌ رهم جل وعلا بأن بستطيبوا قصا» وأن يألموا بَقضي. 
(شرح الأربعين»› مخ اص ) وقال القاضي الخونجي: نحن راضون بالقضاء الذي هو 
صفة الله تعالى » والكفر مَْضرء بقضائه» ولم يدل الدليل على أنه يجب الرضا بكل شيء 
قضى الله به . (شرح معالم أصول الدين » ق۳١٠).‏ 
e‏ 
ترك e 4 bS‏ کو ار ف 
a a, a e‏ 
لا RR‏ الارادةء ليس في الآبة عموم لأن لفظة 
بعترض على الله فيما يفعله. سلمنا أن الرضاهو الرر 
حماد لفظة الجمع فستناول الثلاثة فما فوقهاء فلا تكون نصا فيه. . ستلمتا العموم لكز انعبد= 


@ qr ھب‎ 


تراض؛ و أن 


2 


الباب الغالث: ف أفعاله 
gg‏ 


(۲) 1 (۱) e 
٠ ]٣١ سا ار 4" [غافر:‎ 


zz 


(۱) 


في کتاب الله لا تتناول إلا المؤمنین ؛ قال تعالی: فل يکوبادى اَن رذ [الزمر: ٠۲‏ 
وقال تعالى: «يبَرَعبارٍ ‏ [الزمر: ۱۷] وعلى هذا التقدير لا تكون الاَرة منافية لقولنا (شرع 
معالم أصول الدين »> ق۳١١)‏ 

وقال ابن دهاق في شرح الإرشاد: من حمل الرضا على الإرادة حمل قوله تعالى: يري 
[الزمر: ۷] على المخلصين المصطفين من عباده» وكان معنى الاية: ولا يريد الكفر لمان 
الذين اصطفاهم للإيمان وأخلصهم للإيقان. ومن حمل العباد على سائر المخلوقين كان 
معنى الآية على ذلك: ولا يريد الكفر دينا مثابا عليه » ولكن أراده محرما معاقبا عليه لأ 
سبحانه قال: 3 إن مروا ړت آنه ع عنم ولا يرن لعجاو ألكر) [الزمر: ۷] فكان معنى 
الآبة: إن الله سبحانه غني لا حاجة به إلى إيمان خلقه ؛ إذ هو متعال عن الحاجة إلى خلق» 
ثم نبههم على أنه لو كانوا من عباده المشرفين بالإضافة إليه ما رضي لهم الكفر بقوله: ولا 
ّى لبادو آلكفّر4 أي: لنا عبادا لم نرض لهم الكفر كما رضيته لكم» والرضا بمعنى 
الإرادة.۔ ( ص .)۲۳١١ ٠-۲۲۹‏ 

قال القاضي الخونجي: وأما قوله تعالی: وما اه برد ما لاد 4 [غافر: ]۳١‏ فليس فبه 
صيغة عموم. سلمنا ذلك» لكنا نقول بموجَّبه » فإن عندنا أن الله تعالى لا يظلم العبادء بل 

الظلم منه محال لأن كل ما يفعله تصرف في ملكه» لا في ملك غیره حتی یکون ظلما. وأ 

قوله تعالی: وله لا يب الاد 4 [البقرة: ]۲٠٠‏ فنقول بموجَبه: لا بُح » ولكن لم ا 

یریده؟! والفرق بين المحبة والإرادة أن المحبة هى الإرادة التي لا تتبعها يه ر 

أخص ا من تفي الخاص تفي العام سلمتا دلالة هذه الآيات على مذهبهم؛ 

لکنا نعارضها بآیاتِ ار منها قوله تعالی: وما امود إل أن كا نه 4 [الإنسان: 

اة لمکم جين ) [الأنعام: ]٠٤۹‏ ومنها قوله تعالى: * وَلَوْشِتا i‏ 

هدسهًا) [السجدة: ]٠١‏ إلى غير ذلك من الآيات» قبت أن النصوص في 

متعارضة » فوجب الرجوع فيها إلى دليل العقل .(شرح معالم أصول الدين › ق/۳ ۹ 


9 دامع هاه الوجوة, في الأريمين اللفحر الرازي اسن و ۴4 وغ ٠‏ 


الارموي في لباب الأربعين (ص ۱۳۸). 


q0. @ 


۴ 2 1 ا 0 2 


ت 


TG 2 ٤ SS ar, 
رابع بأ لرا التكة: رة الإغيراض» تان له ای بريد الكَفرَء وَل‎ 


رفي «المُحَصّل»: رَعَمَّت الفلاسِفة أن المَوجود إا حير محضر كالعمُول 
وَالأَفاك» أو الَيرُ غالب عَلَيْهِ كَمَا في ها الَالَم؛ 4 ان ال 
التَرضٍ» وَلَمّا لَمْ بُعْمَلْ إِيجَادُ ما في هَذَا العالّم مرا عن الشرُور بالكليةء وَكَانَ 
رذ الكبر الكیر لأَجْلٍ ار القلیلِ را كيراء أوجبت اة يجا 
َلشُرُورٌ وَالكَيْر مُرادان» احير مراد مرضي والشَر مراد بالضرُورَة وَمَكُرُوه 


بالات 


() راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص .)٠٤١ ۲٤٤‏ 

۳ قال الإمام شرف الدين: يعني أن الأشعرية تفر الطاعة بموافقة الأمرء والأولى أن يقال: 
الطاعَة: موافقَة الطلَّب؛ ۽ فان الطاعة كما تتحقتق بامتعال المأمور به قد تكون برك المنهيّ 
عنه. فإذا قلنا: موافقة الطلب› > عم م المأمور والمنهي . . و«المعتزلة» تزعم أن الطاعة موافقة 
الإرادة لاعتقام : في الكلام النفسي » وأنّ الموجود في النفس حالة الاقنضاء إنما هو إرادة 
دقوع المكلف به > (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠٠١‏ 

0 راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲۳٦‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۳۹١):‏ 

)4( ثم قال الفخر بعد إيراد هذا الكلام: وهذه الا د كلها علا فى شرح ال شارات 
(المحصل» ص١٤۱‏ ۔ )۱٤۷‏ قال الكاتبي بعد بيان نقد الفخر لقاعدة الفلاسفة: ئه بعد 
التنزل عن هذا المقام فهو تعوبل على مجرد المثال» وقد عرفت 
المقدمات العلمية . (المفصل في شرح المحصل»› ق ٩۹/ب)'‏ 


CE 2‏ 
ټه وهه - 


ر 


أن المثال لا يكقي في بيد 


الباب الثالث: فى أفعاله 


GG 9 


ف «أَسرَار) «المفتَرَح»: : ل صقاته و الى اله َعَلقَةَ ك الع 4 


لعفل جور مر ا قَحَصّص» فلو لم تعلق به فذره افر تخْصبصه ب 
ire‏ به لمقتَض ٤‏ وهر 0 

يي: او م قلق کل عا چ EERE‏ 
على متا تک تا ل ای په قط محال نكا ُو ا إلي. عن ضده 


ا 2 ا الات لما يصح ن تدر به به وَيْعْلمَ وراد بعد وجوت هلم 
الصَمَاتِ به مَعْلومُ E‏ 


RA 


)١(‏ راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص 44 › )٠٠١‏ قال الشريف زكريا اللإدريسي في شرح هذا 
الدليل: وحاصل هذه الطريقة أن قدرة الله تعالى صالحة لأن تتعلق بكل ممكن» والممكنات 
لا تتناهی عددا» فلو اقتصرت واختُصّت ببعض ما بص تعلقها به لافتقرت إلى مخصّص؛ 
SIG NT‏ . ويلزم أيضا بناء على هله 
الطريقة أن الذي صت العقول بجواز وقوه بستحيل وقوعًه لقصور القدرة والإرادة دلا 
عنه » فيؤدي إلى الجمع بين الاستحالة والجواز فيما عَلمَ نخوازه ضرورة. . (أبكار الأفكار 
العلوية في شرح الأسرار العقلية» .)۲٠٠٠- ٠٠۵‏ 

(۲) الأسرار العقلية للمقترح (ص )٠٠١‏ قال الشريف زكريا الإدريسي في شرح هذا اليل 
حاصل هذا المنهج الثاني أنا لو قدَرْنا أنْ 2 والقدرة إلى غير ذلك من 
صرت عن التعلق عن بعض ما يصح تعلمّها به لر قيامٌ ضدٌ بالذات بَمْتهاء د 
شاوه 
- أحدها: أن القديمَ لا 
وإنه محال . 


Ck 
ا 7 ا قات کح‎ 
: يصح مَْعه ؛ ولا لزم خروجه عن وجوب وجوده» وا‎ 


ا و ٤‏ < | قرع ت 
- الثاني: آنه لو مُبِعَ للزم أن لا يوجَد ممکڻٌ ولا بقع جائ » ویعود ما کان جاثد 


هد الباب الثالث: ف أفعاله 


چ , کے (۱) کے کہ و 0 رو 
۽ لآن ضديتها لها نما تتقرر بان لا بص د قها ذلك البعض 
وَقوله: «وقبو إلى اخرهٍ» بريد أن تَصوْرَ ية هله الصَمَة وَضدَمَا 


0 2 مەم‎ ES و‎ ° 2 r کے ت‎ o 

ليو ليس كنْسبة الحَركة وضدها إِليْهِ؛ صرورة وجوب يام هذه الصمَةَ به» 
ےه اه سو ر 

وانيحاة وله لرگ . 


و 
ا e‏ ر 4 © ےر ب 5 0 
قال: فإن قيل: إذا عم تعلق الإرَادةء فنسبتها للممكتات ممَساوية 


ت 


: O 


ر 2 E ET o‏ رر و و 
فيفر لصم بتأتى بها التخْصيص» وَيَسلسل» وَإِن لم يعم تَعَلقَها افَقَرَث 


2 


رک و رو وا رک ا ر 
وَأبْصا إن ثبت العمَوم في كل الصقات› مَعَ أن مَعَلى بَعْضِها كر مِنْ 
َغْض» العم بالواجب وَالمُشْتجيل» دون القَذرَة يرم الأقّل وَالأَكَرٌ في ما 
لا بای . 


= -الثالث: استحالة قيام أضداد هذه الصفات بالذات ؛ وإلا لزم حدوتٌ الذات ؛ لقيام صفاتِ 
النقص به » مع ما فيه من اجتماع المتضادات» أو عدم القديم» والكل محال 
ء الرابع: إمّا أن تكون تلك الصفات عند قيام أضدادها باقية أو معدومةً » وكلا الأمرين محال 
على ما قدمناه من استحالة اجتماع الضدين أو عدم القديم 
فتقدير قصور الصفات عن بعض ما تتعلتق به يلزم منه جميع هه 
a‏ 
عن ضده» وقد علمنا بشهادة الأفعال قيام هذه الصفات به› اعني 
ها التفسه؛ ولا تسلسل» فلو جاز قصورها لجاز خلوهاء ولو جاز خلوها ل عقبها 
أضدادهاء وقيام أضدادها به محال » فقصورها عن بعض ما تعلق به محال. (آبکار الافکار 

يام ر فقصور 


المحالات. ويلزم أيضا أن 


(TV. N 


الباب الفالث: في أفعاله 
و ي 
چو 
1 


ا بعْمُومهاء وَالتخْصيص بها ؛ لاه صِفَة تَفْسكة لَه“ . 


کے ى کے ر ل ۰ 6ر لر ر 
وَعَنِ الاي بان الأقل والاكتر إِنمَا هو في أنواع المتَعلقات» لا في ورا 
َه 2 ۴ 2 ار )۲( ا 
أنوًاعهاء وهو المَحْكومٌ فيه بِعَدَم التَتَاهِي 


8 المَمألة الثَالنَة: اسر وإلقَيح 8ه 


EN E CON ABEL 
«(الامدئ): مسَميّاتهمًا ثلاثة › إضافية › لا ذاتية:‎ 


ا 
- وما أمرْتا بالتاء على فاعله وَذَمّه. 


(۱) قال الإمام المقترح: إن الإرادة صفة نفسها التخصيص بها لكل ما يصح أن ثُخصَص» فيلزم 
SEC‏ 
زکربا الإدريسي: 4 منه عموم التعلق » وذلك کله صفة نفسها»› أعني بصفة نفسها' 
صلاخيتها لأن بخ بها كل ها يضح اخصيطة ٠‏ يلرم مه ضغو التعلى:(أيكار الأنكار 
العلوية » ص ۲۱۱ ۔ .)۲٠۲‏ 


(۲) راجع الأسرار العقلية للمقترح م و ى و 


الجواب من غير تطويل أن نقول: ما ذکرتموه من أن ما لا بتناهی لا یکون فيه أقل وآ 
صحیح » وقولکم: «إته قد ظهر أن متعلقّاتِ العلم أكثر من متعلقات الإرادة والقدرةء فبازا 
فیما لا یتناهی أكثر وأقل»» قلت: هذا غلط ومغالطة ؛ فإن الزيادة إنما ظهرت فال 
وهي الأنواع من الواجب والممكن والمستحيل» وهي متناهية قتعاق لملم بالا 
اللاثةء وتعلقت القدرة والإرادة بالممكن خاصةء وليس الحكم بعدم النهابة على اا 
کک ظهرت الزيادة فيما لا بتناهى . وإنما الحكم بعدم انب علي احا ر ر 
يظهر في ذلك زيادة أبداء إذ هو غايةٌ العددء فلو أخذت جملة من | Os‏ 
واضفتها إلى الواجبات أو إلى المستحيلات لم ا الممكنات د ا 
الواجبات والمستحيلات » وبالعكس من ذلك» فهذا حاصل الجواب» والله الموفف 

(أبكار الأفكار العلوية » ص .)۲٠۳‏ 


@ ره چ 


ا الباب الشالث: في أفعاله @ 
> کے 


. حَرَجَّ فيه » وَمَا هو في‎ I 


و ت 
E E TR EO‏ 2 
: وَالوسط فِي الثلاثة مَصور» في خروجه عَنْها تطه. 
و 
o. :‏ 4 َا وو 5 ‌ . ٤ 9 o‏ 
قال فعله لی بعد ورود السمْع حَسَنٌ بالاأخِيرَبِْن» وة بالا خير . 
2 چ ٤‏ ت . 2 ا ک۶ زج ےه ۳ و 20 
رفي (الاربَعينَ) و«المَعالم»: هما بمَعْتى مُلاءمة الطبع وم فرته» وېمعنی 
کان إا ٣ء‏ صِفة كمال رَنَقَص: عَقَليَان" . 


رفي «المَعَالم»: لا فال لعفل في الحكم على عله تَعَالّی بالتّحسين 
ا : 


8 ر 7 ره کن ا و چ ا ا‎ e 
«الفهرئ»: فى بوت التحسين العَقلى عائبًا وشاهداء الثها: ساهدا مقط ؛‎ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج١/ص۹٤٥» )٥٠١‏ والإحكام في أصول الأحكام له 
(ج٠/ص۲١١)‏ واللفظ هنا قريب لمختصر ابن الحاجب (ج۱/ص ۲۷۵ ۔ )۲۷١‏ وقد اختصر 
الإمام ابن عرفة في مختصره الأصولي كلام الآمدي اثلا الل لا رف جن و 
بقبح لذاته» ويطلقان باعتبارات نسبية: 

- الأول: على موافقة الغْرّض ومخالفته » وليس ذاتيا لتبدله بالنسبة إلى اختلاف الأغراض› 
بخلاف اتصاف المحل بالسواد والبياض . 

- الثاني: على ما أمر السرْع بالثناء على فاعله» فيشمل فعل الله » والواجب» والمندوب ٠‏ لا 
المباح » وعلى ما أَمَرَ بذَمّه» فيشمل الحرامء لا المكروه ولا المباح : 

- الثالكث: ما لا حرج على القادر عليه في فعله» وهو أعم من الأول ؛ لدخول المباح فيه 
3 اقبي » واختلافه بالأحوال » فليس ذاتيا. 
ففعّل الله بعد ورود الشرع حسَلٌ بالثاني والثالث 
وقبحه بالأول والثالث » وبعده بالالث. (مخ/ص ٠)٦۹ ۰٦۸‏ 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۳۷) ومعالم أصول الدين له (ص ٠١۸‏ 
ولباب الأ 


j‏ ا 
وله بالثالث › وفعل العبد قبل حسنه 


e (۲)‏ 
ربعین للأرموي (ص١۰٤۱):‏ 


محالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)١١‏ 


8 


نه ېډ ٩.‏ 


الباب الشالث: في أفعاله 
aC‏ 


للمُعتزلة» 6 2 E‏ و«المَعَالم» مح «البُرْمَّان»“ على ۶ 


نه ايار 

القع وَالضر وَالمُلاءَمَة وَالمسَافَرَةَ 
رر ا ا 2 7z‏ 

و lT‏ صةٌ بالشَاهِدِ» وَالبارئ تَعَالّى مَعَال ا 


ى ا E‏ 2 ا َه ۰ اا ره ا 
رفي «الأرَبَعينَ): النزاع في كونِ الفعل مَعَلقَ المدح عاجلا رالراب 
|0 


ت 


ا 


الم وَالعقاب ذلك في كۆنە لصفَة عائدة للفعل› و أو لمجرد 


کم الش؛ تقلا «الآمدي» وَعيْرهِ عَن المُعَرَلَة مَعَ الكرَامة اواج 
وَالبرَاهمَة همق والأشعرئة وغل الاأَوَلِ في كَونِهمَا لصفَة توجمهمًاء الها في القنح: 
لِأوائلهم› وقول م ا 2 


8 في كَونٍ الصمَة تة لعل » 


ت 
0 


و اة لحدوثه ؛ ولا 


e 


ماهم و مأخربهمْ» وروا بيَْهمَا بان التقسية اة ل في العَدم» پخلافی 


(۱) د یعنى أن القول الثاني الذي هو نفي ال ن والتقبیح العقليين شاهدا وغائا هر قول 


i STE SR a‏ اا شاهدًا فقيل قال به الفخر 
الرازي في معالم أصول الدين وإمام الحرمين في البرهان. (راجع شرح معالم أ سول الدين 
لابن التلمساني » ص ٤١٠١‏ ۔ .)٤١١‏ 

)۲( راجع البرهان في أصول الفقه لاإمام الجويني » (ج٠‏ /إص۸۲). 

)۳( راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤١١‏ 

٠ )٠٤١ص( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۳۷) ولباب الأربعين‎ (٤) 

() راجع جع الا حكام في أصول الأحكام للآمدي (ج۱/ص .)١١۳ ٠٠١۲‏ 


@& qq. ® 


رھ الباب الثالث: في أفعاله @ 


الَابعَة لخ ٤‏ وَنَالثُهًا ٳ«الآمدي» عن الجبَاية ت بوجه جه وَاعتبار" . 


: | ووو و وو و وه 
«الآمدي» مِنها ما يدرك حسئه والكفر» 


ترا کالصدق الا رَالكذب ب التافي» وبالشزع کالعبادات 
مَس اللَافُونَ پۇجوو: 


ا ا ے ب 
الأول: في «إخكام» «الآمدي»: لو ى بح ذاه لما کان حَسَنَا وَاجبا فى 
ر ° 5 
عا دم ي ين و 


ر 7 


ر ص سے 


وَصَرَبهُ في «الاَزبَعينَ کان الاج 


ˆ“ َة الى نف » ولائكان الاسان رس‎ dl 7 vB Ig r 

وَتَعَقبّه «الأمدي» بعدم تعينه؛ لصحة التعريض› وَلإمُكانِ ليان يصورَة 
ج ا ت و ر 2 ,ر یوو بور ے ° E‏ ا ا ۶ 
ابر مِنْ غير قصد له» ون فرض تعينه فهو قبح مِنْ حَيْث ذاته» وَالواجب 
0 


(1) قال المقترح: زعمت المعتزلة والخوارج والكرامية والروافض والبراهمة وغيرهم أن العقل 
إنما يستحث على الفعل لأنه على صفة في نفسه لأجلها يحت على الفعلء واضطريت 
المعتزلة في هذه الصفة» فذهب قدماؤهم إلى أنها صفة نفسية» وذهب متأخروهم إلى أنها 
من الشات التابعة للحدوث» ثم قالوا: إنما بنهى الشرع من الفعل لأنه على صفة في نفسه 
لأجلها يقح › و ی إل مت ةشرح الارشاد» ص .)٤۲۸- ٤۲۷‏ 

داجع الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (ج١/ص١١٠).‏ 

)۳( راجع الإحكام ؤ في أصول الأحكام للآمدي (ج۱/ص۱۱۳) وأبکار 

)4( راج الدليل الخاس 2 الآمدي 8 الإحكام في أصول الأحكام (ج۱ 
والمسلك الخامس في أبكار الأفكار له (ج٠/ص۸٥٥):‏ 


الأفكار له (ج١/٥٤٠).‏ 
| ص 110( 


٤‏ جع الأربعین للفخر الرازي (ص۲۳۸). 
داجع مختصر المنتهى لابن الحاجب» (ج۱/ص٦۲۷):‏ 
»۷ الملزوم. (راجم الإحكام في أصول = 


د دفع الهلاك على النبى عليه السلامء واللازم غير 


م اه ي 


ك الباب الثالث: في أفعاله چ 
E N A a‏ 
الثانِي: «فيه) e e‏ و 
9 8 ر ر 
اة ای کَذَبْتٌ) ن کن اخسن ”مله مئه فيهًا المذى و الت والارر 
باطل لِمَا يلْرَمهُ ِن كَذِب احبر الأول وهر قبي ٬‏ وَمَلْرُومُ القبیح بی ق 
ي َير الاي وهو المَطلوبُ. 


ك کی ولا کار شن ملاز مه القييح لَه بح في دا 
وان ن قبح مِنْ SS‏ وال 


ااج ب ن الوْجُوه والاغيتاراتِ» كَمَّا هُوَ قول الجبَازية ‏ ا 


ول به ه ابن الحاجب» معبرا د بمَوله: ل کان اجتَمَعَ التَقيشًان". 


الأحكام» ج١/‏ ص »),٦‏ وآبکار الأفکار له (ج۱/ص ٥٥۸‏ ۔ )٠٥٥۹‏ وراجع دفع الأرموي 
لهذا التعقب في لباب الأربعين (ص١٤١).‏ 

(1) أي في الإحكام في أصول الأحكام» وهو الدليل الأول للآمدي (ج١/‏ ص .)۱١٤‏ 

(۲( الضمير يعود على الصدق » و«فيها) يعني في الساعة الأخرى 

(۳) في (أ) و (ق): وقبح. 


:)١١١ راجع هذا الرد عند الآمدي في الإحكام في أصول الأحكام (ج٠/ ص‎ )٤( 


0 راجع مختصر المنتهى لابن الحاجب (ج۱/ص۷۹) قال الأصفهاني في شرحه: لو ا 
الحسن والقبح ذاتيين للفعل لاجتمع النقيضان في صدق قول من قال: TY‏ 
في کذبه» والتالي باطل » فالمقدم مثله ؛ بيان الملازمة أنه إذا قال: لأكذبن غداء فلا بخ 
إما أن بکذب في الغد أو يصدق » فإن كان الأول [الكذب] يلزم قېحه لکونه کلباء دا 
منه حسنه أيضا لكونه مستلزما لصدق الخبر الأول والمستلزم للحسن حسن 
الخبر الثاني الحسن واللاحسن»› وهو اجتماع النقيضين . وإن كان الثاني (الصدف 
ااج لر ای ن د د رن وي ن 2 
الأول > فيلزم اجتماع النقيضين . ٠‏ (بيان مختصر اين الحاجب» ج١/إص I ٠‏ 


@ qr 8 


«o.‏ الباب الثالث: ف أفعاله 
و ےی 
٢ 2 2‏ ےر و 5 د و 
لما تعقته «الامدے A NA‏ : 
قلت ته عاي ڀالحسن الاعاري عن ابن الحاجب» تنَا 
ا اا و‌ 2 و ا ٤‏ 
DE‏ ولا م ¢ 5 ۰ e 0 E ê‏ 2ه ا ت ت 
في الذاتي ؛› وا ينص ا لزوم | ا لنقيضيْنِ› يمنع حسن کبه غدا لزا . 


E IG‏ 2 ا کے کی 
التالٹ: ل(الامدی): لر کان واا ام اه ا 7 
ا لو کان ذا قم الع ۽ ل 1 


ر 
بل رايد عَلَيِ؛ ولا ارم من عِلم حقيقيه روء ع ن هة 
¢ ۰ 2 . 2 0 2 
الفعل رات يار ف رن ويها صرورة ع حسنه وقبحه ضرورَة» 


ا ا ا ا 3 رور وو پور 
ولیس كذلك › کالصدق الضار والكزب النافع › هو وجودڍي لانه قيض «(ل۷ 
و 


ا ا ما ا 


2 


2 3 ا‎ in7 
2 ح0 ولا قبح) صفة للعدم المَحد‎ 


ا سے ا ا )۲( 
يلرم يام الَرَض يالعَرَضِ .. 


)١(‏ وقد أشار الإمام ابن عرفة إلى هذا الرد في مختصره الأصولي فقال: ويرد بأن الفعل [الذي 
هو الكذب في المثال المذكور] عيرٌ الإخبار عنه (الذي هو الصدق)ء فالصدق غير ملزوم 
له [أي للكذب] ضرورة وجوده دونه [لأن الصدق وجد في الساعة الأر لى والكذب في 
الثانية] » فيبقى الكذب في المثال المذكور قبيحًاء والإخبار عنه حسن وغير لازم له» وما 
اللزوم بينهما هكذا لا يلزم من تناقض عارضهما وحصولهما اجتماع النقيضين ضرورة تعدد 
محلي المتعارضين. وهذا كنفس إشغال جسم معين حيزا معينا؛ بلزم منه تفربغه حيزا آخر » 
وتفريغه حيزا معينا معروض يستلزم إشغال حيز آخر» فعدم استلزام وجود القول والكذب 
غدا حسنه» وتقرر خبر عنه صدق يستلزم وجوده [أي وجود القول الكاذب]» كتفريغ 
الجسم حیزا معینا مع وجوده يستلزم إشغال حیز آخر معيناء فعارضا الإأشغال والتفريغ 
للجسم المعين مع تنافيهما كعارضي الحسن والقبح للقول الكذب المعروض»› فكما لا 
اجتماع نقيضين في الجسم لا اجتماع نقيضين في القول الكذب المعروض ؛ اعدم د 
المحل والنسبة فيهما. (مخ اص ٠‏ ۷۱ مع بعض التصحيح والبيان). 

»( داجع هذا دلیل للآمدي فی أبكار الأفكار » (ج٠‏ اص ۲ه _ ٥۳‏ ه) قال الإيجي: 

5 الفعل ؛ وإلا لزم من تعقل الفعل تعقله » و 


اللزوم أن حسن الفعل مغلا أمر زائد على مفهوم : 8 
ُن بکون أمرا وجوديا لان نقرضه 4 


بلزم؛ إذ بتعقل الفعل ولا يخطر بالبال حسته. ثم يلزم 
حسن)» وهو N E E‏ (لاستحا 
7 . ٍ +1 ذزلى الْتَقد امکر = 


د سې ي 


E 
زه شاد اه مر‎ 


الباب الالث: فى أفعاله 
0 
e a04‏ 


e o. ۰ ل‎ 2 2o ا‎ . E 
َالّ: ِن قيلّ: يَلرَمٌ مئه امتتاع اتصافٍ الفعل يانه نکن وتنا‎ 


و() 
وممدور 
e 4‏ ا و ر 2 1 ا 2 2 ر و 
وَأجيبَ بأن هَذِهِ أمُورٌ تقديربة › لا عَرَضِية ٠‏ فن قيل يله في الم 
9ه )۲( ا ور 4 o‏ ر ےہ 1 s‏ )۳( ّ 
والح بطل كؤْنهمًا ثبوييّن » وهو المطلوب '. 
ار 2 ج ع °° کے ت 2 2 


= أن يوصف المعدوم بالحسن] وإنه باطل بالضرورة. وأيضا إذا لم يصدق عليه [أي العدم] 
أنه ليس بحسن صدق عليه أنه حسن؛ إذ لا مخرج عن النفي والإثبات » فلم يكن الحسن 
وصفا ذاتيا ؛ إذ المعدوم لا يكون له صفة إلا مقذرة موهومة ؛ وكيف يكون صفة حقبقة 
ذاتية لما لا حقيقة ولا ذات له؟! وإذا ثبت أن نقيضه [أي الحسن] سلب » كان هو وجودا؛ 
وإلا ارتفع النقيضان. فقد ثبت بذلك أن الحسن أمر زائد وجودي » فهو معنى ؛ لأن ذلك هر 
معنى المعنى ٠‏ ثم نقول: الفعل قد وصف به حيث يقال: الفعل حسن» فيلزم قيام الحسن 
بالفعل ؛ لامتناع أن يوصف الشيء بمعنى بقوم بغيره» والفعل أيضا معنى » وهو ظاهر فياز) 
قيام المعنى بالمعنى. (شرح العضد على مختصر المنتهى » ص ٠)۷۲ -۷١‏ 

و لا شك في وصف الفعل بكونه ممكنا ومعلوما ومقدورا ومذكورا ا 
من الأوصاف» وما ذکرتموه لزم منه امتناع اتصاف الفعل بهذه الصفات وذلك لاذ 
المفهوم من كون الفعل ممكنا ومعلوما ومقدورا ومذكورا إما أن يكون المفهوم منه هو تاس 
ذات الفعل أو زائدا عليه » والتقسيم کالقسيم» والتقریر للمقدمات کالقریر: إلى آخره؛ دد 


رفع لما علم الاتصاف به ضرورة» فما هو الجواب عنه فى صورة الإلزام هو ا 
في محل الاستدلال. (أبكار الأفكار» ج١‏ /إص ٥۳‏ ه٥).‏ 


(۱) 


(۳) في (ق): في الحسن والقبم. 
(۳) قال الآمدي: قلنا: هذه الصفات إنما هي وز اعتبارية » وصفات وهمية تقديرية ر 
e‏ 
بيه . فإن قالوا: والمفهوم من القبيح كذلك» فقد حرج القبيح عن آن یکول 
وهو المطلوب. (أبكار الأفكار ج٠‏ /إ ص٤ ٥‏ ه). 
(4) قال الأصفهاني في شرحه: النقض التفصيلي أن يقال: لا نسلم أن الحسن بوتي“ 2 


٤ 


الباب الغالث: فى أفعاله 


٤ 
ا ےے‎ 
أ‎ 2 


و : 2 2 
ای قد کون بوت و مما ف 0 


مر 


الراب في «الأَربَعي»: : قعل العَبد جَبْري› أو اتاق رلا حُسْنَ ولا 
م 2 ر عند وو ر ر 
ْح في أَحَدِهمًَا إِجْمَاعا؛ ل عند حصول ١‏ رة والداعی إن وجب لزم 


الجر ؛ د ليسا مِنه» ولا َسَلْسَلَ › ون لَمْ يجب إن افر مرح عاد اله 
ED‏ ور 2~ (Dg‏ 
وسل » فهو اتفاقي ٠‏ . 


ر < ّ و 4 o.‏ ا 

وَتَحَقبه «الآمدي» پلرومه في فعْل او تَعَالّى . 

رر کے ا ا اک و کاو 0) 
وَرده في «الاربَعينَ) بان يدم إِرَادته بني التسلسل فيد 


کہ 


ر الحَاجب»: اوهو EE‏ فإنا ق بين الضرورنة 


o 


والاختيار 2 م ما فيه في # الأعْمَال. 


= لأن نقيضه وهو لا حن سلب قلنا: هذا استدلال بمجرد صورة السلب وهو قولنا: لا 
حسن على وجود نقيضه وهو قولنا: حسن» فما لم ثبت كون الحسن موجودا لم يلزم أن 
يكون نفيه وهو لا حسن معدوماء فلو أثبتنا وجود الحسن بكون سلبه عدميا يلزم الدور. 
(بيان المختصر » ج۱ /ص۱۹۲). 

() مختصر المنتهى لابن الحاجب (ج۱/ص٦۲۷).‏ 

0( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۳۷ ۳۸) والإحكام في أصول الأحكام للآمدي 
(ج۱/ص .)۱۱١‏ 

)۳( دالإحكام في أصول الأحكام للآمدي (ج٠/إص‏ ۷ وأبکار 

0( قال الفخر الرازي: ما ذكرناه في مسألة خلتى الأفعال أن صدور الفعل عن القادر موقو 
eS‏ 

a‏ ا کک حقه. (الأربعين في أصول الدين ء 
قديمة أزلية » فاستغنت عن المؤثر» فلم يلزم الجبرٌ في 
ص ۲۳۸) . 
مختصر المنتهى » لابن الحاجب (ج١/إص٦۲۷):‏ 
هد وډه 


الأفكار له (ج٠/ص ٠١‏ 


الباب الثالث: ف أفعاله 
5۹ ت 
SR 9‏ 
e ed‏ ی ر 3 e‏ 
ََوله: «وَعَلّى ا و حَسَنَ الفِغل أو بُح لِعَيْرٍ الطب مب 
)0 ر 
ا الطب تسه ؛ لوقه على َم رَائّد») 0 وَاللازم باط ؛ 5 الط 


4 


شرم طو تفلا برد بآ إن ار الب اللي ين حت کر ۾ کا ا 


al‏ الترَاع لاله لا وَجُود له في الخارج» ِن اراد 
َيب كوه موجُودا في الخَارج مح بان اللازم. 


⁄ 


ن 


کے ەن o‏ ا e‏ 7 ا ا 2 2 0 

وَاستدلاله بالحَمْلية القائِلة: «لأن الطلبٌ يَستَلزم مَطلوبا عملا إن ارذ 
ےه ° Be‏ ه2 ار ° ەر 2 5 ار و 
لذاته فَقَط سل صِدق الحَمْلبَةَء َمَلرووينها بطلان اللازم فى الطلب الكليُ» 
رك ر ر َ2 وا ا 

ل اع ENE‏ الخارجي مع صِدَق الحَمْليَةء رها 

: : n e 
بتارم ن يث کونه کلا عَدَمَ مع الشركة» وَمِنْ حَيْت الوجود في‎ 
. الخارج يَمْتَعٌ الشركة‎ 

ا س ا و و ا َه SO‏ ال ء 

وقوله: «(وَابضا لو حسن او فیح لذاته» او لأصفة 0 لم کن بارئ 
مُختَا | | وس )٤(‏ کو ه3 1 7 ر را و الأ ۴ 

را في الحكم ؛ لانه بالمَرْجوح عَلى خلاف المَعْمَول» فيلرَّم الاخر 


(۱) مختصر المنتهى» لابن الحاجب (ج١/ص۲۷۷).‏ 

(۲) في (ع): التزاع. 

(r)‏ في مختصر المنتهى لابن الحاجب: : و لصفته (ج۱ /ص۲۷۷). 

)٤(‏ قال الإمام Ts‏ تعالی: کا آلو اسیا کے یکی لواش نف آل 


er‏ لك 
باحر والعبدٌ الْمبْدِ ولا ای ی ا ی ا اام بالممروفي أده ! که باخسان ذ 


E 4 5‏ ا J‏ 
ن کم َة سن انتک بن 5ک َه عذَاف ا بک فالتا e‏ 
. َسَمنَ ل 
لَب ا ٽڪ فو [البقرة: ۱۷۸ _ :]٠۷۹‏ «فيه دليل لأهل اة القائلين 


حسن ولا قبح لأن الآية خرجت مخرج الامتنان بتعداد هذه النعم» فدل على ا 


ا تعالى» ولو كان القصاص واجبا في العقل لما حن 


1 
لأن ذلك تحصيل الحاصل. (تقييد e‏ 


#څ ډه چ 


ےہ بان هذا EY‏ 
ییار برد على قول فوا باع الوجوب على الله وَاضخ وَعَلّى 


وام و 


ول المُخَالِف بالوْجُوب يُمْتَع بُطلَانْ الأذزم. 


8 المَسآلة الرابعة: لا يجب و 4د 


(۱) 


ر E (۲) o84‏ کک 
في «الرْشاد»: : هي شعبه م مِنَ الحسنِ وط بأنه لا اهر عَيْرهٌ. 
و ان 
ر ٥‏ ۾ vv‏ ای ا اک ا 3 ة 
وَفي «الإرشاد»: وبنفي لازم وهو لحوق ضررٍ بترکه» ونفع بفعله ؛ 


مختصر المنتهى »> لابن الحاجب (ج۱ /ص۲۷۷). 


)۲( راجع الإأرشاد لإأمام الحرمين » (ص ١‏ ) قال الإمام تقي الدين المقترح: البحث في هذه 


۳( 


ر 


المسألة بخصوصها أن يطالّب الخصم عن معنى الوجوب» ولا يمكن أن يربد به توجّه الأمر 
الجازم عليه تعالى ؛ فإنه محال» ولا يمكن أن يريد به لحوق ضرر على تقدير ترك ما 
وجب ؛ فإنه يتعالى عن قبول الضرر والنفع » ولا شك في موافقتهم في نفي الوجوب بكلا 
المعنيين المذكورين» وإنما يقولون: إنه واجب بمعنى أن حكمة الحكيم تتقاضى عله 
ولابد؛ لأنه اشتمل على حسن لا يسوغ في الحكمة تركه. وقد أبطلنا أن القبح والحسن 
صفتان للأفعال» فلم يبق لهم معتصّم. ثم نقول: القول بالوجوب بقتضي ترجيح الفعل على 
الترك» والأفعال متساوية على ما سبق بيان ذلك وتقريره» وما ذكروه من الحكمة المنسوبة 
إليه فمعناه أنه عالم بالأشياء وأحكامهاء قار على إنشائها وإتقانهاء ولا يعني ذلك وضع 
e‏ . (شرح الإرشادء ص :)٤٤١‏ 

يشير إلى قول الفخر الرازي: لنا أن الحكم لا يثبت إلا بالشع» ولا حاكم على الشيع ٠‏ 2 
rT‏ (المحصل ص )٠١۸ ۱٤۷‏ وقرره الكاتبي قائلا: توجيةُ هذا الدليل أذ 
يقال: لو وجب على الله تعالى شيء من الأحكام لوجَبٌ بشع 
الأحكام بدون الشارع » لكن اللازم باطل لأنه لا شارع على الشرع؛ واذا لم یگن عى 
ی کان لا ی ان وا ا ا ی 
لكام (المفصل قي شرح المحصل › ق/ ٠)٠٠١‏ 


شارع ؟ لامتناع بوت 


الباب الثالث: في أفعاله 


ge 


7 ل 2 7 1 س کو 1 
وَاختَصرَهمًا «البيْصاوي» بمَوله: إِذ لا حاكِم عَليهِء ولانه لو وَج 


ے 
0 


تيء قن لم يجب الڏمَ پڙه لَمْ قق الوْجُو ب ون اتوڪ کر 
تاقصا اتو ". 

وره بأ ارك محال قار أن بكرم المُحَالّ » ولا يرد على الالء 
5 اللطت عدا عا فة الا وعد المُعتزلة: الل 
ِي عَم اه ف الى طَاعَة العبْد عند . 


A 


ت 
ء 


2 و 2 ا ِء 0 ا و ب ا ا َه ت 2 ا 
أو حسته المعتزلة علنه› واصلهم أنه جب عله اقصی اللطف› و عليه 
ت ر »ر ەش 


)0( راجع الإرشاد لإمام الحرمين › ( ص ۷۱(. 
فل الأصفهان: لان الرجرت هو رن القفل نحت م تار که الذم. (مطالع الأنظار؛ 
ص۱۹1). 


(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» (ص )۱۹١‏ وزاد: مستكملا بفعله. قال الأصفهاني؛ ف 


حينئذ تخلص بفعله من المذمة » وهو محال . (مطالع الأنظار» ص٩۱۹).‏ 
)٤(‏ اللطف عند المعتزلة: هو الأمر الذي إذا وجد كان العبد أقرب إلى الطاعة منه إذا لم يوج ٠‏ 
بشرط أن لا ينتهي إلى حد الإلجاء. وبعبارة أخرى: اللطف: ما يرجح وإعية أحد الطرفين 
على داعية الآخر بحيث لا ينتهى إلى حد الإلجاء. قال الأصفهانى: ازيف : هو أن يفعل 
لله ما يقرب العبد E‏ إلى الإلجاءء فهو دا 
على معنى أن تاركه يستحق الذم عند المعتزلة ES E‏ 
وهو التعريض للثواب» لأن ما يقرب المكلف من الطاعة ويبعده عن المعصية بكدل 
ستدعيا لصيل المكاف به المستازم للغرضس منه؛ وما يحصل به الفرض من کک 


ل به فهر 
يكون واجبا لأن التكليف واجب» وهو لا يتم إلا بالاطة > وما لا بتم الواجب ٠‏ 


وای (مطالع الأنظارء ص۱۹1) . 


@ ۸ © 


الباب العالث: في أفعاله 


ggg e 
َه اا ا‎ 
. :س في دورو لطف لو عله بالكَمرة لأمنوا. على ا عَنْ در‎ 


«المُفتر»: وه جير لاء عَن ريك دواعي لكر ّى ايء وَل 
تعاتٔی: ‏ ولو شتا ایتا کی نفیں ھا( [اسجدہ: ٠۳‏ رل سے ری ہہ 
ن ف الأرض ڪلم جنا 4 اوي 
رَفى «المُحَصل»: لان اللطک هر الي فيد تَرجیح الداعي بحيْتُ 
قالداعية الرَاصلة إلى ذلك الحَدٌ َء مُمْكِنْ 


أن 


ن رن الله َعَالّى قادرا على 


بھی إلى حَد الإیجّاب 

N‏ ا کو ا ایر و 

الوجود» واه قار على كل الممكات» فيجب 
CE Ae ia a a‏ 

إبجّاد تلك الداعيّة من غير تلك الواسطة .. 


ا 


ت رت 2 e‏ و ا 37 
ورد في «المُحَصّل» بان لله مِنَ انعم عَلَّى الَبِدِ ما يَحْسْنْ مه 
َ ھی کو و رو م ى َر 
ا 0 5 و # E:‏ 
التكليف بهذا القذر مى الطاعات» بطل أن توجبَ الطاعَة توَابًاء كما في 


أضا أبكار الأفكار للسيف الآمدي 
() راجع الإرشاد لإمام الحرمين» (ص )۳٠١‏ وراجع أيضا أبكار الأفكار 


.)٦۳ ٥ص (ج۱»‎ 

)۲( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص )٤٦۳‏ وراجع هذا الجواب 
للسيف الآمدي (ج۱» ص٥أ۳٦).‏ 

() في المطبوع: الإلجاء (ص۸٤١).‏ 

) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸١٤١)‏ قال الكاني 
جب له الا 2 لان اا غد ا کر ااا من ر ا و 
عليه . (المفصل في شرح المحصل» ق/٠١٠٠).‏ 

آي: رد إيجاب الثواب على الله تعالی . 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص۸١٤۱)‏ وهو رد على 2 
تعالی . قال الأصفهانى: الغواب عند المعتزلة: نفع مستحق مفتر 


أيضا في أبكار الأفكار 


بعد تقرير هذا الدلیل: ویلزم منه آن لا 
أن لا يجب 


المعتزلة الغواب على اله 
ن بالتعظيم والإجلال »= 


م وا٩‏ @ 


الباب الشالث: في أفعاله 
کک 
Cc‏ 


ص 0 
و ا 


ت o‏ وہ .3 DEF (KE‏ 
وَرَدّ إيجَابَ اليوّض بأنة لو وَجَبَ لقب دفع الالام عن المع 

ROE e ے‎ 

متافيها الجليلق كما قح دقع الفصد لاني ٠‏ 


ر فى «المُحَصل» اجات البَعْدَادثينَ العقاب فى الأخرة باه إل 

o O Os PR E ورد غي‎ 

. | SS 5 ور ه‎ 5 ° E 

تعالّىء لا تفع ل في استيقائِوء ولا ضرَرَ في إسقاطوء فحَسنَ كما في 
الساه د“ 


د و 0 @& - لے ر 
el | o «oo A o‏ وہ j 2 o»‏ 

«الإزشاد»: قولهم: إِغرَاءٌ بالكبائر > يرد بقولهم بول 
6)05( 


8 ا ا 7 ر 9ر 2ه ر 
و«فيه)»: وجب البَعْدادتُون فعل الاصلح فی دین العباد ودنياهم› وکل 

ا کر 5 ر ر و و 
مُصاب بالعبدِ عِنْدَهُمْ أَصَلَح له» حى اكوا حَجْدَ الضرُورَة بقولهمْ: خلود 


e‏ ء0 0٤‏ ے 2 و ۶ en‏ ء0 ا ا 
آهل التار فى الأغلال اأضلح لهم مِنَ الخروج مِنَ التار› وّأن الأضلح للفسَفرٍ 
# و ۶ ارو و و TE‏ ا ا ت .0( 
في الدتيًا أن اله وبحبط ثواب طاعتهم ٠‏ 


و وات عن اه فا جرا اا والطاغات: رات :طا ا 
ص )۱۹١‏ وقد أبطل الأشعرة هذا الإإيجاب بأن الغواب لو وجب لکان موجبه 2 
والتالي باطل لأن له تعالى على العباد من النعم السابقة والإحسانات ۹ 
طاعاتٌ العباد ولا تساويه» وإذا كان كذلك فكيف تقتضي الطاعات مكافة ٠‏ 
فالعمل علامة على حصول الثواب» لا علة وجوبه. (راجع الإرشاد لإمام الح ٠‏ 
۲ وأیضا ص ۲؛ وشرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ص 1۲۳ ؛ 
(۱) القَصد لغة: سی العرق. وعند الأطباء: هو استنزاف الدم من اتوق الوا 5 
)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٤١).‏ 

)۳( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٤۱).‏ 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص ۳۸۷). 

(ه( راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص ۲۸۷). 


5 


GG qr. +48 


ا ا بموله: اما ا الأضلح في الدب فير راجب ؛ ن 
الأضْلَحَ للکافر الققير اَن لا لق حتّی لا کر ذب في الذارَيْنِ وَالأضلَخ 
أن خا المد في الج 


وي قصل إِرَادة الائات س «الإرشاد»: َعَم المعتزلة 
القبائح › وهر من روع التحسين ولتق" . 


2ے 
م ءَ 
f o3orl‏ 1 ا 


وَذِكَرُ «البَبْضاوي» عَنْهُمْ أن مِنَ عليه أن لإ بعل القَِيحَء لا 
E‏ فيمًا تَقَدَمّ» لا في الوَاجبات" 

8 9 و س وو ت ٍ ت tt‏ 1 

ری «المَعَالم»: العمل کون علة لاستحقاق الثؤاب»› خلافا لمعتَرلة 
اضر . 


«فيها»" مَحَ مع «الٍ راد ا ُن لله تَعَالى نِعَمًا عَلَى العَبْدِ عَظِيمَةَ وجب 


ص 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸١٤١).‏ 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين» (ص .)۲٠١‏ 

)۴( راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۱۹١‏ وفي (أ): لا أعرفة فيما تقدم إلا في 
الواجبات . 

)4( معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١١۷‏ قال الإمام شرف الدين: يعني أنهم يوجبون 
ذلك علی اله تعالی إذا لم تقارن طاعتهم معصبة تحرطّها. . ومن مذهبهم أن المستحَق من 
ذلك غير منقطع . هه النالة ن فرع الإيجاب العقلي عند «المعتزلة٠»‏ وهو من فرع 
التحسين والتقبيح العقلي » وقد أبطلناه. قر قوز س و 


ا الغواب أو توعد به من الق ب 


ES‏ 4 [الأنبیاء: ۲۳| وما وعد به من 
فقوله الحَىّ ووعده الصذْق. (شرح معالم أصول الدين» ص 
داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص :)٠١۷‏ 

راجم الإرشاد لإمام الحرمين (ص ٠)۸۲‏ 


(9 


€ 
مہ ۹۲ > 


الباب الثالث: في أفعاله 


ر ا 2 ٍ o‏ د و 
الشكر والطاعة› وَأداءٌُ الواجب لا وجب ثوابا. 


0 
ء 


2 وة ت 2 2 0 ۴ 
o 2 8‏ | 2“ 
«الفهري» وَعَيره: كيف وکل ما ياي به العبد مِن الشكر لا يهى ب 
ا ۱( ⁄ 
e‏ : 
ت ا ھ2 da‏ 4 و و o12‏ (۲( 
ونی «المَعَّالم»: ولاميتاع تقر مطلق وجوب علي : 


8 المَسألة اغايسة" 4ه 


ورت ا 
فى «المحصل): لا جوز 
CD a‏ 
واکثر الفقهاء . 


ُن 


کر ا رو و و ا 2 ع س و 
في «الأربَعِينَ»: ْنع تَعليل أَفْعَالِهِ تَعَالّى وَأحكايوء خلافا للمعترل. 


(۱) قال الإمام شرف الدين: هذا من أقوى الإلزامات المفحمة» كيف وجميع ما بأتي به البد 
من الشكر لا يفي ببعض مم الله تعالى السابغة علبه؟! ورن بدا ية آله لا رها 
[النحل: ۱۸]. (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠٤١‏ 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٠١١۷‏ 

(۳) هذه المسألة مرتبطة بمسألة الحسن والقبح» ولذا قال السيف الآمدي: تقبيحٌ صدور ا 
غرض فيه من البارئ تعالى مبنٌ على فاسد أصول المعتزلة بالتحسين والقييح الذاني؛ دأ 

الغائب على الشاهدء وقد أبطلناه فيما تقدم . (راجع بكار الأفکار» ج۱/ ص٦۸٥‏ ٍ 3 

المقصود بالغرض المنفيّ عن الله تعالى: الأَمْرٌ البَاعِتُ ى الال - عَلّى e‏ 

يمى سََباً اها وَعِلهٌ عة » ماد إا قَصَذتَ إِخْرَاحَ الاءِ مِنَ الأزضِء 8 

حرج المَاءُ» الحَفر عل » وروج المَاءِ عَرَضٌ» أي َم اعت لَكَ عَلّى احفر 0 

ِن كايو جايو للصَلاةٍ وريه لِلرّتى. (راجع طالع البشرى في شا 
الصغرى» للشيخ إبراهيم اللقاني » ۸4). 

(ه) المحصل للفخر الرازي» (ص۸٤١).‏ 


@ qr ® 


رأ ب المْمَهَاءِ رها مُعَلكه بمَصالح الاد . 
وَل یذکر «الفهري» الخلاف إل في الفغْل» ّ في الک" ودا 
ياء وهر ا لان ا في هذا ١‏ اشنيل م وجوبه نیل 
: > ر 


وَاخَحّ الأَْيَاحُ بوجوو: 
- الأَول: في «الأَربَه عِينَ»: القاعِل لِعَرَض إا لم يكن حُصُوله له الى مِنْ 


() راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص٠٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي 
(ص۲٤۱)۔‏ 

(۲) قال الإمام شرف الدين ابن التلمساني فيما يتعلق بتعليل الأحكام الشرعية: «قد عرف من 
أصلنا نا لا نعني بالَةٍ إلا المعرّف للبوت الحكّم بْب اله تعالى له» الذي يلرم ين تعلق 
الحكم به مَصَلَحةٌ لنا عادة» وسَةٌ من الله تعالى . (شرح معالم أصول الفقه» ص .)٠۲۸١‏ 

(r)‏ ولهذا قال الإمام ابن عرفة في مجالس التضسير: أحكاثه تعالى ممل دنا شرع على سيل 
التفضل » وأمًا الأفعال فليست معلل » والمعتزلةٌ يقولون بتعليلها. ول الفاعل إمَّا مقصود 
لمصلحة » أو لمفسدة» أو لغير قَصدِ مصلحة ولا مفسدة» ومذهب آهل النة أن أفعالَ اله 
تعالى غي معللة عقلدء لا لمصلحة ولا لمفسدةء وأنه يفعل لغير غرض . (تقييد السلاوي ٠‏ 
ص ٩۲٤‏ » تحقیق د. الزار) 
وقال في تفسیر قوله تعالی: : كانتا الككوت رالأزش وتا تنما إلا الي 4 [الاحقاف: : [r‏ 
مذهبنا أن أفعال الله تعالى غير معلَلة» وذلك لأن تعليّها يؤدي إلى العجز؛ لأنه ما بقعرُ 
الشيءَ لتحصيل الغرَّض إلا مَن عجر عن تحصيل ذلك الغرّض دون السب له 
yT‏ 
غير تحصيل سببه. وأا أحكام الله فمعللةٌ عندنا شرعاًء لا عقلا. را د ي ر 

۰٥9‏ تحقیق د. الزار). 


& or ەە‎ 


الباب الثالث: فى أفعاله 
C2 0‏ 
0 
t7 E f TIE E Po, ٌ‏ 
عَدَمِهِ امسَتَعَ ِن الفغْل» إن کان أؤلى كان تاقصا لِذاتو» مُستكملا ررر 
الْعْرَّض. 


ل 
م 


ر ەھ 


ت ۴ َه 

إن قلت: حصوله أولى لِلعَبْدٍ . 

2 چ 2 ۰ o‏ ب وو َه ەر 1 2 

قلتٌ: تعود التقسيم في أولوبة حصوله للعبْد يالنسْبة إلى القاعل. 

ا و ر او وو 

- التانى: فى «المحَصل): كل غرض برض مُمكنٌ› وَل ممْکن ا 
5 ت ا ت و 2 £ 
ادر عَلّی جاده ابندَاءٌ» فيكون سيط الفِعْل عبش . 


2 کر o‏ باد 2 LAE E‏ 
الثالث: فى «الارَبَعينَ): لو كاتث موجدتته لعلة » فإن كاتت قديمة لرم 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص١٤١)‏ وقد بسط 
الفخر الرازي هذا البرهان في المباحث المشرقية فقال: كل من فعل فعلا لغرض فهر 
ناقص » برهانه أن الذي يفعل فعلا لغرض لا يخلو إما أن يكون وجود ذلك وعدمه بالسبة 
إليه سواء» وإما أن لا يكون الأمر كذلك› فإن كان الأمران عنده سواء استحال أن بصير 
أحدهما حاماا له على فعل أحد الجانبين » فحينئذ لا يكون أحد الجانبين غرضا للفاعل. 
وأما إن كان أحد الجانبين أرجح عند الفاعل من الثانى فلابد وأن يكون ذلك الأرجح آولی 
لذلك الفاعلء» فالفاعل إذا لم يفعل ذلك الفعل لم تحصل له تلك الأولويةء ولا شك اذ 
حال الفاعل عند عدم تلك الأولوبة أنقص من حاله عند حصول تلك الأولويةء فبت أن كل 
فاعل يفعل لغرض فإنه يكون ناقصاً في نفسه» ويكون ذلك الفعل سيباً لكماله. فإن قيل: “ 
یفعل لا لاستکماله به» بل لاستکمال غیره به» ومن شأن الجواد آن يفعل 
استكمال غيره بذلك الفعل إما أن يكون بالنسبة إليه أولى من عدم استكمال ا 
عل واما أن لا يكون كذلك» فإن كان الأول لزم أن يكون استكمال الغير 
2 و ديعود المحال وإن كان استكمال الغير بذلك الشيء وعد) ٠‏ را 
به بالنسبة إليه سواء استحال أن يصير استكمال الغير مقصوداً له ومرجحا للا 
التوفيق ٠‏ (المباحث المشرقية » ج٠‏ / ص۲٤٥ ٤۳‏ ه). 

2 راجع المحصل للفخر الرازي» (ص۹٤٠١).‏ 


دز 


Gg qr #@ 


@ الباب الغالث: في أفعاله‎ N 
د ي‎ 

و ا ا کات کار ک٩‏ د اا ا کم 

َم 1ا لول» وَإن كانت حادثة كانت موجدته لها لعلة أخرّى e‏ 


‘i7 ¢ TS‏ ا حر 4 ,0( و 2 2 ك ا 
الرَّابع : «(فيها): إحداث الحَادثِ المعَيْنِ في القت المعَيّنِ َو کان 
5 ر و 
ِقَرض»› » قان ان ذلك الَرضْ حَاصِلاً ته ارم حو ی حدویی وإ افر 


ر 

قا: إن ا بالعبَث: الخالِي ء عَنِ العَرض» فهو ادال باسّيٰء على 
(0S sa S07 oo 9‏ 
نفسه» وإن اردتم به غيرَه نوا 


8 المَسالة السّاعمة @4- 
في «المُحَصّل»: تالت المعكرلة: عله حن التكليف: التَعَرْض 
نتاق ال ؛ لأ مضل باتوی" فيح خ 


ت 


وَهَذَا باط ؛ لاه ناء عَلى الحسنِ رًالقبح . 


0 راجع الأريعين للفخر الرازي (ص ٤۰‏ ۲) ولباب الأربعين للأرموي :)٠٤١(‏ 
0( ليست في (ع). 

٠ ّ‏ الأربعين للفخر الرازي ( ص١٤‏ ۲) ولباب الأربعين للأرموي ۰)۱٤١(‏ 
جع المحصل للفخر الرازي» (ص۹٤٠):‏ 

۰ في (ق): : الثواب . وفي المحصل المطبع وشرحه للكاتبي: التعظيم. 

في (ع) و (ق): التفضل به. 

9 في (ع): بالنعم. 


الباب الثالث: في أفعاله 
a ™‏ 


ا 


المع وَالضرٌ 

رَافيه)»: احتَحّ تافي اكليف باه ته ِن کان ند استراء الداعي ر ار 
اناع الفغلِ حيتَيْنٍ» وعد الوْجْحَانِ الراجح واجباة والمر د منت ا 
الفا 


G2 
ت‎ 4 


2 5 


اوو کو ‌ کو ےر 


اقم ال جيل ءوده لبد ؛ لله لعجل باطِل؛ لأ ای پ نٍ 
الحَال» وَلاجل محال اَن ذلك العَرَض ليس إل وصول اللذةي وال ادر 

وَالَوَابٌ عَنِ الكل أنه مني على علب اللي وَهُوَ بَاطل لأ لي 
ج E‏ وإ کات عه تلك اليل مله ب 
خرّی وسال ابد من الانتهاءِ إلى ا کون ا وًالأولّى ذلك 
فال الو تَعَالّی وَأحكَامه» قلا عله ا . 


> م 


O 


و ن و 
() راج E‏ (ص۹٤۱).‏ 


@ qr 9 


L2 
i DSRS DESDE, 2 


»¢ 
0 
ک 


EE E: ء‎ o 
YAN YORI PON WITTANTETNNTN 


SARAN 


DU TLIO LNPLTOATON OED AOLOENTOEPATEOEA ESIRAN 


اباب الأول: في التُبوءة 


وفيدٍ مسال . 


() قال القاضي عياض : «النبي٤ا‏ يهمز ولا يهمز» فمن همزه جعله من النباًء وهو الخبرء فعيل 
بمعنى فاعل ؛ لإنبائه عن أمر الله تعالی وشریعته وما بعکه به» وقیل بمعنی مفعول ؛ لن أنه 
انباه بوحیه وأ سرار يبه » وقیل أيضا: اشتق من النبيء - مهمور . وهو ما ارتفع من الأرض 


لرفْعَة منازلهم . وقیل: النبيءُ ۶ بالهمز أيضا: الطريق» فسمَّوًا بذلك لأنهم الطرقٌ إلى الله . 


ومن لم يهمزه - وهي لغة قريش فإما تسهيلا من الهمز»› وقيل: : من التَبْوَةء وهو الارتفاع ؛ 


لرفعة منازلهم وشرفهم على الحَلّقٍ . (مشارق الأنوار» ج۲ /إص؟). 
0( نفل الشيخ الأبي في تقييده عن الإمام ابن عرفة قوله: النبيء يخبر الناس بأنه يوحَى إليه 
على الجملة » والرسول يبلغهم الأحكام والشرائع ویدعوهم إلى الإیمان. (ج۱/ص‌۹٠۳٠‏ 
تحقيق د. المناعي) ونقل عنه في تفسير قوله تعالى: وما ارسلتا ف َرَت من 
[الأعراف: ٤‏ أن الرسول أخص من النبيء› وهو المأمور بالتبليغ » والنبيء ينز عليه 


¿ ي4 


کته لم یؤمر بالتبلیغ بما آنزل عليه . (تقييد الأبي» ص ۰۸٤‏ تحقيق ٠2‏ . حوالة) 
چ وب ك 


5 الباب الأول: ف التّبوءة 
9 
ر ٍ رت 
وَظاهرُ آية: ون من َةٍ ل خلا فا نذرٌ 4 [فاطر: ]۲٤‏ ] جوز فی في ال 
ال : لوق دل بسر » کک المَلَك. 


ت 


وَفي «الأسْرَار»: :م عل پٍِ الخطْابُ الاأَرَلءُ يالوج أو السَمَاع و ۳ 


ياء ومن عل به خاب البليغ من الله على هذا ار 


ا 
دول رَاسطة د يسمي 


ت 


ر ت 


دی ا 


ر وىو 


قلتا: يذل في الأول تعض الاك 

وني کون الوءة مجرّد اصطفَاءِ» ا صِفَةَ ا لاي الها صِفةً 
متسه ارد عن الأخلاق الذميمة مَة بالحَميدَة المُوصِلة لاتصاف الس 
النَاطِقَة وة صل بها إلى المَبْدَ! إ القريب؛ لِأَهْلٍ الح » وَتقل «الفهري» عَنِ 


وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: 6# الاس مه ود عك أله الي 

مريك وَمُنذِريّ 4 [البقرة: :]۲٠۳‏ فيه دليل على أن النبىء أعمُ من الرسول بناء على أذ 

ا و ا ی رت ذلك الوصف له حالة ثبوت 

الحكم» فيقتضي ورود البعث عليهم حال حصول ا فلو كان النبيء والرسول بمعاى 

واحد للزم تحصيل الحاصل . (تقييد الأبي» ج۲/إص٦١٠)‏ تحقيق د. المناعي: 

(1) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص .)٠٤١‏ ل 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ا ايا ابم € [البقرة: اا 
مأمور بتبليغ التكاليف لائ والملایِکةٌ لتوا مکلفین کک وأيضا فالتبليغ إنما ٠‏ 

اليب والله تعالى خاطب الملائكة خطابَ مشافهة» فلا فائدة في الإرسال اليم 

الأبي (ج۱/ص )۲٠۰‏ 


(۴) قال الإمام اسیا الأشعري نة : إن ءارسا غير اة شي لوسو ري ي 
بسبب يرجع إليه » » بل هي ابتداء فضل وكرامة م STE‏ 
تبارك وتعالی: «يوَزٍ تي المد من اء ه [البقرة: ۲۹ ] قال عبد الله بن 

بوة والرسالة. (مجرد مقالات الإمام أبي الحسن الأشعري » لابن فورك» ص ٠۸1‏ 


د 


qr. 


الکامكة» وَالملاسقة ا 
ےہ 3 o‏ 


ھ 7| () . 2 2 
وب ف غاط بَعْض آشياڃي" في إثجاتها بالکشب» م مدل على ذلك 
م کو ر 2 
حضولا لهارُون بسب مُوسی لَه بدعَائِه المَجّاب ب بقولِه تَعَالّی: قد اوت 


سوك ينموسێ € [طه: 7] . 


في «المَبَاجث» في فصل : لاد من : من المَعْلوم مار الإنسانِ 
)۴( < 


ا الحیراتات في ا بحسن مَعيسته مَعِيسُته إن انفرد فلاب من 2 لِيعِينَ 


(1) قال الإمام شرف الدين الفهري: اعلم أن النبوّة ليست صفة ذاتية لنب - كما صار إليه 
«الكرامية) ۔؛ لاستوائه مع الق في نوع البشرية » ولا محَسَّبة كما صار إليه «الفلاسفة» 
حيث قالوا: إنها ترجع إلى التخلي من الأخلاق الذميمة والتحلي بالأخلاق الكريمة إلى أن 
يَصل إلى حالة يتمكن بها من سياسة نفسه وغيره. وإنما ترجع إلى اصطفاء عَبْدٍ بالوحي 
إليه ؛ قال تعالى: a‏ رسا ری الان [الحج: ۷۵] وقال تعالی: 
فل إا اا سر نل وی إ4 [الكهف: ]٠٠١‏ فأثبت التسوبة في البشرية ومر تَفْسَه 
لاتير لوحي فان ا مع ذلك بتبليغ الوحي كان رسولاً» كما قال تعالى: تأ 
ارول بغ مآ أل ّنك ين رَبك » [المائدة: .]٦۷‏ (شرح معالم أصول الدين» ص ٤۲۸‏ - 
4( 


(۳) هو الشيخ القاضي ابن عبد السلام الهواري كما صرح الإمام ابن عرفة بذلك في تفسير قو 
] حیث قال: : وفي هذه الآية عندي رد 


ور ر 


تعالی: و وها له من را ااه هرون ب 4 [مريم: 9 
على شخت فاضي این عبد السلام یٹ کان في رر ی ر : قل 
موسى‰ [طه: ]۳٦‏ بعد قوله: لاجمل نی وزرا ن ای کے هرون خی کے 


قد اوت سول د 
e‏ 


نی زی ت امو ی) [ط: ۲۹ - ۲۲ 
النبوة مكتسبة. ڈ ثم قال الإمام ابن عرفه ة قوله تعالى: اورشنا 4 من َ4 دلیل على نبو 


تيد از 
هارون محش ند من الله تعالى ورحمة» ليست باکتساب بوج . (راجع ت 


گں ۰۲٤‏ تحقیق د. الزار). 
۳( في (أ): لسائر 


الباب الأول: ف التبوءة 
ek 9‏ 
ا ا في مُهَاتهمْ ۾ من بز وَطحْنٍ وَزِرَاعَةٍ» وَلِذا كان الإلٌْ ءءء 


ل مل 
بالبع» ولا لا شه أخلاق الندَاة أخلاق الاس الکامِلییَ»“. 


قلع: وده قوله تعالی: لوج ينادو 4 [إيوسف: ]٠٠١‏ . 


وال الإنسانية 


لامد لها ِن جاع وَمُعَامَلاتِ ولا بد ي 
شراط للا يلم بَعْضهمْ OB EE‏ راض قرعا وو 
الاس لها بكريعة بقررهَاء يلرم كَونةُ إنْسَاتا مَحْصوصا بمُعْجرَة لن 
الاس إلی». 


وََحْره فی «الإشًارّات)( 

ص ا : TS‏ ر9 که َ : ت fr‏ 

وَل«القخر» في سَرجها: «وَعَمْدَة أمر الشارع في مَصلحَة العَالم: الترغيب 
في الثواب وَالرْهِيبُ من العقّاب». 


يو 


«الآمدي»: قال آهل الحَیّ: ر عة الرْسُلٍ ا E‏ عة 


(۱) راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج۲ /إص۲۳٥).‏ 

(۲) في (أ) و (ع): شريعة. 

(۳) راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج۲/إص۲۳٠).‏ 

.)٦١ راجع الإشارات والتنبيهات لابن سينا (ج٤ /أ ص٨٠ ۔‎ )٤( 

(٥)‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: للد من اله عل أَلْمُوّميَ إِذٌ بعک فیمم رسو ر 
[آل عمران: :]٠١٤‏ : في الآية حجة لأهل الشنة في أن بعثة الرسل محض تفضل من “ 


تعالی » > لا أنها واجبة عليه ؛ لقوله تعالى: ٠ ٤‏ إذ المٌ: التفضل بالنعمة. . (تقييد الابي؛ 
ص ١٣١٠ء‏ تحقيق د. العلوش). 


Mr‏ تو م وموم لث 3 کک با 
وقال في تفسیر قوله تعالی: : < قل رلم رو المد من ریک الي الشنة 
ودی وزی لہ سلمِينَ € [النحل: ۲ 1۰]: ا تادر عر ف ال 


ال ` 
في أن بعت الرسل محض تفضل من اله ا. (تقييد الأبي ص ٤۹۲‏ تحقيق دحوالا 


@ qr #8 


eT‏ الوق بترا حكر سل 
أن بريد بالتقرير الإنشاء وَالابيداء» 

لّ: وَنَالّتِ القلاسِفَة بض امغر هي واج علا مء َيل 
بض المغتزلة: من عَلِمَ الله ف ا 


TT‏ حه 
ونكت اة والصابكة والتتاسخية يه البعكة لاء و وَبَعْض البرَاهمة آمَنَ 
برسَالة ادم قط وَيَعْضَهُمّ بإبرَاهيم قط وَبَعْضْ الصابئة برسَالَة شيث 


8 المَسألة الثانيّة: ا 
في «الإرْشاد: «قال « شن شيٰخاتا: هي غل لله تَعَالّى صد پو التصدِيق» أو 
اه ۳ ۶ مام الفعْل»”" (r‏ گا 7 ك النتار ا O O‏ 


وقال في تفسیر قوله تعالی: e‏ [طه: :]١۲۳‏ «هذه الآية عندي دالة 


على أن بعلة الرسل ممحض تفضل من لله ق وليست واجبةء إذ لو كانت واججة كما ثول 
المعتزلة لقال: إذا يأتيكم مني هدى» فعبر باللفظ المقنضي للتحقيق). (تقبيد الأبي» صر 
٥۵‏ تحقیق د. هشام الزار). 

داجع أبکار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۷۳٦):‏ 

داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۷۴٦).‏ 

داجع كاب الإرشاد» لأبي المعالي الجويني (ص :)٠۹‏ 

0 في (ع) و (ق): معتاد. 


)0( 
)۲( 
)م( 


0 


مد ۳ 9 


الباب الأول: في التَبوءة 
aD‏ 


ت 


في «المحَصل»: هي مر ارق ئ للعَادَة؛ مرون بالتَحَدّي» ا م 


2 2 : ر ا firt‏ ل < 
الأؤل: فى «الإرشاد»: أن تكون فعلا لله تَعَالى » لا صِفَة قَِدِيمَةً؛ إذل 
الصا إِلصََةٍ القَدِيمَة عض المعحدّينَ» اماع فل مُغتاد وفوعةُ. 


o‏ 2 ء2 


أن الود امش : مح مُحَاوَلَة القيام هو المُعْجرء فَيرَجِع إلى فر( . 
«الآمدئ»: وَعَلى قول O‏ وجودڍئ»› لا يقر إلى 


ٍ 


زِيادَة: « أو ائم مقا مام الفغل». 


ت 


ال في صِكَة گنها مفدُورَةَ لِلوسُول» ٤و‏ اضڪايتاء گمؤلو: اي 
E 2‏ ص ٤‏ 0 2 
الصعود ِي الهواءِء أو المشى على المَاء). 


(۱) في (ع): ومنه. 0 


(۲) عرف الإمام ابن عرفة الصرفة في تفسير قوله تعالى: : یل مانا بشورۃ تی € [بونس " 
دلك؛ 


فقال: : معنى الصرفة أن تقول: دلیل کرامتی ي آني قوم من هناك إلى هناء وتع ج ر ي 
فحاصله آن تعجزهم عن شيء هو من مقدورهم (تقييد الأبي » ص ۲٥۲‏ › تحقيق ‏ حو 

)۳( راجع المحصل» للفخر الرازي» (ص .)٠١١‏ 

() في (أ) و (ع): المحدثين. 

(د) راجہ ع كتاب الإرشاد» لأبي المعالي الجويني (ص ۸ 4-۳( 

() راجع أبكار الأفكار» للآمدي (ج۲/ ص٤1٦ .)٦٦٥‏ 


GG qors 8® 


ت . 2 2 2 ت 
التّانى: كونه خارقا للعَادَة. 
في «الإرْشاد»: وَإلا اسْتَوّى فيا الصادِق رًالكًاؤڭ0. 


«الآمدي»: لان ا رل زل التصايق بالقؤل»› ومعتاد الوقو Yg‏ 
ندل على ذلك N‏ ا رط کون الخارق معينً معنا من ج اتاق“ . 


و 


- الثَالتُ: سلامَتهًا مِنْ مُعَارض لَهَا. 


کک وللا کان الث مساو ليرو ن مرل مزل الَصدِيق . 
ن کات ھ ا المَعَارضٍ ماله ون كانت غير معكة» قفي 
0 “ کڌَلك» المُعَارضٍ بطلا ؛ تقد : «الآمدي» ع ا أَصحاباء 
ر«القاضی) 

- الرَابع: ال 


a 0 5 " .‏ 9 معحر 6 
في «الإزشاد»: لو ظهرّت ية م شخص صا مت لم کن ل 


)۱( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥٦٦).‏ 

)۲( راجع كتاب الإرشادء لا المعالي الجويني (ص ۰)۳۰۹ 

٤ (۳)‏ () و (ق): جهته. 

) داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۷٦٠).‏ 

0): کونها. 

0( داجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٦٦٦):‏ 

)۷( راجم كتاب الإرشاد» لأبى المعالي الجويني (ص ۳۱۳). 
ي @ 


3 To ب‎ 


٤‏ الباب الأول: ف البوءة 
5 
rR)‏ 


«الآمدي»: السَحدي: هو کَونهَا عَلى وَفقِ دعوی الرَسولٍ» م 
لها دونه لا رل مرل الَصدِيق. 

ل رط اصرح ب به» خلاقا لبعغضهم › وقرائِن لاال دل 

َه كما لو قيل لدعي الوه : لو كنت صَادِقا هرت لَك آي َم ا 
ر کر 

: وَيکفِي في تَحَديهِ مره وَاجِدَةء عَلِمَ بها 
شنجراتِ تیا ما ورمام 

ف «الإرْشاد»: 2 وجوهه ت عفدم e‏ 
وَانقضٺ» فال َائِل: اتا تبيٌ» وما مَصى کان مُعجرَټي» 
EL‏ 


e 
CN 

1 

3 
کا 


«الآمدئ»: ولو کر - كيم َو ما راد عَلَى سَتَة ‏ ّث تماق“ . 


وقي كَوْنِ فَوْلِهِ الأول مُعْجرًا - عند قله العَري عَنْ تكليفه - بقبُول قول أ 
و 0 ا 
عند ظهور مَذلوله: قَوْلا حاب . 

قَْى: قله" و في المربّات في الفِفَه. 
() في (ق): لذلك. 
() راجع آبکار الأفكار للآمدي» (ج ۲ /إص 117( 
)۳( راجع كتاب الإرشاد» لأبي المعالى الجوينى (ص .)۳٠٤‏ 
(4) راجع أبكار الأفكار للآمدي » (ج ۲ /ص1۹۸) . 
)٥(‏ راجع آبکار الأفكار للآمدي» (ج۲ /إص 14( 
(0) في (أ): لقولهم. 
(۷) في (ع): المرقبات. 


cg‏ الباب الأول: ف التّبوءة 
E‏ 


الّ: وَل تخر اعود په مُعٍْرة م٠‏ تة بعد ؤت لمعي في 


ا ( ا 
اء أ 0 صِحتهًا مَعَ و قب اليف لی ورکاء تاد عر i‏ رة مع 
0 
«القاضي» الي 


2و و ر کر ۵ ٥‏ 
ڵت: رَهرَ تَص «الإزشاد»“. 


في تعليل الغو باقضاءِ نها تفي الكرَااتِ باحمال وها م 
سىء أو باقشان 0 اللإخلالّ زيل ابي مره ِن الإكرام انظ 
طريًا: «القاضي»› وَالمُغتزلة. ٤‏ 

- الخامش: في «الإرْسًاد»: ا له كقوله: «آبه صدقى 
ی يڍي» نط بتکذيبه» ولو قَالّ: «انْ ييي اله هذا المَيّتَ» فيي وَقَال: 
هر كاذِت» وَحَرّ مِنْ جنه مَنّاء قال «القاضي»: ليس مُعْجِرَة وَالحَى أنه 
ا چ 


به؛ لان كيب“ الي التي ليس بخارق لِلْعَادَ» لاف ِي الَدِ. 
ٍ چ ا ر <2 5 ا ا <( 
زر أن بقَولً: إنَمَا الاب إحيَاؤه» ذه كَسَائر اكم" 


اَن 


0 في (آ) و (ع): لمدة. 

)۲( في (ع) و (ق): و. 

)۳( آي الآمدي . 

)4( راجع أبكار الأفكار للآمدي » (ج ۲ /ص O‏ 

داجع کتاب الإرشاد للجوبنی » (ص .)۳٠١ ۰۳۱٤‏ 

7( اا 

راجع أبكار الأفكار للآمدي» (ج ۲ اص 4 

في (أ): تکذیبه . 

في ح) و (ق): السوي. القدة النظامية له أيضا (ص ٠)۲۴‏ 
داجع کتاب الإرشاد لإمام الحرمين (ص )۳٠١‏ د يدة النظاميه “ ٠‏ 
$ 


(7 


۷ e 


۹ الباب الأول: في التَّبوءة 
aD‏ 


«الآمدي»: لو اسمرت المخىن ك يَقَدَحْ کڏ EE‏ 


ر N‏ ت ر اا 
ا تعریهدٍ ا 2 أن ا کک 


2 


2 


و 


قن کان بتک شال من روه قات کو اتر ب 
المَريض لكا امْعَلَّث فوَاء الطبيعية عن ريك المَوَاد المَحْمُودة خير 
لواد الرَِبة لَمْ لب الغْدَاء مُه لو انطع مله َه في عير 0 
هلك وله الإشارة قله عجولكله: «لَشتُ كَأَحَدِكيْ» 
EEE‏ 


ت آنا 


6 أف عند ربي 


و ر و r‏ 2 2 4 
قل: قول هدا مُحَْصَر مِنْ كلام «الإشارات» وَكلام «القخْر فى 
شرجِهاء وَذكَرَه في النَمَطِ العَاشر في ٠‏ أخْوَال العَارفِينَ » ابتدأه ا 


ر 


«إِذا حك اَن عَارِقا ا عَن القوتِ م غير معتَادَة) إلى آخر کدی 


ا 2 و و EY‏ ھے 0 0 ۰ َه ھا 
ودکر حلدیث «(يطعمني ويسهيني)» هو قول ِي شرحها: وَهذا 
3 
E 53 0‏ و 
الفصل مسر مِنْ قزل عيبالاد: «أَبِيتُ عند ر PE‏ 


بطعمنى ويَسقيني 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي » (ج۲ /ص 11۷). 
(۲) في (ق): ولاستتباعه 


)۳( اخرجه البخاري في مراضح كتيرة في صخي متها كاب الوم ہاب الوصال» بافة 


ات ا می ای ای رای ری ایت الف رای را ت د 
كتاب الصيام ؛ باب النهي عن الوصال في الصوم. 

.)٠٠١ طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص‎ )٤( 

. في (ق): قلت هو‎ (٥) 


احہ 2 
() راجع الإشارات والتنبیهات لابن سینا (ج٤‏ /ص ۱۱۱ .)١١۳‏ 


مد رې @ 


رھ الباب الأو ل: في التّبوءة 

ٿ خر عن اليپ أن يځ له في اليقط ما بع ل 
فى التوم» و صا تفه ا وَتَقَائهًا عَنِ الشوَاغِلِ ا بالمَلاثِكة 
0 )۲( 

يقب تین فيا مِنَ الصور وَالجُرييًاتِ الوَاقعة في عَالَمتاء 


وه ر 


)4( 
تھا ها اباب وَعِلَل لِوْجُوداتِها > مدرکة لِذاتها وَلِمَا يرقف عَلَيْهاء نة ٠(‏ 
a‏ 2 و ر 
: مها إلى القوة المخيلة» وَّمنها ال الجسل المشترك› ق کالمُسامد 
ےه | و م ی و 
التخسوس» وهو لوحي . ورب لوو شد الإتّصالُ فَيْسْمَمٌ كام مَنْظومًا من 
ماهد حاطب“ وَيشبه اَن ن رول القرآن بهذا اوج . 


یال «ا لببْصاوي»: و 


e 2 2‏ ه.ء و 8 0 ۳ ۴ 
قلتا: مَذا بصا مَحتَصَر من كلام «لإشاراتِ» وجي“ 


ا َّ E‏ مه 0 
0 وقوله: «فيْرّى كالمشاهد المَحسوس»› وهو الوحئ)»› ل 


2 
ر 


7 5 س ے 
صرح به 4 «القَحرُ» في «المَبَاحث» ‏ رَألمَاظ القرآن الكريم وَصحَاح الاحاديث 


ر(المَبّاحث») 


() في (ع): فتنقش. 

0 ف( یش ما 

() في (أ): الجزئية. 

© في (أ): الموجودات. وفي (ع): لموجوداتها. 


#) في (أ) و (ع): فينقل. 

»( 3 طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص ۰)۰۰ 

)ر جع أيضا لباب الإشارات والتنبيهات للفخر الرازي (ص ٠)۹١‏ 

)۸( اص الأنبياءء 


ا للفخر الرازي» وذلك عند ذكر الخاصية الثائية من خر 
ET‏ في قوته المتخيلة » وهو أن يرى في حال بقظته ملانكة الله تعالى ويسيع 
ر مخبرا عن المغيبات الكائنة والماضية والتي ستکون. (ج۲ /ص۲۳٥).‏ 

في (آ) و (ع): E‏ 


کلام آله » 


۹) 


الباب الأول: ف التَبوءة 


0 يبه أن كود ترول القرآن ونه" > لا اعرف لير 
ما فيه من ا ر الإخترام. 


رر «الفهري» اقول بإعَجَاز القَرآنِ قالّ: قال آهل الى 
0 
بكَوْنِ اا مُعْجرا المَقَرُوء فهو قَدِيه» ا ر معجرّة» ا 0 


القَرَاءَة هي 4 القارئ وک قلا کن مُعْجرَةَ ؛ ِن ال“ لا يكور 
مَقدورًا لعَيْر الله 
g6‏ & ر o ۹ o:‏ ت ره ر : 
رده باه 9 عي أن يَکون مَكسوبًا؛ لِجَواز خلق الله تَعَالَى َلك 
ا لی سانو ڪر تي دون كشب لَه أو حَلقَهِ في هسه كلما منرم 


20 


ترجم عنه لاه فريك لسَانِه دور والمعجر ما استَقَر عله 0 
لِه دَلكَ في كلب المَلَّك ارات يلقي على تلب الى رەت ياء 


E‏ بِخَلقه ذلك الكَلامَ في الل المَحْمُوظ» يدرك جربل 


ے 
of‏ 


بتفسه أو و بواسطة مَلّكٍ» فيلقيه ييه جبْريل عَلَى الي صالَهعَوسارٌ › وهذااس 


کک 


قرب 


لا بد من اله لِدَقِيَة وهي آنا إا رَرَنتا شرا إا جد من شتا فنا 


لی اافظ پو ول تح ين آتشرت اَذ ٤‏ عى مر ذلك النَعْي تيكون 
حفظة مورا اء وَنَظمه عير دور ی . 


قَلت: هه ةلي لزان ين أل العئّ. 


ا ريل 
وي ال الكلام من «الإرشاد»: ا مَعْتَى إِنرَال الان إذْراك جر 


(1) راجع طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص ۱۹۹). 
(۲( راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ( ص۳۷٤‏ - “(ETA‏ 


مه ,یه سې 


اموا على افيتاع كن دة المغْجرَةٍ سَْوية؛ كوف اسع على صِذقٍ 
اسول المتَوقف TT‏ 


ء 


وَفِي كَونها عَادِية » أو عَقَليََ الها مُرَاصعة؛ لتقل «المفترح 0 
وَعَرَا «الآمدي» انالك «الشبخ» وَ«القَاضي» رَمُحَمَقَي أَضحَابتاء معا 
Sor‏ و که 


نه باه كقوله: إا راش eS‏ 
عَتي» عله دَلِكَ مع المُوَاصَعَةٍ الا َة برل مزل : صَدَقَ عَبِْي 


() راجع كتاب الإرشاد للجويني (ص .)٠١١‏ 

7 راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ ص٦1۹ .)٦۹۷-‏ 

قال الإمام تقي الدين المقترح: لا خفاء على ذوي البصائر أنه لا يصح أن تكون دلالة 
المعجزة من جملة الأدلة السمعية ؛ إذ بستحيل ثبوت الأدلة السمعية قبل ثبوت دلالة 
المعجزةء فلم يبق إلا احتادف الأئمة في أن دلالة المعجزة دلالة عقلية أو عادية٠‏ (شيح 


الإرشاد» ص ۰ 0°(. 


)4( راجع الاشراز العقلية للمقترح » (ص 164( 
في )د کیل. 

ك 

(۷) 


داجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۷۱٦‏ - “(IVY‏ 


م وه @ 


ر الباب الأول: ف التّبوءة 


رر 2 e‏ ہرود <î‏ 8 رر 
َر بان اتضييق عير عن الصذقء وَحَبرة الع لا بصم تم اق 


ر ل ي 


«المقترح Ep ET‏ مُجَرَدَ الخارق» بل هو م 
ا دعرّی الممَحَدي بالځارق , 


o2 


ع 


(1) صاحب الرد هو الإمام تقي الدين المقترح إذ قال: «الذين قالوا: «دلالة المعجزة دلالة 
عقلية) قالوا: «(تخصيص وجود الخارق بحالة دعوى المتحدي على وجه يقع إجابة له» يدل 
هذا التخصيص على قصد الفاعل إلى تصديق المتحدي المجاب إلى ما دعى إليهء كما أن 
تخصيص الممكات كلها بوج من وجوه الجراز ندل على قضد الفاعل إلى اتخصدا 
بالوجه الذي وقعت عليه»» وهذا ضعيف ؛ فان التصديق عندنا خب عن الصدق» وخر اله 
أزليٌ لا يصح تعلق القَصدِ به. (شرح الإرشاد» ص .)٠٠١‏ 

راجع كتاب الإرشاد للجوبني (ص )۳۲١‏ وهذا الرد ذكره الآمدي أيضا في أبكار الأفكار 
(ج۲/ص1۷۱). 

(۳) لفظ الإمام المقترح في شرح الإرشاد للجويني: قرر صاحب الكتاب أن المعجزة لا تدل 
دلالة الأدلة العقلية من حيث يتصور وجود الخارق بدون دلالة النبوة» والدليل 
يصح أن يوجد عاريا عن دلالته . وهذه مغالطة ؛ فإن الدليل ليس مجرد وجود الخارق؛ ل 
الدلالة من حيث إجابة دعوى المتحدي بالخارق» فمجرد الخارق لا يدل إذاء فلم يكن 
هذا نقضا على من أجراها مجرى الأدلة العقلية . (شرح الإرشاد» ص )١٠٠‏ 

وقد نقل الشريف ابو یحیی زکریا الإدريسي في شرحه ر ا ي 
الإمام المقترح في نقد كلام إمام الحرمين» ثم علق عليه مؤيدًا لكلام الجويني 


@& qr © 


8 الباب الأو ل: في التَبوءة 
e‏ 

د E‏ م ا 

هرر «الامدي») المواضعَةَ بحو قول قۇل «المُترح»: رر | ا ذلك 
با لو حه ر مجلم لي طب لاون لاسء ل جل مت أا رشو 
ا المّلك يكم رَه بمَرْأی مته وة صقي یره و وَعادته 

E O 

السرير ك 
ون روء ا الام الي مرو 

الامدىا المراة إا قول المُرْسل: إا قَعَلْتُ كَذا مان 


ت 


رَسولي» وَإِمًا قول الرَّسولِ في مجلس مَلِكِ عَظيم إلى آخرو وَكِلاهُمًا 


= «الذي ينبغي أن يقال: إنه قادح في كون المعجزة دلالة عقلية ؛ إذ المعجزة إنما تدل على 
الصدق e‏ والأدلة العقلية لاأ تدل بشروط › والله سبحانه أعلم» . (مخطوط القرويين › 
ق ٤٤۱/ب).‏ 

(1) في (ع): وتحرك الستر. وفي (ق): ويحرك الستر. 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص1۷۲) وشرح الإرشاد ت م .(٠‏ 

(۳) قال الشريف أبو يحيى زكريا الإدريسي: العقل يدرك ضرورة عند تحققٍ ا ة ثبوت 

التصديق مع الذهول عن الافتقار إلى ثبوت الكلام» ولو كانت دلالة المعجزة تتوقف على 

إثبات الكلام لم يدرك العقل ثبوتَ التصديق عند تحقق المعجزة مع الذهول عن الافتقار 

إلى إثبات الكلام» بل مع إنكار كلام النفس؛ إذ لا تصح معرفة المدلول مع اختلال ركن 

من أركان الدليل . (أبكار الأفكار العلوية » ص ۲۳۸). 

قال الشريف أبو يحيى زكريا الإدريسي: المواضعة هي نحو 


أن أريد 
يدعي أني أرسلته» ورأيتني أفعل الفعل الفلاني مقارتً لدعواء أنه رسول» فاعلم آي آريد به 
!) بلا امتراء. ولت 


أن بقول القائل: : إذا رأبت فلانا 


تصديقه في دعواه الرسالة » فإذا وقع كذلك تنزل منزلة قوله: اصدفت 
المعجزة من هذا القبيل ؛ إذ لم یسمع کلام العزيز تعالی من عدا الأنبياء والمرسلين من 
خلقه٠‏ لكن المعجزات نعلم منها قضية المواضعة وإن لم يسيق تصريح بال (شرح 
ارشاد» مخطوط القرويين » ق .)٠٤٤‏ 

e. 


e ۹٤۳ 


إلا 1 : ف التبوءة 
9 باب الأول: في البو 


2 ۳ 
صرح في تصايقَهِ 
«المت»: : رفي كَوْنِهًا مل منْزلة: صَدَفَتَ أن المُدعِي» ار مر: ر 
زل ل ما رل ليك » اضطراب لِلذَية وَالأَمرٌ فيه ريئ. 
ده ر ر ا ك 2 ٍ € 2 سم ۶ 
ذا في دَعَوَى الرْسَالة» أما في التبوءَةٍ فالاول اتمَاقا 
8 المَسألة الثالتة: فو وء يدنا محم يرع @ج- 
م 5 و 5 ر 
انه آنه ادع الرَْسَالة » اتيا بالمُعْجِرَاتِ » وکل مَنْ هو كَدَلِكَ رَسولُ. 


أنه ادعَاهَا» قَبصَرُورَةٍ الان لهم والتورًاتر الام لاء وَالإجْمَاع. قل 


«الآمدي» E‏ واج 


™ 


وأما اانه بالمُعُجرَاتِ» في ا ((معجراته اتور سرّى 
E HAE‏ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص1۷۲) . 

(۲) راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص .)٠١١‏ 

)۳( راجم أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٥‏ ۔ .)٦‏ 

)٤(‏ في (ع):کتابا. 

() راجع الأربعين ذ في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٠۲‏ اذا 
)١(‏ قال الشيخ الأبئ: موجب فصاحة القرآن هو أنه ايور أحاط علما بالكلم تفصيلا؛ 


. المعنى' 
رتبت لفظة فاحاطته علما بكل شيء يعلم الكلمة التي تصلح أن تليها وتبين 
وهكذا إلى آخر القرآن» في قدرة ا أن ا علما بکل ا 
1 یت مه 


ودر لا ال ا کک . (إكمال i‏ 


@& a ® 


رب الاس فیها إِجْمَالاً وَتفصيلاً مم اذى 
س ہہ و ا ی ی ی و 
له وار عيوب سَابمَة ر َلاحِمَةٍ كجفظه E‏ و 
هة تیل ممتهم" › ل سار كتا في اھت من ے 


ا حضوا بمشَاهَدَةٍ | نشقَّاق نشِقاق القَمَرِ وَعَيْرٍ دَلِكَ. 


توا ا ا 


تقدم في عَصرو» كما 


وَفي كَوْنِهِ کان ِن جنس مَقدورِهِمْ العاڍي» وخروجه عَنهم؛ نقلا: 


«الآمدي» عَنِ «الأَسسَاذِ» وغ 


«الفهري»: انه اتف المَسْلمُونَ على إِعَجَازو» رَاختلفوا فی ما ّت به 
LE:‏ 0 2 
إِعْجَازه» المعترلة: أ ونه وقال قومٌ: فَصاحتهُ جا «الإمَام» 
ر«القاضی»: مَجْمُوع ذَلكَ. 

وال بالصرْفِ عَنْ مَعَارَضته» وَقَاله «الأسْعَريٌ» رَ«النَظامٌ». 


ET O OC 


ا .\ 
Un‏ 
۷ ا 
ای 


۶ ا و۶ هه‎ ea 
وقال قوم: هو إنجاؤه بالمعَيَبَّات‎ 

و < E‏ 
ر 0 تم ت ۶ 

ورد باد إشخاز م وق وار بور و في کا E‏ 


ي 
() وحفظه: ليست في (ع) و (ق). 
E‏ 

O 

4 داجع أبكار الأفكار للآمدي(ج ۳/إص١١).‏ 


في (ع): تغيب . وفي (ق): بغیب 


و ا > ٤‏ 


: € 2 0 5 ر 2 
الاجا ؛ الأول كتكليف اشر حل الأَجْسام» والثاني كَمَول نراي 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


ا الباب الأول: في التّبوءة 


DS) 


مە ر و ا ر € 2 )۲( 

ەر ر د ت 

قلتا: وقول «الشاطبي) : 

EG‏ ےو .0 r‏ ر 
وجايز ووفوع عضلة ابص 


ےه چو e‏ نے ص .۰ 0 2 ا ر 
وَهْمٌ؛ لإانه فزق بين تکليفي ما لا يُطاق» ورام ما لا بطاق ني 


ا الأبي قول الإمام ابن عرفة بعد نقل قول من قال بأن القرآن معجز لكونه قديما: 
«إن قلت: هذا مخالف لما نص عليه الفخر وإمام الحرمين في الإرشاد» من أن المعجرة 
من شرطها أن تكون حادئة » لأنها إن كانت قديمة استحال أن يأتي بها الرسول وأن تكون 
دلیلا على صدقه لأن الرسول حادث. قلنا: القديم هنا ليس هو كل المتحدّى به» بل هو 
جزء من أجزاء المعجزة التي تحدَى بها الرسول» فالرسول تحدى بكلام لا مثل له في 
صدقه وإخباره بالغيوب» وأما مدلوله فقديم. (راجع تقييد لبي » ج۱ /ص ۰۱۸۹ تحقبق د. 
المناعي). 

راجع هذه الأقوال في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ٠)٤١ ٤١‏ 

هو البيت رقم 1۹ من المنظومة الرائية في علم الرسم للإمام الشاطبي» وتسمى عقيل 
أتراب القصائد في اش المقاصد) . قال الشيخ علم الدين السخاوي (ت۳٤ه)‏ في 
شرحه: الأمر المعضل: الشديد الممتنع . يقول: إن المُصراء قد أعضلهم المصير إلى جواز 
تكليف ما لا يطاق» وإلى أن وقوع ذلك لا يصح» واستقر عندهم أنه إتما يكلف المتعكن 
E e I E E O‏ 


ق 
المعارضة بكلام الله القديم؟!. (الوسيلة إلى كشف العقيلة» ص ٠.٤٠‏ تحقيق | 
محمد الإدريسي الطاهري » مكتبة الرشد» ط۲»› ۳٠٠۲م).‏ ا 


EST I E‏ ولج 

أشار الإمام ابن عرفة إلى الفرق بينهما فى تفسير قوله تعالى: * قل لين أجتمعت 

ر ا ی کے کو ا ەر ا هدر الإسر* 

عل أن يأتوا يمل هذا اَلمَران لا یاون نله ولو کات بعصم عض و ر من“ 
ا : ر ا 

بعد أن انتقد ابن عطية فى عده ذلك من تكليف ما لا بطاق› فقال: ٠‏ 


u 


غج یه @ 


کال : و پا ص ص المعْرِبٍ 4 [البقرة: ٨‏ والعجرٌ و 


E 
ا ل ا ای ال ي دز افع لا عبر و‎ 


وا ا اہ 2١‏ و م < 
لا يلرم ال ر٤‏ إلا مَاقَرٌبه ااا تاه سمه وی ب 0) 


ہے ہے ر 2ع(٤)‏ 


لاستقام رده 


(۱) 


ابن عطية » ولیس هذا من تکلیف ما لا یطاق؛ لأنه مقید بکونه في أمر شرعي يتاب على 
فعله ویعاقب على ترکه» وأَمّا التحدي بهذا فإنما هو أمر تعجيزي لا تكليفي» > کقوله تعالی: 
لفل كوا ججارة أَوَحيِيدًا € [الإسراء: ]١‏ . (تقييد الأبي» ص ۲۸ تحقيق د. حوالة) 

قد بين الإمام ابن عرفة موقفه من قضية تكليف ما لا يطاق في مجلس تفسير سورة ص١‏ 
لما سل كف كلف الي مع الخ آله لا نوشن ك رات ان ررك خر إن 
إبليس لم يعلم أنه مرجوم ولا ملعون» فلذلك حَسّن تكليفه» فقال ابن عرفة: لا نحتاج إلى 
هذاء وقد تقدم لنا فى أصول الفقه أن تكليف ما لا طاق عقلا مستحيل » وأنا ما لا بطاق عادة 
أ شرعا فير مستحيل ء وبع التكليف به. (تقيد السلاري» ص ٠۴١‏ تحقيق د. ازار) 

هذا بناء على أن صيغ الأمر قد تستعمل في معاني متعددة» منها التعجيز » وذاك في فی مقام 
إظهار عجز من يدعي أن في وسعه وطاقته أن يفعل مل الأمر الفلاني لأنه إذا حاول فع 
بعد سماع صيغة الأمر ولم بمكنه فعله ظهر عجزه حينئذ» وذلك نحو قرل تعالى: : أا 
ورم م يَنَليٍء» [البقرة: ۲۳] ؛ إذ ليس المراد به 
بالإتيان بسورة من مثله » وإنما المراد إظهار عجزهم عن الإ پر 

التعجيز لإقامة الحجة عليهم في ترك الإيمان» والتعجیز يكون ا 
والتكليف يكون بطلب الممكتات عادة. (راجع شروح التلخبص ؛ حع 

ط٠‏ دار الكتب العلمية). 


۳( ليست في (أ) . 
0 
E‏ 


چ ۷ء۹ & 


الباب الأول: فى الّبوءة 


a SN A‏ و ے ەت > چە هه 
وَذكرَ «الامدي» لمنكري التبوءة أرَبَعِينَ شبْهة » مها احتَمال کون ا 


وما دور 


9 ا 0 رر تو “o‏ و 2ے )0( ےم 0ر هه ر 3 
معجرَة سخرا» وَرده بالفرق تھا > وَمِنها احتمَال اظارا 
ت بدي 


الكاذب» وده المعيرَلة نجه لى أَصْلِهمْ. 0 
قال «الآمدي»: «الشیخ؛ ا من أَصڪَابه م انها ا 
ل المَقَدورَات؛ لات کا 06 على الصدق ب لازم لَه E‏ 

الشيْءِ دُونَ لازيه مُمْتَنعٌ› ولا شي َء من الممنع بمقدور. 


رَقال «القَاضِي» وَبَعْضٌ أصحَابتا: : هي ِن تع المقذور الخّارق لِلعادن 


وَلازِمُهًا - عَادَةَ - العلْم a‏ فا 
)۳( زرو 
هذا وَل يََدَحَ في في المَطلوب» وَحَلمَهَا مه مرم لإنقلاب 


75 القَابِل بالموَاضعَة صَعَةٍ باتَها اوغ لَب الدَليل شنهة 
وَالِلْمْ جَهْلاًء وَلَرِمٌ | للف في قول القّدِيم. 


و 


f 


0 


في «الأَربمِينَ»: من أنراع منْجراته: الإْمار عن العْيوب» من القرآن 
5 مم E‏ هر سيعلبوی € [الروم: ۳] > ولراك إل ماد 
ي إلى ق وا قل حلفي ي الراب 4 [الفتح: E‏ 
واب ومد آم لامشوا می4 [الور: ١ه‏ واه ا رت عم ا 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي ( ج۲ / ص۷۰۲ ۔ ۷۰۳). 
(۲) في (آ) و (ق): اللزوم. 
(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ٣۲/ص‏ ۷۰۹ .)۷۱١‏ 


@ ۸ @ 


® الباب الأول: في التّبوءة 


ا ت & . ا ۰ ہے 2 
0 الاخا .۰ «الخلافة + as (rl 5 axl‏ 
ومن بار بعدي ثلاڻون ستَة»› و «اَذوا ادبن 


ين بغدي»» وَلِعَمار: فك الف لاغ ٠‏ ويل يزم ملي ومر مع عه 


ٍ ٤ ر‎ NS لل‎ 

لن احرج نك دول قال : لا مَل عندی» فَقَالّ: ن الال الى 
tS ۰ 0 9o n‏ 1 
وَصَعْتَهُ علد ك الفضل: وس عدا اح فقلتَ: إن کک 
وو ےم 


ّ ي ت CC 2 PN‏ 
رک ت ا اا ےا م ۳ ی ا )۳( را 
ت مه ولك غر اف وة ع 5إ بار عن ؤت 
السا ,)6( () 


ر وق و ر E‏ ع ا ره ا 
«لامدي»: وَمنها إخباره عن ان وَالحسَيْنِ› وهدم الكعبَةً» 


)١(‏ رواه أصحاب السنن: أبو داود» كتاب السنة» باب في الخلفاء ؛ والترمذي في أبواب الفتن 


عن رسول الله الوس باب ما جاء ه فى الخلافة › وغيرهما. وصححه ابن حبان في 


صحبحه » کتاب التاريخ › باب إخباره وسار عما بکون في أمته من الفتن والحوادث 

() رواه البخاري في صحيحه» كناب الصلاةء أبواب استقبال القبلة > باب التعاون في بناء 
المسجد. - ومسلم في صحيحه› کتاب الفتن وأشر 
الرجل بقبر الرجل. 

۳( رواه الإمام أحمد فی مسنده (۰ )۴١‏ وأبو نعیم 
المعجزات في غزوة بدر (ج۲/ص٦۷٤)‏ قال في مجيع 
رجاله ثقات . (ج ٦‏ /ص٩۸).‏ 

)4( الحديث في صحيح البخاري› کتاب الجنائز »> باب 


اط الساعة » ياب لا تقوم الساعة حتى يمر 


الأصبهانى في دلائل النبوة» ما حدث من 
الزائد: وفیه راو لم يسم» وبقيه 


ا ا ا 
وصحیح مسلم » کتاب و 


)0( للفخر الرازي (ص ۰۷ ۳٠‏ 4( 


داجع الأربعين في أصول الدين » للفخر 


¢ ۹٤۹٩۹ ېب‎ 


الباب الأول: ف التّبوءة 
ا ي 


و 


رع الأر إلى بي العڳاس» وَعَن ايع الفِنِ » وَعَير َلك . 


و وو ر ےه 2 ٤‏ ر 
فَمعْجراته صالهعَلووسَام تة صرحا وکا ص بلوغ العا 
صِمًاتِ الكَمَالِ» مَجَاءَة وَعِلْمَّا َقَصَاحَةَ وَعَْرَ دَلِكَ يِنهَا. 


فی «المُحَصلٍ»: البرَاهمة: ما جَاءَ په الل إن عل 0 
بالعفْلِ کان مَفبُولاً» وَإِنْ حه کان مَردودا» سَوَاءٌُ وَرَد بها رَسُول أو ل 
بَرد٬‏ ون ل غلم حلئهُ وَل حه ِن کان في مَحَل الحَاجَةٍ كان الإناع به 
حَستًا» وإ o‏ 

باه ا على ال والتفييح » رمدم إا 


2ے و ر 

م إن لِبغكة فَوَائدء هدر ما حَاصله: تأييد اول قري لوازم 

الإمیال لازم الِصْيَانِ» وَتفصِيل مُجْمَلاتِ مَعلقَاتِ الحن راا 
حه ل«الآمدى» قَال: حون ية الع لَعريفي هَن الأخْوَال يلب 


م 


کک چو O‏ 
الطبيب عرف حاص الأذوية رالحَقاقیر ّي لا يَعُرفهًا إلا الأطَاءُ فكتَا 
ََرَرَّتِ الحَاجَةٌ إلى الطبيب > فکدًا الک( . 


ا ور ر چ ا د ومے ےه ا ات 
رفي «المُحَصل» له » وَرَاد أن مِنْ قاد البغكة عرق طبائع درج 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳۴/ص ۱۸). 
(۲) في (آ): العقول. 

(۳) راجع المحصل للفخر إلرازي (ص .)٠٠١٤‏ 
(4) في (أ) و (ع): کما. 


(ه) ورد الآمدی شة 4 : e‏ 
ور مدي شبهة البراهمة في آبکار الأفكار (ج ۲ /ص٦۷٦)‏ ۳ 


(ج ۲ /ص۷٩‏ 1). 


* q1. ® 


وھ الباب الأول: في التُبوءة &@ 
الملّكِ» نکن 2 لبقا اشجرتر؛ اجرب عبر 7 التكرّ رار 
ژد کیک رفوا عل أ خوالو شاد e‏ 


أخوَالهِ لصِعَره وَخمائه وَقِلة ورو وَل بعده و عن الد“ حاتي ا 


في a‏ ومنها e‏ إل الاعات النَافِعَة» َال ىَعَالّى: 
رة نة لوس كم 4 [لايه: ٠‏ (واضتع ثل رأ مر 
۷ء لکا َة إلى العَرْلِ والتنج وَالبنَاء سد مها إلى الدع E‏ 
نجرب ر 

فی «المَعَالم»: بعكته صاهَهوسارَ عام جلاف قول الود بِحْصوصِهًا 
بالعرّ 0 

«الفهرئ»: رمَا بَعْضهمْ مُطلَقًا لماع التشخ عدم حصا 


(۸) 


)۱( عطارد: هو أصغر کواکب مجموعتنا الشمسية وأقربها إلى الشمس ٠:‏ 


)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص ٠)١۷ ٠٠١١‏ 


() ذکرہ في طوالع الآنوار (ص ٠)٠۷‏ 
0 

)ر جع المحصل للفخر الرازي (ص :)٠١١۷‏ 
۷( 


س ا e‏ 


الباب الأول: في التّبوءة 
gem‏ 


ت ی 20 o‏ این ر وں ے 3د ود cr‏ ° |. ی ی 
العيسوبة مهم بالعرّب› وبرهانه: إخباره بذلك قرانا وَحدیثاء و روه 
ا ر ےے )۱( 
لواضح معجرتو . 


2 


رفي «المُحَصل» ر«الأَزبعين»: 2 اهود أن شع مُحَمل ردیر 
وفوف على قزر اشح » َه بطل ؛ أن موس عجداام إن بين انع ري 
وجب ان بنلم ڀاوار کأضل زعي َو لم عَم ون لمن انات رز 
واه َم يِب العمل به إلا مره وَاحِدَة» وهو باطل» ون ين َو انعم 


انقَطْاعَهٌء وَإِلا رم كِب . وَلأن التهي بعد الاَمْرِ ا 


ت * 


A 


(1۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤۸۳‏ 

(۲) قال الآمدي: المختار في تحديد النسخ أن يقال: هو عبارة عن خطاب الشارع المانع من 
استمرار ما ثبت من حکم خطاب شرعي سابق . (اللإحکام ج ۳٣/ص )۱۳٤‏ ثم قال: إذا عرف 
معنى البداء» وأنه مستلزم للعلم بعد الجهل والظهور بعد الخفاء وإن ذلك مستحيل في حن 
الله تعالى على ما بينا في كتبنا الكلامية » فالنسخ ليس كذلك› فإنه لا يبعد أن بعلم اله 
تعالى في الآزال استلزام الأمر بفعل من الأفعال للمصلحة في وقت معيّن واستلزام تخ 
للمصلحة في وقت آخر» فإذا نسخه في الوقت الذي علم نسخه فيه فلا يلزم من ذلك أن 
یکون قد ظهر له ما کان خفیا عنه» ولا أن یکون قد أمر بما فيه مفسدة ولا نھی عما ل 
مصلحة » وذلك كإباحته الأكل في الليل من رمضان وتحريمه في نهاره. 
فإن قيل: لا يخلو إما أن يكون الا ع ا المعين أبداً أو إلى 
وقت معين وعلم أنه لا يكون مأمورا بعد ذلك الوقت» فإن كان الأول ج 
TT‏ الثاني فالحکم يکون منتهيا به ي ن 
يتصور بقاؤه بعد وإلا لانقلب علم الباري جهلا. وإذا كان منتهيا بنفسه فاللح ‏ , 
زرا قیه في حاله علم اثه تعالی أنه یکون الفعل مامورا فیها ولا في حال ر پر 
يكون مأمورا فيها لما فيه من انقلاب علمه إلى الجهلء وإذا لم يكن الناسح ١ذ٠‏ 2 
یتصور نسخه. 


0 
= 


FF qor #8 


رھ الباب الأول: في الُبوءة 
رده ٻأئه بين انقَطَاعَ E‏ مه ا ا Ty‏ 
bs‏ ا علمه مه بال أت لکنهم ۾ 7 
ا ا و بالتواتر » 2 هلکوا في رَمَانِ 
م ar‏ ت ° g3 o‏ 4< کر 
((بخت تصزا» حتی لم يبق مهم عدد التوائر. 


2 و ی وه ے 
O .0 0‏ ك e‏ رو9 
قولهم: | بداء» قلتا: تدم جوابه. 


a o‏ رو د ج ۴ ر ش 

قۇله: قالت الیهود: تمَسكوا الست ما دَاقتِ السَمَوَاتٌ وَالأرضر» ف: 
ر وه وه ,)1( 
تواترهم منقطع .. 


ر ا ور ê 1 e‏ و و و ی ر ر 
وَلما ذكر في «المحَصل» الرد عَليْهم أنه بين انقِطاعَ شرع وَعَلمَه وم 


ر ےگوہ ا ر و کر ےو ت ا ر 
بالتوًاتر » لكنهم هلکوا في رَمَانِ «بخت نصرا» حتی لم يبق مهم عد 


\ 


0\ 


کر 2 )۲( r‏ 8 ار ê‏ 30 کو 2 oof‏ ا و اک “o‏ 
التواتر ٠‏ آشارَ إلى جَوَابهم عنه انهم کانوا مه عَظيمة متفرَقِينَ في شرق 
‰ ر ر ا ع ت ٤‏ کے ٤ 2 e e‏ 

الأرض وَعربها وَفي البلاد المتجاعدة جداء قيشتَجيل قل هَلِهِ الامَةٍ العَظيمَةَ 
)۴ ر 2 ەر 3 3 

إلى حَيْث لا بى مها عَدد التواتر. 


2 چ ا‎ PEE h2 . هر2‎ . toc 3o ۰ of” 


0 5 3° ا fo‏ » . ر 


t2‏ ھە 2ه و ی SE‏ ا 2 RI‏ 3 ج ر 
والح رَد دعوا ثبوت (تمَسكوا بالسبْت م دات السمَوّات وَالارض 


السخ يقع فيه لا أنه علم انتهاءء إلى ذلك الوقت مطلقاء بل علم و فلو لم 
یکن منتهيا بالنسخ و ل ا ری 
ا آن لا يكون الأمر منسوخا. (الإحکام ج۳/ ص۳۹٠۰‏ 4{ 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص٥٥٠)»‏ والأربعین له (ص :)٠٠١‏ 

۳ لکنهم هلکوا... التواتر: لیس في (ق). 

داج المحصل للفخر الرازي ( ص٥ ۰)۱١‏ 


جه & 


2 الباب الأول: في الّبوءة 
e EEE 0‏ 


ليه سار في «الإزشًاد» بعد تقريره صِحة الخ بقۈله: ن0 . 


ت 


٠‏ ر 
سر دمه 


ا مِنْ «ابُن الرَاوندِي» إار ت ادد سرِيعَتَهمٌُ . واا ر 


م 29 


. 
22 


ت 


روو 


_ احذهمًا: و صكّث لما ظهَرَتِ ت المعْجرَة عَلْی بَدَيٰ عِیسی ییار 
محمد اووس › E‏ ذلك دل على هما لاستحَالةَ کذب ب التي 
ود ل 2 المعجِرَة على الصذق. 


K2 0‏ ے ر ر ص ٤ 0G‏ 2 م 
- الثاني: لو كان كذلِك لكان أؤلى الاأعاصر بظهور ذلك فيه عَصرهُ 


ا ٠‏ ت ۶ ت o 7o‏ 1 76 
اعورم ؛ ٳذ جاجدو رِسَالتو مهم لم الوا جهدا في رد نبوته موز 


2 


حى عيروا صِفَكهُ في اورا . 


وي «أْرَارِ «المقترح»: : إن أَقَروا أن موسّی لوالا ليس أول رَسول 
(I? ol os, 1‏ ےه و رە و 9 2 ع ۶ ج و رو 
SG E‏ 
ھر J‏ 4ے 
وان کالوا: هو آول ر سول» فقد كابر و 


قلت: : ولش ح «أبي جَعْفرِ بن عبد الصمَد» في e‏ جربا 


الق 


في الَورَاة: ا E‏ 


(۱) آي: ظهرت. 

(۲) راجع كتاب الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۳٤٤ ۳٤۳‏ 
(۳) في (أ) و (ق): نسخ. 

)4( راجع الأسرار العقلية ارمام المقترح › (ص .)۱٥١‏ 

() في (ق): رسالة. 

() في (آ) و (ق): ساغين ٠‏ وفي مقامع الصابان المنشور: سعير. 
(۷) في (آ): استعلن . ۰ 


q4: ® 


N RT‏ ر ر س ت 
من جبال فارّان ومعه جماعة مِنَ الصالحينَ . 


ت 


ا جا ا اسر ھر 
فَمَجيئه من جيل سيتاءَ آن الله ازل فه إل عا عه و 
ر 0 نز فيه التورَاة وکلم عليه 


2 مو ر‎ e 
ان دين عِيسّى بن مریم إِنمَا أرق بجيال سا‎ e 
yy ر ال‎ 


2 محمدا منها 
ا ليه فيها› و خلاف ان قَارَانْ ف في التَورَاة: إن الله سكن اجر 


انتا إِسْمَاعيلَ قَارَانَ. 


وَفي السَوْرَاة لهاجَرَ حين دعت : قد سَّمعْت ا في إِسمَاعيل› 


ص ر ا 5 ت 2 رارک ا 

رَستّكون يده قَوْقَ يَدِ الجَميع » ويد الجميع ميسو بي ای 
ا 4 ن ٤‏ 6 و ّ E ٤‏ 
وَوَلَده لم تكن آبِدِيهم إلا خت يد ٳسحَاق؛ لان في وَل ٳِسحَاق کائت 


سحا 
انبره لا بعت اه محا ڪ وة جل بد بي إشتاعيل ق بد 
الجميع » وَرَد انمه فيهي». 
8 المَسْألّة الرابعة: عصْمَة ابيا 8ه- 
«الآمدي»: َد اكب في طريق التبليغ ي اا ين کل اليل 
ل لال المعْجرَة على صِدقههْ .0 


E A 

ا 

0 في (أ) و (ق): ولد. 

2( في (ع): كانت . 

)0( داجع مقامع الصلبان (ص ۲۱۹ ۰ ۲۱۸) لأبي جعفر أحمد بن 
(ت0۸۲م) سے حققه الدكتور محمد شامة . . مكتبة وهبة» مصر ۴1۹۷۹ 


عبد الصمد الخزرجي القر صي 


) 
جع أبكار الأفكار للآمدي (ج٣/ص٦۷).‏ 


ہہ ون۹ ` 


الباب الأول: ف التبوءة 
gg ——‏ 


ا 

ويي کون سهوو وغلطه كذلك ؛ نقلاه عن «الاأْسسَاد» م ٤‏ 
و«القاضي» في غير طربق التبليغ . 

2ه eG‏ ڪ 2 كو ر ۶ o‏ 

فر ممتنۂ اجه قول الا زارقة » ومثله قول «الفضلة) را٠ ~٠‏ 

الكمر ممن إجمَاعاء إلا ل زارفة» وم قول الفضلية) بٍجَواز الكيرء 
(Dg E‏ 
مَعَ فولهم هي فر 


َمل في «المُحَصّل». 
a‏ 
و«فيه): جوز عض الناس إظهار الكمر تقَيّة لان إظهار السلام المفضى 
ا و 
للقتل إلقاءٌ للنفس في التهلكة» وهو غير جار 
وَرَده باقتضصائه إِخقًاء n‏ اول الأَوَقَاتِ به وَفتُ ظهور 
ء9 


عُوَةِ؛ لن كل اَل جيتَيِذٍ مُنكِرُون 


ENE 3‏ ٤ر‏ س ر د 
«الامدي»: اجمَعت الامة - سوّى الحشوية وَمَ جور الكَفْرَ على متام 
عمد الكباير. 
e 2‏ 2ه 0 ۶ و ا 
وفِي جوازهِ سهوا او غلطا» قول الكل »› سوّی الرافضة. 
ر الهِمة كالكبائر وَعَيْرِهِمَاء الأكتر هنا دين 


۶ اروا ا ر و ت نلاه 
المعتزلة جوا ۳F‏ دا وَمَتعه الشيعة مطلقاء ر«الحبَائِيْ و«النفام 
(OD o-‏ 
عمدا َة 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص۷1 ۔ ۷۷). 
(۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۰٦۱).‏ 
(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠٠٠).‏ 
)٤(‏ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳ / ص۷۷ ۔ ۷۸) . 


١ه‏ ي 


9 الباب الأول: في التَبوءة 2 


و ا م K‏ || 0)26( ا 7 
ك يَعْر «البيْضاوي» لاإ صحَابتا عیره ٠‏ وهو اختیار «الأربمين»'. 


ورت e‏ وو ر م َ 
ف «المحصل»: إبطال صدور الكفر وَعَمدِ الكذٍب مهم ا 
١‏ لحا الافدَاء بهم فيه ؛ لقوله َعَال : 2و ¢ ي ا 
نهم لجاز الاقتداء بهم فيد وله تَعّالى تيعون € إل عمران: ا[ ` 


1 ٍ 


2l‏ 2 ے 
ےھ ر 2 ° KI «| a‏ کے و 
وَلّكانوا أقل دَرَجَةَ مِنْ عصَاة الامَةَ؛ لأن درَجَه الانيا فى عَاية الشرّف» 
و OCS A E E‏ ا 
ركن ما كان ذلك کان صدور الذنب ينهم افحش؛ لا يز لاء اَي من يأتِ 


ATO EET‏ ا والمحصن در 
یی ية ية يلعف لها( [لأحزاب: »]٠١‏ وَالمُحْصن برج ويره 


ر و 
جلد وَحَدٌ اليد صف حَد ال . 
ت و ۰ که و fz‏ ر و م 1 ٠‏ ٍ م ٠‏ 
وَمعْله فی (الاربَعینَ» انه تعّالی قسم المكلفينَ إلى حزب الله رحب 
ل 0 و ھە TE‏ 
السَيْطان» فلو صَدَرَ الذنب من الانبياءِ كانوا مِنْ جرب الشيْطان» قإِن كان عير 
٤‏ : ی ا و ت د و تو و 
الأنبيّاءِ من حزب الشيّطان فلا انقسَام» وإن كانوا من جزب الله كانوا هم 
ا ا ي رم ووي وي د ا کا 
المفْلحُون؛ قله تَعَالى: #ألا إن جرب أله هم لحر [المجادلة: ۲۲] وَإِن كان 
٤ه‏ 2 N eT ٍ EG‏ 
الانبيَاءُ ‏ ھال ام - من حرّْب الشيطان كانوا هم الخاسرُون؛ لقوله: الا إن 


ا ٥‏ وو ےو ( 


2 2 ت ٠‏ 03 
جرب سين هم ايرود [المجادلة: 4 وبطلانه ضروري ۰ 


(۱) قال البيضاوي: وأصحابنا منعوا الكبائر مطلقا» وجوزوا الصغائر سهوا. (طوالع الأنوارء 
ص ۲۰۹). 

) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۲۲). 

(۳) في (أ) و (ق): جاز. E E e‏ 

)4( قال العلامة الأصفهانى فی تفسیره: لو آتی النبي رر بمعص ۳ 
تر تمای: چییین) إا عمران: ١۴]ء‏ فضي ای ر ر یر ر ا و 
محل واحد. وإذا ثبت ذلك فى حقه س٬ييرَزٌ‏ ثبت في حق م 7ا 

بافرق. (تفسير أنوار الحقائق الربانية» مخ / ص٤۲۲).‏ 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص١٠١٠)٠‏ 

داجع الأربعین للفخر الرازي (ص .)۳۲٠١‏ 


& به‎ Ê 


(0) 
(0 


ج الباب الأول: في التّبوءة ¢ 

DY 

ول در الذنك مِنْهمْ لَمَ لث هادهم قزل عل 

جاک قاق َا 4 [الحجرات: ]١‏ الايه» وَمَنْ لا قبل شَهادَتة في َة کي 
ني الين لاقي إلى يوم القيامة ٠!‏ 


4 قَوله تعَالّی: ومن عص لہ ورسوله, ِن له ار جَهدَدٌ‎ ET 
. ]۱۸ [الجن: ۲۳]› وَقَوله: % ألا لَعَسَة اله ۾ على الظلليينَ € [هود:‎ 

وَلَوْجَبَ رَجْرهُمْ؛ لِعْمُوم الأمر بالمَعْرُوف وَالنّهي عَنِ المُنكر مع جزمة 
إيداءِ الرّسول؛ لقَوْله تعالّى: « إن الزن يدوت أله وسور € [الأحراب: ۷] الآي. 


ت 


اعرا عَنٍ ال وله الى : ل تال عى اللوي € [لنرة ٠٠١‏ 
َالحَهْدُ الذي لا اله الظالِم إن كان الوه قََاهِء وَإِنْ كان عَهْدَ الإمامة قار 


0)9 العامة الأصفهاتن فن شيره لو درفنت لكاتر الا قبل فهادي) لات ر 
صدر منهم ذنب لكانوا فساقا» والفاسق لا تقبل شهادته ؛ لقوله تعالی: لن جاک ایق بإ 
بَا 4 [الحجرات: ]٦‏ » واللازم باطل ؛ وإلا كانوا أقل حالا من عدول الأمة. وكبف ا 
تقبل شهادتهم ولا معنى للنبوة والرسالة إلا الشهادة على الله تعالى بأنه شرع هذا الحكم 
وذاك؟! وأيضا فهو يوم القيامة شاهد على الكل لقوله تعالى: «شهدآءَ عل الاس ویک 
ارول عليَكمْ كَهِيدًأ € [البقرة: ]١٤١‏ . (أنوار الحقائق الربانية» مخ /ص٤۲۲)'‏ 


(۲) راجع هذه الأوجه في الأربعين للفخر الرازي (ص E Ê‏ 
بعد بوت 


في تفسیره أوجها أخرى في بيان عصمة لاان عَکیھ الام من الكبائر والصغائر 2 
)3 


نبوتهم » منها قوله تعالى: نهم ڪا رغوت ف انكرت [الأنباء: 


مناف 

َرَت للعموم متناول الكل » فيدخل فيه فعل ما ينبغي وترك ما ل ي ې 
ر ET‏ [ص: " 

لصدور الذنب عنهم. ومنها قوله تعالى :و عتتا لين ممصم الَا ا 


وهذا بتناول الأصطفاء والخيرية في جميع الأفعال E‏ > فکانوا في کل الأمور 


FF q۸ 


الباب الأول: فى التّبوءة 


0 ت ف 


وفيها) » مَحَ عَيْرهًا: لف بوجوو: 


مها ل E‏ * ولذ مو ل کک c] rv:‏ 3ع 


اه عن € [التوبة: ٤۳‏ ]» تراق ابر ٣‏ بك وما تَاَخُرَ 4 [الفتح: ۲] 
e‏ 
E‏ 


وره ته ِن اب ترك الأفْصل. 


ے۶ 
3g ۵‏ 


رَمنها قصة آم السا » وَفيها: لوعصي ءادم ر [طه: ]۱۲١‏ » فک 
ي اللي [البقرة: ]٠١‏ . 


ر قل ابره ؛ لله ه تَعَالّى: 2 ا بده ره 4 [طه: ۱۲۲] › وثيّ 
راي » ولاه لو كان رَسولاً تيل الوَاقعَة لكان ن رولا من عير مسل لله ؛ 


ت 


E 
۲ تعالی: ولا كربا مذو ارہ 4 [البقرة: هم‎ 

وة راهيم يالله مِنْ وجوو: 

£ الأرل: 0 هدار 4 [الأنعام: ٠ ]۷١‏ 

وره يانه رضن تقيض المطلوبت يلرم نه بَاط!لء یدل على بطلا 


اللَانِی: تک رم4 [الأنیء: ]١۳‏ . 
ا ا ا 


نهم ذب. ومنها أنه تعالى قال حكاية عن إبليس: : ( ل مريك رم این 5 ! 
صا نهم لمحي 4 آ ف ۴ ا الخا : ت عم وم ت 
عصمة الكل ؛ إذ لا قائل بالفرق. (أنوار الحقائق الربانيةء مخ ص ٠ )۲۲٣‏ 

في (ع): ٠‏ ونحوها. 

( داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۳۱). 

GG ۹٥۹ د‎ 


ا 


الباب الأول: ف التبوءة 
EE EERE 0‏ .< 


6 ی ص ت ر و ٍ هھ‎ e 
اواب أنه والس قصد تقريره لتفسه والا ستهرَاءَ بقوله» کی رر‎ 
ع ا َب اک کے ارم روو ر‎ 0 
ن‎ ٢ : ا ;4 ل رای لار ا کان ا ال‎ 
TT ۾ ناه فکانَ‎ 2 


- اللَالتٌ: قَوله: رة ل ن الجر ي قال تي سَقَمٌ ¢ [الصافات: ۸ _ 
والتَطَر في عِلم التجُوم حرام ولم يكن أبْضًا سَقِيمًا. 
وَالجَوَابُ أن تَطَرَه فيا لِأَإِسيِدلالِ عَلَى الكَوْجِيدٍ» وَقَوْلهٌ: لني 
ET 9)‏ کان كَڌلكَ في دَلكَ الوَقت»› في 
كقوله: «إنك مت [الزمر: ۴۰]» أو أَرَاد سقيم القَلْبٍ مِنَ الحرْنِ يسبب عاد 
القَوْم. 


ت 


الاأَول: م على ا ولا وح 0 لقم بال" تفه 
الات ل ما كان بيا في ذلك الوفت» فَحَافَ عَلَى لی تز 


- الثاني: و ر وهم ھا ولا ان رها برهن رَو [یوسف: ]۲٤‏ ۰ 


وَأجَابَ ما حَاصِلهُ أن الهم طبيعة > صَرَقَه رمان وى انه طلم 


ھ 


)۱( في (۶) و (ق): یشرح . 
() في (ع) و (ق): حال. 


ت 2 ےه و ا ۴ 


وَالجَوَابٌ: رو وي انه 


ھت 
\ 


2 . س 9 ٤‏ 
قَڵع: ودکر غير واجد من لتر 


و 


و ےو 


قصة داود يالام » وهي : رل آتنك بوحصم[ س ] قبل القصة 


تا اب لی اام کت لی ت لي ار و الرّتا ليه كَمَا 
دکره الحَشوبةٌ وَكَذبَ روَاَهُمْ دَلكَ. 


eS کک‎ 


ے 
e‏ 


ت نے ر3 ا ° ع ر و 
حستها ا وکات زوجه اورا بن حبان» وکان 


و ر رصم ت ےم (Dr a‏ 
َالِ حصن رَجَاءَ قله ليَروَجَهاء فيل ترجه . 


«الآمدي»: في وها ولو مِنْ صَغِيرَةَء الها مِنَ الكَبائر ؛ لِلرَوَاِضٍ› 
واک کر المُعكرلة ناء على لاله الحُنْنٍ وَالقبع وَلَْوهًا عع ع فد الدلِيلٍ 


)( راج جع أبکار الأفكار للآمدي (ج۱۱۷/۳). 
بکر: 
)0( نص کلام الآمدي الذي لخصه الإمام ابن عرَفة: : أا قبل النبرّة فقد قال ضصي آبو 
( اء كانت 
يمتنع عقلا ولا سمعًا أن يصدر من النبي قبل نبوته معصية وسو عر 
عقا 
إذ لا دلالة لز جزة على به فی ما قبل ظهورها على یده» بل ولا بتع 


چ اه @ 


4 


الباب الأول: ف النّبوءة 
TT)‏ 


«لْحَصّل»: : في جَوَازِ ا الال دالأفتر. ور 


الأول في ررغ وَعَدمه» ولا الحشوبّةٍ و«ابن فور فورك». 
وَنَمَسَكَ ا َمَسَكَ الحَشوية باية: #وَوَجَدَك َال نَهَدَى4 [الضحى: ۷ ما ك 
ری مالكب e‏ [الشورى: ٠ ]٠۲‏ 


ده ا ا ا ااا اا ال ا وو 

قڵ: رد الضلال بخلوو 2 الرسالة قبْلها » وَالإْيمَان بوجوب الإعادَة 
0 
ا 


ص 


قال : وي جَواز کک قَولا اکر أهل السنَة ؛ لقَصة إخوَة اش 
الائ على الأول فهو عَلى وَج النذرَةء وَعَيره مُمْتَنع لافتضانه 


= من أسلم بعد كفره. ووافقه عليه أكثر أصحابنا وكثير من المعتزلة. وقالت الروافض وأكثر 
المعتزلة: لا يجوز أن يبعث الله تعالى من صدر منه كبيرة وإن تاب منها؛ لأن ذلك مما 
يوجب في النفوس بُعصه واحتقارّه والنفرَّة عن اتباعه» وهو خلاف ما تقتضيه الحكمة من 
رعاية الصلاح والأصلح. وزادت الروافض حيث قضوا بوجوب عصمته عن الصغائر أبضا 
والأصح ما ذكره القاضي ؛ لأن السمع لا دلالة له على العصمة قبل البعثة» ودلالة العقل 
مبنية على الحسن والقبح ووجوب رعاية المصلحة» وقد سبق إبطاله. (أبكار الأفكار؛ 
ج٣‏ /ص٦۷).‏ 

.)٠٠١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) قال اللإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: امن يدوا آل د بد4 [النمل: [r‏ 
أجمعنا نحن والمعتزلة على جواز الإعادة عقلا» واختلفنا في وجوب وقوعها فهم قالوا 
إنها واجبة عقلا بناء على قاعدة التحسين والتقبيح العقليين عندهم»› ونحن نقول: : وقوه 
واجب بالسمع› وهو إخبار الشرع بوقوعهاء بالعقل. (تقييد الأبي > ص E TY‏ 
د. الزار). 

(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 


@ qr #9 


و الباب الأول: في اللَبوءة 


8 o 
۵ 
و‎ 


اة : صِفة وجب الحُكَمَ اماع عِصْيَانِ مَوْصونها. 


وَخرَجَ ب«الحكم»: ا من سَلِمَ نه » مَمَ صِحُته ته م 

«حَوَاجَه): هي حال لا يون ممه مها داع لرك طاعَة 0 e‏ 
أل الحْكَمَّاء : مَلَکَدّ لا شد ع صاجبهًا عضا . 

وَفي «المْحَصل»: ا كونِهًا مُوجبة عدم كن يِن العِصيَانِ › 
رگ ولان . وَعَلى الأول في كَوْنِ ذلك لاص ب E‏ 
دم القذرَةٍ عَلَّى العصيَانِ مَعَ مَسَاوَاةٍ العَيْرٍ في الدَنِ والتقس» قَولانِ. 

رد الأول بِملرُومه عَدَمَ قاق المَعْصّوم على عِضمهِ مَذْحا 
وبطلاڻ الأمر وَالتّهُیى رالراب وَالعقاب» َم لإا اا سر نلک 4 
الكهف: ]٠۱۰‏ ۰ وکو أن َك € [الإسر: ء۷ 


و 


«الآمدي»: فی کون مُذرَکھا السَمْعَ أو العقَلَ » َوْلا: «القاضي» مَعَ 
ا صان وَالمُعتزلة“. 
0( نص كلام الطوسي: والأجود أن يقال: e‏ 
مع ذلك داع إلى ترك الطاعة وارتکاب المعصية »› > مع قدرته على ذلك. هذا على را 
ا ٠‏ ويقال: إنها ملكة لا يصدر عن صاحبها معها المعاصي : . وهذا على رأي اکا 
(تلخيص الممحصل »› لنصير الدين الطوسي » ص 1( 
ا 
0 داج المحصل للفخر الرازي (ص ۰.)۱٥۹ ۰۱٥۸‏ 
)4( داجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۷۷ (VA‏ 
اه @ 


الباب الأول: في النَبوءة & 
وَفي «المْحَصل»: رَعَموا أن بها أَرْبَعَة: 
ف مضي مَلَکة ا من الفجُور. 
ا 1 ايلم المَعَاصى وَمَنَاقِب الطاعَات. 


رو ود ر ےه IT‏ ا 
وَالها: اكد يِلْكَ العلوم ابع لوحي وَاليَانِ مِنَ الله تَعَالى . 


- وَرَابعهًا: الاب عَلى ترك الات وَالتسَيَانِ. 


و و 


وَاجْمَاعٌ الأزبعة عِصمَةٌ ل محال ؛ أن حُصول مَلَكَة الِمَة في جوم 
التقس» مح كَمَام العم بِسَعَادَّةٍ الطاعَة وَسَقَاوَةٍ المَعْصِيَة يَصِيرٌ بها العم موي 


ای ی ا ا 


وو المَلَكة النقسَانية » والوحی َم للك 

قاقر « اناري بول «هي مَلكة تَفْسَانية ° ع 0 
1 الؤخْي 2 ي الاختراضر ما بده هسهو سرا الاب 
على رك الور ٠<.‏ 


تتميم 
الاأَظْهَرٌ عِصَمَة المدركح). 


(1) راج جع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١۹‏ 


(۲) في (ع): التذكر. 
)۳( طوالع الأنوارء (ص 1). 
(٤)‏ قال الإمام ابن عرفة: «من لوازم الإيمان بالملائكة الإيمانُ بعصمتهم» وآنهم أجام 


(تقييد الأبي » ج۲ /ص «٠١‏ تحقيق د. المناعي) - وقال في تفسير قوله تعالى: : ان يلون 


الم وَمنَ ڪولس ود حر ر بم € [غافر: ۷]: هذا دلیل على أن الملائكة أجام لطيغه “٠‏ 


E 


رھ الباب الأول: ف التّبوءة 


$ 


«الآمدي»: فِي عصمَتَهم ولا اللي وَعَلى الّاني في کون إبليس 
E‏ ۾ خلاف» EEO‏ سَمْعِيَةَ اجْبَهّاد . 


فى «الأَرْبَعينَ»: : في أفضصَليّةَ الأنبيَاء عَلّى المَلائكة السَمَاوية وَعَکسه» 
و ا أَضحَابَا م الشيعَةء والحكماء تة مع المُعكزلة وَ«القاضي ي بكر 
5 
رپ عبد الله ء الحليمي) منا 


وََفظ «الآمدي»" و«المُحَصّل»: المَلايكة» لا بيد . 
حُجَه الأول وْجُوةٌ: 
2 ير n‏ 6 2 < 1 
الأؤّل: آم كان مَشْجُودا لَه مِنْ جهة المَلائِكة بآي مِنَ 
والمَحدوم أفْصَلِ اناع الخدمَة ا مِنَ الخادم. 


َولمْ: السجود إِتمَا کان لل وَادَمٌ کالقبلة» جوابه في «الأَربَعينَ) بأ 


= وهو مذهب أهل السنة. (تقييد الأبي»› ص ٥٦٤‏ » تحقيتق د. الزار) وقال في تفسير قوله 
تعالی: 9ری المیگة عا ين حول امرش [الزمر: :]۷١‏ فيه دليل على أن الملائكة 
أجسام لاقتضاء قوله: ڪاو من حول مش4 الجهةء وهي دليلّ على الجسمية. (راجع 
تقيبد السلاوي » ص ٥٩۲‏ تحقيق د. الزار). 

:)۱٤۹ ۱٤۲ داجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص‎ (١ 

راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص :)۳١۲‏ 


IT) أبكار الأفكار للآمدي‎ 3 (r) 
.)١١١ )ر جع المحصل للفخر الرازي (ص‎ 
ليست و في (أ).‎ (( 


& o چە‎ 


الباب الأول: ف النّبوءة 


٤ *‏ ا و 2% o‏ 
وَجَوَابُ «الآمدي» بأن إضافة السجود لادم بقوْلو: #أَسَجُدُ أ 40 
[البقرة: ]٤‏ کاو ضافته إلى اللو في قَولِهِ: لوا سج دوا یہ اذى لَه 4 [فصلت: ۷] 
چ ٤‏ 
خاد الال | 


- اللاني: ادم كَانَ أعْلَمَ مِنَ المَلايِكة ؛ لِقَْلِه تَعَالّى: $ وء م ادم الاما 
ها 4 [ابر: ] إلى قوله: أئيغهُم انماهم € [ابقرة: ]٣۴‏ ء والأعكم أَفْصل؛ 
قله تعَالّی: فل هل يسوی ادن يعون والب لا حلمو 4 [الزمر: 4“ . 


الالث: طَاعَةٌ البكر مى ؛ لِأنّهَا مَعَ مراع السهْوَةٍ وَالقَصب ولان 


عض تَكاليفهمْ مبنو عَلَى الاسْتنباط » وَبَعْصهًا ا الصو ص ؛ قال تَعَالّى: 


.)۳١۲ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) يعني جواب الآمدي خلاف جواب الفخر الرازي . 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۷٥۱).‏ 

() راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۴١۳‏ 

)٥(‏ قيل للامام ابن عرفة في مجلسه التفسيري عند قوله تعالی: رَد درآ لِجَهدَدَ خا َي 
ن ولإ شم فوب لا يهو بها وهي آعين لا رون یکا رکم 5 تبغ ياولا 
ب مم س4 [الأعراف: ۱۷۹]: كان القاضي ابن حيدرة يأخذ من هذه الآية أن بني آدم 
أفضل من الملاثكة ؛ لأن الملائكة لهم العقل ولا شهوة فيهم فليس لهم داع يدعوهم إلى 
المعصية» وبنو آدم فيهم الشهوة التي تحضهم على المعصية» فإذا أطاعوا الله وتركوا 
شهواتهم كانوا أفضل من الملائكة). (تقييد الأبى» ص ٠۴۷‏ تحقيق د. الزار) والظا١ر‏ 
من سياق النقل إقرار الإمام ابن عرفة له. 1 

)١(‏ في (أ): مبنية. 


ې چ 


0 


اروا اك الاسر € [الحدر: [“ وَقَالَ: #لعلمة 3 ااذ < tar‏ من 4 
[الساء: ج]» ولانهم ابتلوا پوَسْوَسَة الشَيْطَان وَشُبْهَاتِ رة > ثل 


الحَرّادثِ الأزفة باتَصَالاتِ لكيه وَمَاسبّات ب كوكبيةء الاه ی أَفْصل؛ قول 


. اا : : فصل الأغمَال ا ا أي: ممم"‎ a 


- الرَابعٌ: قو ای لل اله ضط ادم ووا إلى لم 4 
3 عىران: ۲] » وَالعالمٌ: کل مَوجودٍ سوی الل ترك العَمَل به به فيمَنْ ليْس بَا 
ا وقي ما عَدَاهُ على ا 
وَاخْتَجٌ الخَرُون بوجوو: 
ا ا ل ص ر 4 
الأول: قوله تعَالی: # لن يستكت المییح أن يکوت عَبَدَا ب ولا 
الم ڳ د ن [الساء: ۷۲ا] 0 ذلك ا ES‏ قول القائِل: 
ا سکف ازير عن خدمَة فلانِ J‏ اللطان ولو عَکس م ا 
جن 


- التانی: آنه : ال ءامن [البرة: ]۲۸١‏ » واب که آم َد َه إل 


هر4 [ک عمران: ۱۸] » اة ت  :‏ لن اه ومک ڪه شل ى التي € [الأحزاب: [o1‏ « 


راب 3 آله صف ے َة رس [الحح: ]۷١‏ في شیم ذِكرهِمْ عَلى 
الرسل» وَالتقَدِيمْ في الذكرٍ دَليل على اليم فو ا 


س 


( ذكره الملا القارئ في الموضوعات الكبرى (ص ۳١٠)ء‏ والزرقاني في مختصر المقاصد 
(ص )٠١١‏ وخلاصته عند الأول أنه لا أصل له أو له أصل موضوع» وعند الثاني لا يعرف 
داجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص :)٠۳‏ 
راجع الأربعين ر أصون الدب افر الزازي شض ٠)۹‏ 
داجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳٠١‏ 
)0( راجم امن ادر الدين للفخر الرازي (ص )۳۷١‏ 


(۲( 
(۳) 
(4) 


د په کک 


الباب الأول: في التّبوءة @ 
ور بی 
الثَالتٌ: «فيها»: ل عالی: ومن عنده کک لا سکرو عن عادد 4 
[الأنياء: »]٠١‏ اختج يعدم استكبارِ المَلائِكة عَنْ ا على البَسّرٍ» وَإِمَ ت 
يك إا گائت المَاذكة أَفصَلَ ۽ إن المَلكَ دا اراد فير وُجُوب صاع َل 
الرَعية تقو 2 ل: المُلوكُ ا نيرون عَنْ طاعَتي٬‏ َكيف بهؤلاء الضحقاء ؟1 ! ولأ 
الماد بالوندية القَضِيلةٌ ؛ لاميتاع الجهة". 
- الراب قول تعالٔی: ولا اقول کم إن مڭ € [الاسم: ۰] وَقولہ: ر 
ات4 [لأمرف: :]ذل على أن للك أفضل ٠‏ وها ابات دوة. 
- الخَامس: المَاِكة رْسَلُ انو إلى ائه ؛ قول تعَالی: تل بو ر 
الین ي کک [الشعراء: ]٠۹ - ٠۹۳‏ › وَقَوْلِه تَعَالّى: عله سّدید لوی 4 
او ر رول ار ا ا ذا هتا 
ال اقل من الت 
الساوش؟ الماد عَنِ السو وَالعَصَب وَالوَهْم وَالكَيال. 
وفبها)( م «(المْحَي : E‏ «البَيْصاوي» باقتصار عَنْ عض 
بقۇله: «أَرَوَاحٌ المَلاثِكة عَنِ الرَذاثِل وَالاقات النظْريَةٍ وَالعمَليَة ا 
عَلّى أَسرَار العّيْب» ويه عَلّى الأَغْمَال الحجيبة» سَابِقَة إلى اليرات مُواظة 


(۱) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳٠١‏ 
(۲) في (ق): فکان. 

(۴) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳۷١‏ 
() باجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٣۷١‏ 
(د) .جع المحصل للفخر الرازي (ص .)۱١۲‏ 


رې @ 


الباب الأول: في التُبوءة 


ی مَحَاسِن الاعمَال ؛ لِقوله تَعالى: «لايعصود ئ أ مرم ویفعلون ما وون 4 
يترون 4 [الأنبياء: e‏ 


ود و 2 کی ا ا کا eH‏ 


[التحريم: 1[ * سبحو الل والتهارَ لا 


(Nza, 
با جل صاانَهعَلو وس س خاتِم لاء ء بص القرآن والسَة ي الجَليّ.‎ 


(۳) E 2 Fo 


وشت ((ابن عطية» على «العَرَاليٌ» في قَوله: تما ذلك يالٍجُمَاع› لا ب 
e‏ ؛ طرق احتمّال ۽ ويل ذلك O POTEET‏ 


.)۲٠۲ طوالع الأنوار للقاضي البيضاوي (ص‎ )١( 

)۲( ليست في (أ) و (ع). 

(۳) وذلك في تفسيره «المحرر الوجیز» عند تعرضه لتفسیر قوله تعالی: وکن رسو آله وَنَاتَرٌ 
يعن € [الأحزاب: ]٠١‏ فقال: هذه الألفاظ عند جماعة علماء الأمة خلفا وسلا متلقاة 
على العموم التام» مقتضية نصا أنه لا نبي بعده. ثم قال: وما ذكره الغزالي في هذه الآية وهذا 
المعنى في كتابه الذي سماه «الاقتصاد» إلحاد عندي» وتطرّق خبيث إلى تشويش عقيدة 
المسلمين في ختم محمد - الالام - النبوة» فالحذر الحذر منه. (ج۷/ص١١٠).‏ 

(4) قال الاي قال الغزالي ذ في آخر الاقتصاد: الأكثرون على العمل بالإجماع فيما لم برد 
فيه ن قطعو» وذهب النظَامُ إلى عدم العمل به» قال: وهو مردود بقوله تعالى: اتر 
لين € [الأحزاب: .]٠١‏ قال ابن عرفة: فقوله هذا دليل على أن حَنْمَه للنبيين إنما ثبت 
عند بالإجماع . (تقييد الأبي » ص ٤۲۹‏ تحقيق د. الزار) 
وهذا مفهوم کلام الغزالي في «الاقتصاد» ولیس نصّه» ولفظه بعد كلام يجب الوقوف عليه 
لو أن قائلا قال: بجوز أن ّث رسول بعد نبينا محمد سزاثتررعة فيد التوقف في تكفيره 
ومستند استحالة ذلك [أي استحالة بعث نبي e‏ 
الإجماع لا محالة > فان العقل لا يحيله. (الاقتصاد» ص ٠۸‏ ۰ ) تحقيق نس محمد عدذن 
الشرفاوي» دار المنهاج . ل 
الحاصل أن اين عطية والفزالي لا لفان في اله لا ني بعد نين ل٠‏ ي 


نم = 


هھ وه ي 


الباب الأول: فى التّبوءة 
ON‏ : 
NS‏ 


ED 
؛ لقبول العام تَحْصِيصف ء۶‎ E يي ري‎ 


:برد َلك لِمُعَارَصَة تِلْكَ الظْوَاهِر الدَلِيلَ العَقَليّء وَذَلِكَ ْم 
ضَرُورَة في خنمه يوسا . 

وي «المَعالم»: هر موسا فصل الأنبيَاء بالسَفْع ؛ وله َعالّی: 
دمم دة 4 [لانعم: ]٠۰‏ ۰ وَثمُوت افتاه واضح ؛ ققد آتی كل ما أو 
پء فهو فصل يِن كَل وَاجڊ مئه . 

بُرید: : لكْرّة ثاب امتکالاته. 

قال وَبالعَقَلِ لن دعوته بالتَوْجيدِ وَالعبَادة عَمَتُ ما تله عة يرو 
اماع هل الأَرضٍ بدَعوَته مَل ِن انَفَاعِهِمْ بيرم“ . 

ول «القحر» ف #المعالي): E‏ أف د NE‏ اع 
بالمَنْقَولِ لقوله صاَةعَهِوَسَاٌّ : طت ال و ت على ا اين 


= يقول ابن عطية بأن ذلك مأخوذ من النصوص الشرعية القطعية الدلالة في ذلك وأا 
الغزالي فيعتبر ذلك الحكم مأخوذاً من إجماع المسلمين على فهم تلك النصوص على ذلك 
الوجه بقرائن خارجة عنها. والله أعلم. 

(1) في (ق): لأن. 

(۲) من الرسل: ليس في (ع) و (ق). 

(FA Fev هذا ملخص ما ورد في کتاب «لاقتصاد في الاعتقاد» للغزالي » (ص‎ (r) 

(:) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۲۸١).‏ 

(د) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۲۸١١).‏ 

(1) ليست في (آ) و (ق). 


و الباب الأول: في الُبوءة 


چ ت . س )0 ي Kk‏ ۶ ‌ 
نڌ ين يي بکړ» ۽ ويالعقلِ لان اللي هو لكيل 
yy CS (Dy oc u‏ 2 ن 
ب وَمُكَمّل لِعْيْرهِ» ٠‏ مشكل لافتضاءِ ظاهرءِ الخْلاق0) 
2 


8 النَمألة الساعة 8ه 


في فيد واي في 


؛ د المُجْمَمُ عليه ل 


و 
ت 2 2 ىه و © ° 
امه ظهو عر معتاد» م دي ر > و 
ی ی ری چن و ب 


< وه ر 
2 518 أ ‘tell 4 a‏ ا ای ا ر 
حرج : ول عر وبالثاني الإرهَاص» وهو ذلك بزبَادة «لكنْ 
و o‏ ےه (o)‏ 2 2 
مده » بَدّل: ولا بعده) ۰. 


۰ کے ر 0 o‏ 6ه ر ت 
في صحتها نقل «الررشاد» عن هْلِ الو ق «الأربَمينَ) «أبى 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد في كتاب فضائل الصحابة » ومن فضائل عمر بن الخطاب. 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص١أ١٠).‏ 

)۳( في (آ) و (ق): خلافا. 

() نقل الشيخ الأبي عند قوله تعالى: < َل علا ريا ليخب ود سكا را) 

آل عمران: ۳۷ ] قول الفخر الرازي: «يؤخذ منه إثبات كرامات الأولياء خلافا لمن 

أنكرها) » ثم قَيّد عن الإمام ابن عرفة قوله: إنما هذا إرهاص لا كرامة » والفرق بينهما أن 

صدور الأمر الخارق للعادة إن كان في زمن النبوة» من غير النبي» أو من النبي من غير 

تحد» فهو إرهاص . وان کان دون ذلك» أعني في غير زمن النبوة» فهو كرامة. (تقييد الأبي 

ص ٠ ٤٤‏ تحقيق د. العلوش). 

قال الشيخ السنوسي: فقوله «(من ذي صلاح» مخرجٌ اا کک 

عند ظهور غير معتاد ‏ مخرجّ للمعجزةء وقوله «ولا عه مخرج للإرهاص» وهر ٠‏ , 

من الخوارق على يد النبى قبل أن ينبأء وقد عرفه ابن عرفة بحو هذا فإنه عنده عبارة عن 

هور غير معتاد من ذي صلاح غير نبي عنده لکن بعده. (المنهج السديد في شرح كفاية 

المرید» ص .)۳۷١‏ 

) قال امام الحرمين: الذى صار إليه أهل الحق: جواز 
(الإرشادء ص ٠.۳٠۹‏ 


(ه 


کے 


@ هډ @ 


رھ الباب الأول: في التّبوءة 
A7 y2 9‏ و ًه of (0u.‏ ر 
الحُسَيْنِ البصري» وَسَابْرٍ المُعْتَزلة مَعَ «الأسْتَاذ» » وَلمْ يك «الررشاد» ی 
٣ ). 0َ °‏ 
إلا المَيْلَ إلى قرب مِنْ قَوْلِهمْ 
ر م £ 2 ےس و رە 2 ون ەو 
وله بَعْضهَمْ عن «ابنِ ابي زید)» وّنفاه بَعضهم عنه 
في «جَامع» الأشتاذ:, م مَنِ اغى العش على المَاء أو في الهراء أن 
قط مَسَافَةَ بَعيدة في ليل د 


e‏ تخل َه في مَنِ ادعاه دَليل ولاه قول کر م مر 
لشت ول«الإام» عَنه: ا بلع الكرامة مب حزق الاد اقول في کاه: 
باب لجات الكرَامةء مَعَ ا هذا کان يحص الكرَامَةَ تخو إِجَابَة الَعوَة 
کک في ار e‏ قال بع E‏ هي ا دق 


ت 


فی الہ n‏ ا e‏ 4 وَآ صف 2 


فی «الإرشاد»: : وَقصة اصحَاب E‏ 
2ه س مر و 2 و ا ا ا 
قلتا: مُطالعَة «الصْفْوَة)“ وَتَحوهَا يُحَصل العلمَ بوقوعها ضرورَة. 


(1) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص۳۷۷). 

(۲) قال إمام الحرمين بعد نقل مذهب المعتزلة في إنكار الكرامات: والأستاذ أبو إسحاف 
نة يميل إلى قريب من مذاهبهم . (الإرشاد» ص .)۳١١‏ 

)۳( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص .)٤۸٤‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة: الصحيح أن مريم وة » لا َيه » وما ّت قط امرأةّ. (تقييد الأبي؛ 
ص ٥۰٩‏ تحقیق د. العلوش) . 

(ه( راجع المحصل للفخر الرازي ( ص .)۱١۱‏ 

(1) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۳۲١‏ 

.)ھ٥۹۷ كتاب صفوة الصفوة للاإمام أبي الفرج عبد الرحمان بن الجوزي (ت‎ (v۷( 


qv 9 


6 ع «جایر الخے) اک ےا ٦‏ ہے 
«فیها) عن ر لرحبئ» آ عله آ 0 0 
EDE o 2o‏ 2 و الرحبة فيم بُعْطِي ا أولسَاءه, 
ا جاب عتهم ۰ ثم دخحل َل يهم وهو راکب و“ E‏ 
َ دب سبعا وهو يُقول: أيْنَ الذِينَ 


2 و نے 
جاب بوقوع قوع الفَرَقِ بيتَهُمَا اران المعْجِرَةٍ بدَعرَى الس . 
المفترخ»: والڪدّي . عر قيرب . 


5 ە وو ر چ و a‏ 
وَفي ا صدورها عن اختيار وقصدٍ مَنَ الولي: تفلا «الإرْسًادِ»ء 
ا 


وَفِي صحتهًا مقا رة لدَعْوا“: قَولا «القاضِي»› م َع «الإرشاد» َمل“ م 


رفي صَِتَهًا موم الخّارق» وتفییدھ ہما لم بِقَع (V)o<_‏ معْجِرَةَ ا 
َرلا: «الإرْشاد» » وَتَقله. 


2 


فَڵْى: في «الصَفْوَة»: ألْقّى «الأسو ود العَلْسيًّ» «اًبا نشلم الخَوْلانيً» جِينَ 


() راجع الأربعين فى أصول الدين للفخر الرازي (ص ۳۸۰). 
(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص ٠)٤۸٦‏ 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۳١١‏ 

9) في (ع) و (ق): لدعواها. 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص ۴۱۹). 
O‏ 

۷( في (أ): تقع . 


چ هډ @ 


الباب الأول: في التبوءة 
9 & 


2 ره ع . ت 2 rr ٢ 5o‏ و 0 


تلا ھر خو لا [دج: ]احص أو أعَنة. 

فى «الإزگاد»: لا تارق الكَرَامَةٌ المُعْجرَةَ إل فيع المُعْجرة عل 
ت دَغوى المرَةِء وَوْفوع الكَرَامة دون اذَعَاِها» وَالمَْرُ بَيْنَ السحر وَالكَرَامة 
بدك“ 

أ: الأَرَبُ في المَيز بين المَعْجرَة وَالسحْرِ بحَاصِية رسمه وهو أن 
السخر: آَم حار لِلْعَادَة مرد الازاط ببب حاص ب" . 


2 


وَرعَم «القَرَافيّ» َه نه غ خارقي للعَادّق وغرابتهُ إِتمَا ھی بجَهل أُسبّابه 


2 
. چ ا 


(1) راجع صفة الصفوة لابن الجوزي ( ص .)۸١۹‏ 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمین ( ص ۰۳۱۹ .)۴۲١‏ 

aT (r)‏ السحرٌ أطال فيه إمام الحرمين ولم يتحصل من كلامه شيء 
غير تميزه بالخاصة وهو أنه الذي يمكن معارضته» والمعجزة لا يمكن معارضتها. وقال ابن 
العربي في قانون التاويل: السَحْرٌ يقال فيه: إنه حقيقة» لا حق. e‏ السحر 
قول مولف بُعظمٌ فیه غير اله تعالی . قال ابن عرفة: : والصحيح الذي كان بمشي ی ا حه 
أنه آمر نشا نه ۔ باعتبار قَصد فاعله على أوضاع مخصوصة . أثر خارف للعادة» بذاته» أو 
بنسبته إليه. فقولنا: «بذاته» كالطيران فى الهواء والمشى على الماءء فإنه خارق للعادة 
بذاته. وقولنا: «بنسبته إليه» كالتىريض»› فإن المرض ا ام معهود» وإنما هو خارق 
للعادة بالنسبة إلى حدوثه عن أفعال فعلّها الساحر. (ص ٠۲‏ تحقيق د. الزار) 
وقال ابن عرفة أيضا فيما قيده عنه الشيخ الأبي في سورة البقرة:وتعلم السحر واعتقاده حا 
كفر» وأما تعلمه من غير اعتقاد حقيته ففي التكفير به قولان» وظاهر المتكلمين أن اللكف 
إنما هو بأحد ثلاثة أمور: اکر ینکر ت ارا ا ا 
ونحوه. (ج۱/ص٦۳۸»‏ تحقيق د. المناعى). 


f qv 8® 


e 
هھ “ب ال ول: في الثبوءء‎ 


E E 
« بويد > جلاف بول‎ 


ار اس گنت 
ے2 r‏ و و ر لمقرَ» قۇل «الرر رشاد»: 
الد بيه د وَبَيْنَ المعْجرَة کا ها وَين الكرَامة O‏ 


العَادة. 


07 اد‎ 
bE Da ¢ 


ا س 
۵( را 
د جع الفروق للقرافي (ج٤‏ /ص۹٦١)‏ وقال ابن الشاط: إن كان يريد أن جميع ما يحدث 
عن ۱ 
عن السحر فهو معتادء وليس فيه ما هو خارق فليس ذلك بصحيح» وأكثر الأشعرية د 


”هم يجوزون خرق العوائد على يد الساحر. (حاشية ابن الشاط على انفروق ٤‏ ح٤‏ صر 
4( 


لباب الثاني: في الحشر والجزاء 


to -‏ > 
8 المَسآلة الأولى 8ه 
A EE‏ رع مَعرفة الَفس والخلاءِ» ومعرفيم 
aS‏ ۰ ت : 
فرع مَعرفة الجوهر الفرد. 


2 . ا ر 2 4 اخ ار i‏ ك ر 
قلت: وتقدم القَول فيهمَاء› وهو عَلْى قَوْلِ الحكمَاءِ فى المَعَادِ. 


ك r 2 a‏ 0 ر رە o2 5 a o2‏ 
اتفق الفلاسفة على امتتا إعادة المعدوم بعينه › وّقاله «أبو الحسين 
TT‏ گے ° ا و و کک و ا 
الصري» و(امحمود الخوارزمئ)› واتفق شیوخ المعتَّزلة وَأ صحَابتا على 


ر 0 0 وە ا رە 2 ږ ت رر ۵ وو 

جوازو» لکن عند المعتزلة المَعْدوم شىء فإذا عدم اء بیت 0 
ر و ره : ٤‏ 

المَحصوصة فأمكتت " إعَادنه. 


E‏ ا o‏ ا ا کو ا و لل 
وعند اصحَابتا لم ہق تلك الذات› وصارّت نفا مَحضا› وح ذلك 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: وروا ننه لدی حَلَیَ سمرت وا لار ولم بی 

قفو تدر عل أن السو إن لكل ىوقي [الأحقاف: ۳۴]: «وجه الاس 

بهذه الاية على الإعادة أن نقول: الإعادة جائزة أخبر الشرع بوقوعهاء وكل جائز أخبر الث 
بوقوعه حق واقع » فالاإعادة واقعة ٠‏ (تقييد السلاوي » ص ٦٤٤‏ » تحقيق د. الزار). 

() في (ء): فأمکن . 


الباب الشافي: في الحشر والجزاء 
@ 1 $ 


د َ2 ٍ 6 
|: یکن إِعَادَتة عه ولم يله ع عير أصسَا 
الوا تمکن ۽ res‏ بنا 


«الآمدي»: في عَيْر الأعْرَاضٍ» وفيا فَولان للاشاءرقي لاني ميل 
oft I7‏ -)( تولا 0 
رٰخاتا› وَعَليْهِ في إعَادتِها ولو لِعَيْرِ محال : لا بَعْضهمْ› َمُحَققِيه:(. 


ت 
2 


في «المُحَصل»: لتا اَن بعد العدّم إن 2 لِماهیته أ ل 
اماع مله › وَاِن کان لير لازم عند رَوّاله ول الامتاء . 


يها وَج 


الأ ا اجواز وجوو ارم ف ا 5 2 
وَفِي ( ربعین جوار وجودو رم حهفیمته ؛ لا نه ن عار 
و ی ر 0 
كان َلك الجواز جَائرا عَليْهاء ولا يَسَلسَلء بل ينهي إلى جر 
حَقيقته » کن جار الوجود دَاِمَاء کان جابر الوجود بعد العَدم» واش تعالی 
TS‏ 
ًن قَلْتَ: E‏ لازما لِلحَقيقة بقاءٌ الجَوَازِ بعد العَدَم 


3l 


ا الماهة هة بدو وام ات ل ب 


. د ۶ 2 س ر 0 رە وسر 0 7 
لْتٌ: رال المَاهية حَالَ العَدَم لا يَمْتَعٌ الحُكَمَ بِجَوَازِهًا؛ قن المُحْدَكَ 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة إملاءَ على قوله تعالى: وفيا ثيد [طه: :]٠١‏ «ظاهره إعادتهم 
بأعيانهم » فيُؤخذ منه القولٌ بصحة إعادة المعدوم بعينه. وأنكره او واحتجوا 
إعادة زمانه » ورد عليهم بوجود بقاء الأجسام في حال الحياة الدنيا سبعين أو ثمانين سنه بع 
انعدام زمانها الأول. (ص 4 . تحقیق د. هشام الزار). 

() راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۲۷١‏ 

(۳) في (أ): محلها. 

راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ٣۳/ص‏ ۱۷۲). 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص۹٦١):‏ 

في (أً) و (ق): وجود. 

0 فكان... إعادته: ليس في (أ). 


ê Avy چ‎ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


5 ا 
cE 9‏ 
ا E E A‏ | َ3 
جاز الحدوث قبل حدوله» وذلك الجَوّاز إما e‏ المَاهية» صفَةَ الوجوو» 
أو ا المَاهية بالۇجود› وَکَبْف کان کان انش مکنا عله ا راز 
r‏ وھ 
e‏ مه ا تز ره ا 20 o2‏ 
وَلأن احص يَحْكم عَلى المَعدوم بالكلية بامتتاع عؤدِو. 


ا ا ور سے و ا 
وَلأن المَعْدوم بالكليّة إن صح عليه حكم ما سَمَط السؤال» ولا كر 


لأا تَحْكُمٌ عَلّى سرك الاه وَالجَْع بين الصدَبنٍ" بالاميتاع» رل 
ا لهه المَاهية › ولس ها هذا حکمًا على الصورَة الذهية ll‏ بل على 
الصورَة الَارجية. 


2 ا ر ر ت‎ a ا و و او ر‎ TO 
ولإنا تَحْكم عَلى العَدَمٍ انه ماف اللو حوذ ول تفي لاس اعدم اد‎ 
0 ر‎ ر٤‎ # 2 
.  رحَآلا لا يكون أَحَدٌ الَقِبضَيْن عَيْنَ‎ 
: ۴ ا‎ ٤ 1 ا‎ ۶ em ر‎ 
«السَرَاجّ»: وَلِقائِل أن مول عَلّى صل للام : جوا الوْجُودِ أعَم يِن‎ 


ا ۶ رە و ء ت 
جوار الوجود بَعْدَ بعد العَدَم» ولا يرم مِنْ َحَقَق الأَعََ ت ا 


0 و رو ٤ر‏ 
ِن باب لازم الأعَمّء لا مِنْ باب بوه وَلازمٌ الاعم 


(۲) في (أ): ليشي | 


راجع 
ESET‏ 


() لباب الأربعين للأرموي (راجع ص .(۵٥‏ 


رېه ب@ 


ھ اباب الثاني: في الحشر والجزاء 


$ 


و احتځوا ر د چ 
و«فيها») ۰ احتجوا پوجووء 


6 0 ر ت 
_ الأول: الحكم على الشيءِ بالجَوّاز 2 


تعنه تعینه » ل تعس بعد 
)۲( 
العدم ` 


الاني: آنه لو فض أنه تَعَاّى أعَاد جَومَرًا وَأَحْدَك َر مله ياء 
کل وَاحِدٍ مِنَ الجَوْهَرَبْن إلى دَلِكَ المَعْدوم سَوَاء؛ لِكؤنِهمًا لن 
ECR‏ ييا عب يق المَغدوم او E‏ 
يرم كن کل وَاجڍ نها ع 1 عَيْنَ ذلك المَعْدُوم وة محال و وَاخدّ 
نها عي وَهُوَ المَطْلُوبُ. 
HE‏ شض «المُحَصل»: ته يقير الؤقوع لا يمير عَنْ مله وم 
فيي إلى ن اة الشَيء عَنْ مله مُحَال. ۰ 


کے 


(1) الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص ۲۷۳) والعبارة للأرموي في لباب الأربعين 
(راجع ص 00\(. 

)+( دفع العلامة القرافي هذه الشبهة قائلا: الشيء وإن صار معدوما نفيا محضا في الخارج › إل 
أنه متميز في العلم » كما أنا نفرق في عقولنا بين غروب الشمس أمس وغروبها في اليوم 
الذي قبله › ونعلم أن أحدهما غير الآخر مع أنهما نفي محض › كزلك المعدومات متميزة 
E yS‏ 

۴) أجاب ق اا ا الشبهة قائلا: قد تقدم أن المعدومات معلومة 
SS‏ : 

٤‏ ليست في (ع). 


(ه 
a‏ (ص ۷۳) والمحصل له (ص ۰)4 
ھچ وه & 


الباب الثافف: ف الحشر والجزاء 


01 


4 


و 2 بمَا َمَدَم» وَالثانِي بان مال آفرَاد المَاهية إبمَا ۾ 
ر 
المَاهيَةء لا في ال ا سب الجوهرد کنن لی کک الشاوم و 
إا عتا إعَادَةَ المَعْدوم" 


1 
رر َو فی و ف ب 2 
e‏ 


مَصرَةَ فيه » وهو في تفسه مكمير TT‏ 
مُعَادّ؛ إذ د الماد اسوق بحدُوب آَحَرَء رَالميداً مالس كذلك , 


8 المَسألة الثانية 8ه 


1 ج ل رر ° و 
فى «الأربَعينَ): المعاد إمَّا جسمانى فقط › وهو قول 


(1) في (أ): أعاده. 

(۲) قال الآمدي ردا على هذه الشبهة: قولهم: «لو جاز إعادة المعدوم لجاز إعادة الوقت)؛ فهر 
مبني على أن الوقت والزمان أمر وجودي» وليس كذلك»› بل هو عبارة عن مقارنة موجود 
لموجود» فيكون نسبة وإضافة » والنسب والإضافات ليست وجوديات على ما سبق٠‏ وال 
سلمنا أن الوقت أمر وجودي وسلمنا إمكان إعادته وإعادة الحادث فيه أوّلا وثانيا فلا بمنع 
ذلك من كونه معادا؛ إذ المعاد هو الحادث المسبوق بحدوث نفسهء والمنشاً هو الحادث 
الذي لم یسبق بحدوث نفسه . (آبکار الأفکار » ج٣‏ /ص۱۷۸) 
راجع أيضا جواب العلامة القرافي عن هذه الشبهة (شرح الأريعين في أ سول الدين؛ 
مخ اص ۲۱۷). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۲۷٤‏ 

)4( راجع المحصل للفخر الرازي (ص1۹١).‏ 

ر راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۹۹١ .)٠۷١‏ 


f A. 2# 


ھ الباب الثافي: في الحشر والجزاء 


ر و 


ات ڪققين؛ او نھ وهو فول ق مَاءِ الفلاسفة الط بر أ ال َف 
ول «جَالینوس». 


o 0‏ 
ل والجّمع ب بيْنَ کار المَعاد د الجسماني وَالإفرَّار UL‏ 7 ا 4 
وده في القَرآن لا يقل ل او 


وع في «المُحَصَل» بطااتَهُمَا لِلدّ م 


وافيه) : أَجْمَعَ المشلموؤن على المَعَاد د البدنيّ» بمعتی ج الأجْرَاء بعد 
ا ERR‏ 0 
تفرب ؛ لانه مُمکن› والصادق اخبَرَ به بە» | إمکانه فلأن الإمْكانَ شت بالقابلِ 


ر و 2 آي ا 
رالفاعل › وَهمَا حاصلان» اما القابل فول الجسم ِلأعَرَاضِ هر لاټ 


للسّيءِ مِنْ دات هو نابت لَه أبداء وَأ قله الى عَالِم باَجْرَاءِ كر 
حف واو عل ا وَل | ة فيها؛ لا تادر على لق 
المُمْتات وأا إِخارٌ الصَاِق» َد الأَنبياء - صَلَوَاتُ الله عَلَيْهِمْ . أَخبرُوا 
. 


ب رتوار عله اعيو ناته بَا لا مل أو 


د ء 2 2ے ەر ن و۶ غ وو 
- الأول: فى «الأرْبَعينَ»: إذا آكل تان ن إِنساتا صَارَ جرْءٌ المَأكول جزءا 


ء۶ 
ت 


س( 


() في (): الطبائعيين. 

۳( راجع الارن للفخر الرازي (ص ۲۸۱) ولباب الأربعين للأرموي (ص۹٥۱)‏ قال 
ان عة ی فر قرلة عا :رن جت تمت م 5 کا dy‏ 
اهک آلیے کت وا ّ [الرعد: 1 هذا دلیل على أن منکر البعث كافر ٠‏ (نقييد 
الأبي» ص »۳۷١‏ ا اڭ 

داجع المحصل للفخر الرازي (ص۹١١).‏ 

)4( راجم الجن رالرى (ص۱۷۰). 


کچ ۹۸۱ 


os‏ الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
من الثاني » َلك الأَجْرَاء إن أعِيدَث إلى بَدَنِ أَحَدِهمَا صاع انار “. 


إل 


رفي «المُْحَصل»: ا عاد جُزْءٌ البدَنِ لإحَدِهمَا أوْلى ان ار 

ا ر > ٥‏ بدن 

ر ر و ت o1‏ سە ك 1 ٣‏ 

الآخر» وَجَعْل جزءِ البَدَنِ الواح جرا لبدنِهمًا مُحَال» فلم بی إلا أن ل یی 
و ا 

اللاني: «فيه»: المَقَصود مِنَ البعْث لما إيلامء أو دَفعهء أو اى 

ر ر و و ر ا o‏ 
والأوّل لا يصح فَصده مِنَ ا YY‏ ِي فيه الإبمَاءُ على 


و 


AE 3‏ في «الأرہ بَعينَ) ا المع في الإعادة الأخْرَاءٌ الاصلية 
من ول العمر ال آخِرو» ل لا القَضلكة الرَائدَةَ التي دل باختلاف ي السمّن 
الال O E‏ حص أَجْرَاءٌ فاضا لاخر 
و في «المْحَصلٍ» بقوله: الجرءُ الأضليُ a‏ قَاضل للآخر› 
و 


(0 RS 


ونحوه في #المَعَالم» 


)۱( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳ ) واللفظ للأرموي فى لباب الأربعين (ص۰٦۱):‏ 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷١).‏ ۰ 

(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷٠).‏ 

)4( الأربعين للفخر الرازي (ص .)۲۸١‏ 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷١).‏ 

)١(‏ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۲١٠)‏ قال القاضي الخونجي: في دن ال 
أجزاء أصلية وهي التي كانت حاصلة له قبل أكل هذا الإنسان» وأجزاء فضلية وهي اني 


@ A 38 


وھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء چ 


0 ے 2 
بقؤله: ما مَقَدَم في باب الأعراض من إات الل 


الثانى (فيه» 
(Dee‏ 
الجسهير 


ولع: بريد بعد تشليم ليل أفعالء» وَإلا سمط َوَن 


2 


ر ا ا 0 رو 4ه 
وول «البْضًا سلم» فلم لا جوز ان َکونَ اللاب الا 
تاب للدنيوبة في الصورَة لا في الحَقيمًة؟!“. 


e 2‏ ا ی و م 
ع: الات الجَلَة وَالأحَادِيتُ الصَحِيحَة افيه بلطم . 


وَفي «أَسرَّار» «المُمتَرح»: ا ةالعْك على أ ل أ ا 


م 


المنقصلة عنِ الاحياة 9 اَی › ف ات ا ا 9 نای › 


= حصلت في بدنه بعد الأكل» وهذه الأجزاء الفضلية أصلية بالنسبة إلى الشخص المأكول» 
إذا عرفت هذا فنقول: المعتبر في الإعادة الأجزاء الأصلية لكل واحد من القاتل والمقتول» 
والله تعالى قادر على إعادتهماء عالم بهماء فيمكنه تمييز أحدهما عن الآخر عند الإعادةء 
وحينئذ يزول السؤال. (شرح معالم أصول الدين » ق .)۲٠٠‏ 

.)١۷١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

() في (ع): الحسية. 

N ولذا قال القاضي البيضاوي في رده: فغله لا ستدعي غرضاً.‎ (r) 

9) طوالع الأنوار» للقاضي البيضاوي (ص )۲٠١‏ قال الأصفهاني: ْله تعالى لا بستدعي 
غرضاً» ول لا هشل عََا ْمَل 4 ا[لأنبياء: ۲۳ ]» ولئن سلم أن فعله يستدعي غرضاً فيجوز أن 
يكون الغرض من البعث الإلذاذ. قوله: «لا لذة في الوجودا ممنوع ؛ لما مر في با ر اا 
اا و کن ا فین کا هوش ا بل في الوجود لذات حقيقية في 
ناء ولثن سام أنه ليس لل وجو في عاٌمنا فلم لا يجوز أن تكون الذات ا مرب 
مشابهة للذائذ الدنيا في اة مخالفة لها في الحقيقةء فلا تكون اللذات الأخروية دفى 
٤۴‏ بل تکون لذات خالصة عن شائبة دفع الألم. . (مطالع الأنظار» ص :)١١۷‏ 

EO EER 2 


Ar 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
کہ بی 


و ر ر 
و ن الاجسام والنفوس بان النفوس ليس فيها ترت ا 


کک که نو وه واي عو 4 
لْخ: هدا الاشتذلال لا أعرفة لهم وبطلانة وَاضح لان بر 
للأَجْسَام ما كان لها أولا. 


في «المُحَصل»: المَعَاد بمَعتی جَنْع الاجرَاء لا یتم إلا بامکان 


r رر‎ 


ف ت 
اندو لأن مو الشخْص يٺ مُجر الجسم E‏ 
ا ا 
الأعْرَاضٍ» وَقَذ عدِمَت للتفريق» فلو لم تِن إعَادة المَعدوم امعتَعَت إعادن 
E‏ حت هو هو ولا قاطِعَ بادام الأ 
وَتَمَسْكّ القَاطِع ر قله تَعالى: ل سىء مالك إلا وجه [القصص: «ه]» 
مَردود مع كَونِ الهالكِ هو المَعْذُومٌء بل الحَارح عَنِ الانتقاع بو« وَالأَجَام 
بعد تفريقها ذلك . 


5K 


4 2 3 سے ٤ه‏ 2ه 280 ا 2 الح 
«(الامدئ»): كؤن إِعَادَةَ الاجسَام عَنْ إِعدام تَقربقي خلاف 


(1) راجع الأسرار العقلية للمقترح » (ص .)٠١۸‏ 

(۲) في (ع): بأن. وفي (ق): فن. 

(۳) في (ع) و (ق): بمجرد. 

(4) في (): امتنع . 

(ه)( راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷١- es .)٠۷۲‏ 

)١(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی :ل ایک د یک م ښک ال م َ فا 
ي4 [الجاثية: :]۲١‏ «قد يقال إنها حجة لمن يقول: إن الإعادة جم بعد خلق 
لمن يقول: إنها إيجاد عن عدم. فيجاب عنه بأن المراد: يجمع أشخاصكم بعد ! 
ذواتکم». (تقبید الأبي» ص ۱ تحقیق د. الزار). 


@# 4 © 


وھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء ¢ 

نان الأهُرَبْنِ › وَعلى الثاني في وجوب کون كَمَا كان فی الد و لا؟ قرب 
«أب ھا وَعَيْرهِ م ِن أَهْلٍ الي 

وي جَوَازِ حل اله الى في الماد جَوَاهِر رَاِدَةَ على السَابقة 
0 و0 
أَمْلٍ الحَىّ» وَالمُعكزلَة عَلى لِه في وَجُوب رِعَايَة الحكمة ويجاب کو 
الطاعَة وَعِقَّاب المَعصية › اعام قراب کن لم بیع یقاب کن لم بث 
وليل َهْلٍ الحَی وَفوعَهُ سَمْعَا قله تايبرم «سِنْ الكافر في 
التار مثل اح » وَعَيْرهِ م م الأحَاويث. 
: لبد لهم جلودا عَرَهَّا 4 [الساء: ٦ه]‏ . 
-8 المَسألة الثالتة: فر نة والنار 4ه 

في (الم لمُحَصَلِ من مُعَارَضات مُنکري المَعَّادِ ال ساني َول: اله 
واتار إن اتتا في هذا ال فما قوق عَالّم الأفلاك» َو في ۶ العتاصر» 
الأول مال لان لجرا العلوبَة لا قل الانخراق› ولا بَُالطْها ي٤‏ مِنَ 
الفاسدات» وَالّاني 2 التتاسخ ل الوق جيتيڊِ کون ملق بان 
ؤجودَةٍ في العَتَاصِر E‏ 2 إن اتتا في 
الم َر فهو محال لن امَك سيط على ما لاح» وله کړي» لو فض 

رر 07 

َل آخر کانَ راء يلرم بيْنَ العَالمَيْنٍ خلا وهو مُحَال 


Ee. 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
9 € 


ٍ 0 
وَنَحْرّه فى «الملخص» '. 


و‌ 


وي «المَبَاجِبٍ» في أولة اميتَاع عَالم آخرَ: و فض عَالَم ار ی 
عنصربًائة مِنْ مَاءِ وتار ر وَأَرض وَهَوَاءِء اة لعب َّاتِ ي الأخر يلرم اَن ی 


ن 

الأَجسَام المفمَة في المع نكن تاو ية ڪات في الع . 
آ ۰ e‏ ا ك واحد E‏ م ا الد . 
وي و خر - ي ت حر من 


E‏ إا اال بَعْضِها عَن بض ليس إِدَوَاتها؛ وللا اشتَلً۵) 
ن د ها س فصل EE‏ تَحَدو ایک 


e‏ حُصول يلك العْنْصربَاتِ في َلك الأَمكىَة» هر إا َه 
لأر ٤‏ خارج» E‏ لامیتاع الحَرْق على الملّك وانتَقًاله مِنْ وَضيه 


OD Cae 
ووو‎ 


۱ 


n 


ورد «الآمدي» اکان ن¿ كن الج خارجة حير التوات رًالأَرْض» 


ودل عل ا زو ن الدرَجَةَ السَمْلّى مِنَ الجَنَة قوق السَمَاءِ السَابعَةَء وله 


السا ساره قله و تعَالّى: es‏ [النجم: ٠١ - ٠١‏ 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٤۳۲/ب).‏ 

(۲) في (أ) و (ق): و. 

(۳) في (ق): منهما 

)٤(‏ في (ق): لاستحال. 

)٥(‏ في (أ): مجرد. 

')٤۹ص/۲ج( في (أ): : من وفي (ق): لعارض . وفي المباحث المشرقية: لقاسر.‎ )١( 

(۷) ثم قال الفخر الرازي: وهذه الحجة مبنية أيضا على أنها لو كانت موجودة ۾ لكانت متحدة ثي 
النوع » وقد سبق الكلام عليه (راجع المباحث المشرقية» ج۲/ص "(٤۹-۱٤۸‏ 


qı 8® 


رھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء & 


هام التاس للها لا معدم“ . 


e 


ف سدَرَة المنَكَهى لانتِها 
ال : وَامتاع الكَرْقٍ 

رَالتَارُ تَحْتَ EEE‏ ا «لا تَحْتَ لَها) مَمْنوع . 

وکن الإعَادة غير وَاضِح ؛ لاه ّ رد الس ا واا 
تیرو وَبساطة كل مُجيط وَملروميها سكل الكرَة مَمّْْ. 

ل اويا : وروم َسَاطة کل مُجيط › واستلرامها کر رة اسل 
ت الكَلاءِ كله مَمْنُوعَة» وَإِنْ ا ا ال وَدَاكَ 
مركورَيْن في حن ك عَم E‏ و «القَخر» في کک 
في َرَجَمَةَ دص الخَاتِمة في أنتاء کلايه" في العنصربًات› وما در 
على المَلاسِفَة في دَعْرَاهمْ يتاع عام ای لا في عڼږ" سناا. 


ت 
olor‏ 


وَرَدَ في «المَبّاحث» وَجوبَ ب َالِ عتاصر العَالَميْنِ بقۇله: : كما رَعَمْتَمْ أن 
ااا المَلَكية وَالكوكية وَإِنْ اشُتَرَكَث في الجسميّة والكوكي َكَل نها 
ر )۸( 
حالف لحر بتؤعه» مَكَدًا في عَتَاصِر العَالَمَيْن» وَيَجُورُ اختلاف ماهتا" » 


»( راجع ابکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۲٥۲).‏ 
0( في (ق): وللتناسخ . 
داجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۲٠۸‏ 


9 


ي )و (ق): : ترجمة نصها. 


0 


) 
ف في (أ): RES‏ 


¢ Av ب‎ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
® & 


6 


َكَل ما بُذكر هتا فض بالاَجْرَام الفلكيّة 


EB: 


في كۇن الجَنَةَ والتار لين هما دار اواب وَالعقاب ۴ وکر 
ان وَعَدَمِهمًا فيه» مع جَوَازهماء الها مَعَ امَتَتاعهمًا ؛ «الامدي» 
َر لوين و«آپي هاشم (عَبْد الجَبَار» و«الصَيْمَريّ»» بالاَرل ًل 
«(الحبَائ 0 راڈ بش بن المعْتمر» وان الحَسَيْنِ»› مُختَلفِينَ في E‏ 

فی «الإزشاد»: شهدَ به ل تعالن 2 ود عا 
1 ا ۴۳ # عند سدرو متهن عندها ب جه الاو 4 Ee‏ 

َة حول ادم بالجة وخردچد نها وَحَمْلهُمْ جنه آم على 2 ٤‏ 
بان الدنا بالدی ٩‏ 


ت 2 ر ر >2 e a‏ َ0 
«الآمدئ»: إن قيل: دلت الاية على أن أ 


ار 0( 
قطارَ السموّات وَالاَرْضٍ 


.)١٤١ راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )١( 

(۲) نبه الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: مدت مق 4 [آل عمران: ۱۳۴] على آه ا 
يزم من الاختلاف في وجودية الجنة والنار الآن أو عدمهما كفو ولا إيمان» كما آنه لا باز 
أيضا على الاختلاف في السماء هل هي بسيطة أو كرية كفر ولا إِیمان .(راجع تقييد الأبي؛ 
ص ۰۱۲۳ تحقیق د. علوش) ر 
وقال في تفسیر قوله تعالی: #لكن ارين نوا رم ق خی ین وھا عرف م ری من کا 
آلا تر [الزمر: ۲۰]: كان بعضهم بقول: قوله تعالى: َة إشارة إلى وجودها الان 
وأنها مخلوقة » خلافا لمن أنكر ذلك. (تقييد الأبى» ص ٥٤۲‏ » تحقيق د٠‏ الزار): 

(۴) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۸٤۲).‏ ۰ 

)٩(‏ ليست في (ق). 

(د) راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص ۳۷۷ ۳۷۸). 

)١(‏ في (ع): والأرضين. 


@ qa #8 


وھ الباب الثاني في الحشر والجزاء 


< ا ر 
َع الجَنة» وهو دليل عديها في وقيتا َد“ . 


ee 2ّ 


رده باه نتا يرم ديك أن لو وب رن الج في ڪر شمو 
ت 

a f E 
وَالارضِ > ولیس كذلك» بل أمكَنَ أن کون حارج ن حيرهمَاء وَالمراة‎ 
و ر 2 ك‎ el سر ع‎ 0 
وله مال وَجََةٍ جي عضها أل لوت € [آل عمران: ۳۳ شل ارات‎ 

لا 920ر ٤ (r)‏ 2 
رالأزضٍ؛› لا اها عَيْنها 


orf : 2‏ َك 2 ل ۾ 
قال : وَلقؤله َخالّى: و وانقواا لارالۍ أ ت للکفرین4 [آل عمران: ۳ ۶ 
وَاخَح المَلكرون بوجوو: 


الأَول: قال «الآمدئ»: قالوا: َو كانتب اله رة انت وان 
لقوله َعَالّی: #اڪنها کله دایم وها 4 [الرعد: [o‏ وَلْسَّت دَائْمَةَ؛ لقَوْله تَعَالّی: 
() أورد الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: وة عضا ألسَسَوَتُ) [آل عمران: ۱۴۴] 
سؤالا عن مكان الجنة قائلا: إذا كان عرضها السماوات والأرض فأين تكون هي مع أنهم 
قالوا: هي في السماء؟ فكيف يحل الجرم الكبير في الصغير؟ ثم أجاب بوجهين: الأول أن 
الجنة كعرض السماء والأرض الآن» ثم يوم القيامة تبدل الأرض غير الأرض وتصير 
السماوات أكبر مما هي الآن عليه» فيمد في السموات حتى تصير أكبر من الجنة فتحل 
فيها. والثاني أن الجنة فوق السماوات» وأن السموات بالنسبة إليها كحلقة ملقاة في فلاة من 
الأرض» وكذلك کل سماء أكبر من التي تحتها» شبه ثريا مقلوبة ٠‏ (راجع تقييد الأبي» م 
N E‏ 
SENOS‏ 
راجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص ۰۲۵۱ .)۲٠۲‏ 1 
ي في ٣ص‏ ۸ ) والاية ٠‏ الو 
n‏ 
قاضی في بیان وجه 
أصول الدین » ق | ۲۰۸). 


() ر 


چ ډوه 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
GG 9‏ 


ل َء مالف هة [القسص: ]٠۸‏ . 


و يمع روم ونا دَائِمَةَ» وَمَعْتَى # انها ) [الرعد: :]٥‏ : مأکری ٥‏ 
باتقاق المُفَسّرِينَ › وهو عير ر داِم؛ صَرورَةَ فتاِوٍ ألو فَعينَ حَمْلُ داي عى 
دده » وَذَلكَ يتفي عدم م ال . 

سَلَمْتا المُلَارَمَةًء لَكِنْ متم نها نها عير دائْمَة . وله عا : کن ملل 
اه4 [القفد الاد کل Er‏ ابن عباس 


وي «المَعّالم»: 4 ا وله قله تَعَالّی: E bs‏ ]: أ 


0 و“ رد 2 کو 
حول المُكلفينَ الج أو الَخْصِيص من عُمُوم ل سىء الك إلا وخ 
[القصص : A‏ 


(۱) کما قال تعالی: ق اکاک ین بدن € [إبراهیم: .]۲٠‏ 


م2 


۾ھ وع ,ت 2 hk‏ 


(۲) قال القاضي الخونجي: قوله تعالى: #أكلها داب وها 4 [الرعد: ]١‏ لا يمكن حمل 
2 لأن الدائم هو الذي لا آخر لوجوده» ومأكولات أهل الجنة تفنى عند أكلهم 
إياها» فهي إذا غير دائمة » فلاب من التأويل وهو أنها كلما فنيت فإن الله يحدث أمثالها 
عقيبها» والدوام بهذا التفسير لا ينافي انعدام الجنة لحظة أو أقل. (شرح معالم أصول 
الدین» ق/۹٠۲).‏ 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳٣/ص ۲٠۰‏ ۔ .)۲٠۲‏ 

(4) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٤١٠).‏ 

)٥(‏ قال ابن اتلمساني: الجواب عن قوله تعالى: بل كن, مالك إل َه [القصعد 
۸ أنه عام خر کما أن لرن لن الك e‏ معالم أصول الدين؛ ص۳۱٥(‏ 
وقال القاضي الخونجي: أما التمسك بقوله تعالى: « كلسي ومالك إلایخها ي 
۸| فنقول: TS‏ 
کا ن ته کن د و ادم مه واوو می 
آن المراد منه حصول الهلاك› Oe ADD‏ ! وب 


GG q4. 9 


و الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


في دَوَام جيم اهل الجَة وَعَذاب َهْلٍ التار» وَانقِطاعهمًا انها E‏ 
رکون کا اي بد حول اال الج _ يوب الَدَةَ لأر 


۶ ٤ 


E‏ لاَهْلِ الثار ؛ لاء رَلِ«المَعَالم» 
( 
| ا 
O e Î N o?‏ 
لتا: إخبار الصادِق بذلك '. 


عن جم بن صَفُوَانٍ)» وهاي 


س 


E. 

u 

\ 
6 

1 ۹ 

\ 
F 

۹ 0 

١ o 
n 
e 
3 
x 


ت الا رع البَصربُون من المعتزلة أن أدَاءَ الطاعَة علة في 
0 ” عور 0 ر ٣‏ ع 0( 
استحقًا قي انوب عَلَى اء ومَذهبتا هتا لا حَق لحد على اش 


رص ر 


نمنع كون صيغة الكل للعموم » أو بأن نقول: إن قوله تعالی: صوق ن ن اَمَو ون ف 
ألذرض إِلّذ من َا َة 4 [الزمر : 1۸] يدل على بقاء بعض الأشياءء فيحتمل أن يكون المراد 
منه هو الجنة وساكنيها. (شرح معالم أصول الدین» ق/۹٠۲).‏ 
0 أي بعد وغول المكافن اة لس فى (ف): 
) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 
)۳( قال ابن التلمساني: : يعني: : بالنصوص الكثيرة المصرحة بالخلود الدائم في النعم 
للجزين» رالات الأليم للكافرين. (شرح معالم أصول ادنا n‏ 
داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ی و 1 ورا ب بن گِ 
عبارة الفخر . (شرح معالم اصول الدین » ص ٠)۳۹‏ 
8 المسألة الرابعة: ليس في (ع). 
داج الأربعين للفخر الرازي (ص ۰)۳۸۲ 
چ به ک& 


المقم 


(4) 


o‏ الباب الثافي: في الحشر والجزاء 
eS‏ 
وَفِي «النَهاَة»: اتم مقت المعكزلة على استَحْمَاق العَبْد ب طا 
بعصيَاِهِ › إ3 «الر» قال : الراب فضل» و ۴ 
في حن 


ت 


«الآمدي»: احتَح حح المُوجبُون با ا الطاعَة ممع ونه ا لا لانو 


ر a r‏ 2 7 و oc‏ 3< ّ 0 و ِ2 
عب فوب کونه لهاء و ا فَوَجَبَت لِلعَبْدِ» وه ممن ونا في 


الدنيًا لن الا ف فَوجَبَ كونھًا في الآخرةء وهو مال 0 


رَادَ «الفَخَرٌ» في «التهايَة»: وَكَوْنَها دَفْعَ َة نة ؛ لأا كات ن 
بان غل الق ر9 بلقم E‏ ا 


0 


ا اف رمم د ضربه ور EEC‏ 


ر «الأربَعين»: : حح الحْصم بر بمَوله َعَالّی: جا يما انوا يماو 4 
[السجدة: ]١۷‏ ا 

ورد «الآمدي» الأول بأته بتاء على وَجُوب رعاية الحكَمَة في أفعَالهِ 
الى وقد أنطلا: 

في ابه قزلو: هو رتا على الول بالقرضي» وهو بت على 
َه ا َ ا ا o‏ 4ے اش 
التحْسِينِ والتقبيح . سَلمْتَاه لِم لا يَجُور أن يكن الف عّم؟!. 


.)/۳۲٠ راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق‎ )١( 

(۲) راجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج۳/ ص۲۷۰ ۔ ۲۷۱). 

(۳( راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق ۳۲۹/ب ۔ ق۳۲۷/أ). 
(4) راجم الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۸۳). 

(د) راجع أبكار الأفكارء للآمدي (ج ٣۳/ص‏ ۲۷۱). 


@ qr ® 


و الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
ارام E‏ 

وله َر ف لسالفي العم فيح فلن : هذا باط لان ال 
افوا على جوب مَعْرفة الو تَعَالّی وَشکرو عَفْلاً َا ل ف ا 


5 الثاني في «الأربَعينَ» بان العمل عندًَا لام مه حصول الراب لا ل 
اء وَهَذَا كفي في إطلاقِ الجَرَاءِ عَلَى الراب( 


7 


E IS 
في «الأربَعِينَ»: فاعِل الكَبيرَة في لعٍ عِقَابو» وَوْجُوب نمُوذِوء الها:‎ 
90 و‌‎ 


بجر ا عله ؛ e‏ بن ملا مع المرجئة» والمُعزلة مَعَ 
فی «الإرْشًاد»: مَنْ مات مُصرًا على المَعَاصِي لم يفطم قاب 0 
الم رون وبعض اداد › وال کييڙ ِن مزه بَغْدَادَ بوجوب العقاب ءَ 


الله تعَالّى › ارا الخُوَارجَ د ل يَصفوا A‏ رلا الإيمّانء 
(o) Soc rl-‏ 
وشموه قاسقا . 


ا ر 3 © “o‏ 2 ن 
في «النهاَة) : دلیل 1 ستحقاق الوقاب وجهان: 


- الأَول: حسن إِیجّاب الفِعْلِ م لحصول القع عله فعله» أو لاستحقاق 


)١(‏ راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۴۳۲۷/ب). 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۸۳). 

)۳( قال الشريف الجرجاني في شرح المصابيح: الحق أن المرجثة هم الجبرية القائلون بان 
إضافة الفعل إلى العبد كإضافته إلى الجمادات» سموا بذلك لأنهم يؤخرون أمر الله 
ویرتکبون الکبائر . فهم على الإفراط» والقدرية على التفريط » والحق بينهم" . (مخ ص ٠٤‏ 5( 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۸۳). 

)0( داجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص ۳۹۲): 

0 في (أ) و (ع): العذاب. 

چ هه کک 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 
GG 0‏ 


ٍ ه ی ی ر کے ر 
اماب بالإخلال به» والاول باطل وإلا كان المندوب واجباء فَعَينَ ايء 


ا 


- الثّانِي: جَعَلَ الله كاف هة سَهوَةَ القبيح › لو لَمْ بعل | اسیس 


اعمات عَلَى مُوَاقَعته كان إِعْرَاء a‏ 
وَرَادَ «الآمدي» فيه: E AT‏ لمَطيع وَالعَاصِي 


- الَالتُ: فى «الأربَعينَ»: اختَجَاح المعتزلة بِجُمْلة آيات دالة ۳ 
. ر ر( 
ذخول ذي الكبيرة جهنم . 


ج ت لجاز 2 


أن 


٤‏ اة لا 


رر وہ ي e‏ 
ومر تع لما بز 


وَرَد د الأول في «النهاء َة یما ا «قلتَا: ا اق ئل رھ وجه 


وجوبه» وَالمندوبٌ لا وَج لوجوبه“ 

. في (ق): الاستحقاق‎ )١( 

(۲( أ ا 

(۳) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۲۷/أ) وراجم أيضا أبكار الأفكار للآمدي 
(ج۳/ص۲۷۱). 

(4) وراجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۲۸۹). 

.)۳۸١ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

. في (ع): التفضيل‎ )١( 

(۷) وراجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳٣/ص‏ ۲۸۵۹). 

(۸) لفظ الفخر: قولة ألا في بيان استحقاق السقاب على المعصية أن حسن إيجابه إما أن يكو“ 


A 9 


و الباب العافي: في المحشر والجزاء Ce‏ 


ا 


ؤلخ: الأَوْلى أنه روم اسیحقاق ا0٠‏ 


| ا 2 
وة ق وشي لإلراء تخرف لكب باشرن ور 


ھە گە ا (Mus os‏ 
9 النّالكَ الک ک ٣ ek‏ ر EG‏ 
ورد ي والا حبار ظاهرَة الدلالة لا ب .:.(0) ۶ 
1 ص و 
العقابه ٠‏ 


ورد «الامدي» الرابعٌ بان إد 4 الشلیم وَحرمَان العَاصِي متم الو . 
ف «الأرْبَعينَ): E‏ الفسّاق مقط ننا پاخرَاجو جِهمْ إلى الجنَة. 


قلت المعتزلة: هُ هُمْ باون في لار ابد . 


= لمافي وجوده من النفع أو لما في الإخلال به من الضرر» قلنا: بل لقسم ثالث وهو وجه 
وجوبه لأنه يقال: إنما يوجب علينا ما له وجوبٌء بخلاف النوافل فإنه ليس لها وجه 
وجوب . (نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۲۸/). 

(1) في (أ): استحقاق . 

() في (ق): للذم. 

() لفظ الفخر: الإغراء يزول بتجويز المكلّف أن الله يعاقبه عليه» أو بقَؤت الثواب» فإن فوت 
المنافع العظيمة قريب من وصول المضار. (نهاية العقول » ق۴۲۸/): 

في (أ) و (ع): لا نصوص . 

6 داجع الأربعین للفخر الرازي (ص ۰۳۸۹ ٠:)۳۹۰‏ 

0( وراجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۴/ص۲۸۹). 

(۷( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠٠١‏ 

پډ هه & 


الاب الثاني: في الحشر والجزاء 
E‏ 


. وك‎ E 
بوجوه:‎ | 


ا ٤‏ ەر r‏ ر ك ود 
# الأَوَلّ: الآيَاتٌ المَسَملة على لفظ الخلود. 


ت ا 4 ر چ 2 
# القاني: ولال رمام عنها بَا 4 [الاتفطار: ]٠١‏ » ولو خرجوا و 
التارِ کائوا عَنها عَايِينَ 0 
اة 1 > س ا ا 2 
# القَالفُ: eS‏ 


لے 


ا tt‏ 9 
قوب لان يقاب رة خاتة ديع الراب مث كربق ؛ 
وال 2 بین e‏ °| سَحْقَاقهمًَا حال > قباستخقًاق العقاب ال استحْقًاق الراب 


ره عة وي الول اا حاط + فر ل الاي مار ا ا 
إا باسَحْمًاق أو مضل وَالاَولٌ 0 واي 
كَذَلِكَ لأن الجَتةَ دار الراب لا دَارُ مر ؛ ل 
الم“ کہ الہ و و کے کے کہ ا2ے ےک د 
امنور الزن هم فی صلا کو و الین عَنِ العو ا 
ج ج cA KK“‏ 
[المؤمنون: ١‏ - ۳] إلى قوله تعالى: اوک هم اورشن ت الزيت درون 


A ەم‎ 


الْفِْردوس هم فِا دلو € [المؤمنون: ]١١ _ ٠۰‏ . 


َر الاأَولّ بنع کون الخلود الْمْكك الدَائِمَ 4 الطويلً » ولا حَسَ 
ا 


رَالتّاني بد #8 اجار ل اول لإ الكامِلَ ف المَجُورء وم ٠‏ الکقا 


(1) راجع هذين الدليلين في الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠٠۸‏ 
(۲) ليست في (ق). 

(۳) راجع هذا الدليل في الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠٠۸- ٤٤۷‏ 
() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١۹‏ 


وه € 


الباب القافي: في الحشر والجزاء 
د GG‏ 


jl2 f 


بتلل: کم الکتا اتی[ .]. 
o (0)‏ 


وَللتوْفيق ٠‏ بيْنَ هَلْوِ الاية ر وَعَيْرمًا من الأيّاتِ الدالة على احصَاصِ 


لداب بالکفار» گقزلو تالی: و ارق آم رشو ل آلڪیر) ى . 


6 ا أن العداب عل من کے وول [ط: ۰)٤۸‏ کا أل 


تج سام رتشا الد ایک زیر ی د الوا بل د با جانا نذر دبا 4 [الملك: ۸ _ 4] . 


ف أو ال جه فز فا للا صلا إل لای چ ار ىكب 
€ [الليل: ٠١‏ - :1 > وَلأَنَ صَاحِبَ الكَبِيرة لا بُخْرّى» وَل من يذل 
E‏ الكبيرَة ال اللَارَء دليل الأو ا 
رَالعُومِنٌ لا تُخْرّى»› اما أنه مون لله تَعَالّى: رن ايان يى لمي 


ٍ 


وو روه ¢ لے رت م و 


افلتلوا َاَصلځوا بَا ن بحت لخد هما عل آلاری میلو ای بھی ی تھی إل نر 
أو [الحجرات: ]٩‏ » فَسََاهُمْ مُؤْمِنْينَ حال وَصْفِهمْ بالبغي» َالمَؤْمِنٌ لا بُخْرّى ؛ 


لله تعَالى: ن لجز الوم ولسو عى افر 4 [السل: ]٠۷‏ وم لا عى 


0 


ED 


اله اى ودين ء اموأ مع [التحريم: ۸] 


N EA EOE 2‏ 
e 2‏ سیحْمًاق» ولا تقول به؛ لاا لا وجب على 

بش ا وه ا 

() في (أ) و (ع): والتوفيق. 

)+( داجع الأربعين للفخر الرازي (ص :)٤٠١ - ٤٠۹‏ 

)۳( راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص٤‏ ۰)۳۸ 

)4( داجع الأربعين للفخر الرازي (ص١۳۸).‏ 


چ په ک 


2 الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


AD EE الّاني: سَلمْتَا‎ - 

قن قلت المُوجبُ لواب وَالعقاب 2 رالد ایسا ي 
دائمّا» مَكَدَا التَوَابُ وَالعقَابُ ؛ لان المَوجبَ إا E‏ ره نه دَائِما َوَن 
الاخ كذلك: 

َلْتٌ: الفعْلّ لا يُوجِبٌ المَذّحَ الد دائمَا» ِن العَبْدَ إِذا ا 
اسي يلوم جَميع عر تُب إلى السَمَه؛ وَلأن الفعْلَ قَدٍ انعَدَمَ قَصَارَ ى 
محضًاء متم کون موب . 


ا r7‏ کے E 0 0 ato |° ٤‏ 
الالت: شلا المتافاةء الكن اسحقاق العقات لا تحط اشتخقاق 

ك ا ر E‏ 2 ء 2 چ بر e‏ ت 
الثواب» لا بالمُوَارتة كما هو قول «أبي هَاشم»» أي ابل أَجْرَاءِ الثوراب 
ن ٤‏ ت و 


2 ّ 3 0 اتب‎ 0 ٤ 
بأجُرَاءِ العقاب» فيَسْقَط المَسَاويَان مِنْهمًَا وَيَبّْى‎ 
قول «أبى عَلرً».‎ 


4 1 : ا ا او ا 2 6 8 ror of‏ 2 ا ء 
الأول: السَابق إن مََعَ وَجُود الطارئ قلا إِحْبَاطً » وَإِن لم يَمْتَعَ فالطارئ 
ا ےه E‏ شر ت ر 4 ت ے 3 OG e‏ 
إن لم بُوّثز في عَدَّم السّابق فلا إِحْباط » وَإِن أثرّ فيه صَارَ السَابق مَغْلوباء فامع 
کار وھ 8 
۵ 


() باجع الأربعين للفخر الرازي (ص۸٠]‏ ۔ .)٤٠۹‏ 


@ 4 9 


© الباب الثافي: في الحشر والجزاء 


و۶ ت 
E‏ عل f‏ £ ر و ب 
الثالث ' ر طريان احَد أذ ا E‏ و۶ ر 


و 4 
ساط الّانِي من الأول بقدرو» وَل 2 الان 


(r 


٠ 2 7 ho 0‏ م 2 
الأول: فؤله تعالى: فمن يعَكَل فال َرَو حر ر44 [الررة: «]. 


الاني: آنه يلرم َه من ای أغْظّم الطاعَاتِ يِن ول مره إل آجر ب 
رب آڃر عُمُرِهِ جُرعَة حمر ان يون حال َالِ من لَمْ بعد اله ق وبلد 
علوم بالبريهة ٩‏ 

ده «السَرَاجّ» بان الطَارئ 4 الاي ا 


فَل: في تَقَلِ «الأربَعِينَ» في الإ حاط إِجْمَال» وَتَحْقيقةٌ فى «الإزكًاد»: 
قال جَمَاهير المعكَزلّة: الكَبيرّة الوَاحدة ت ف 


رَد «الآمدي»: وكا e‏ 


kk 


وَاعتبرَ «الجْبَاِيٌ» وَابنهُ الكَفرَةَ في المَخبط› ثم اختقا؛ قال «الجبًاِي»: 


0 ر 4 وو 

ن تاك اطا عل أن أجلت قب آلا بن کن غر ان تنقصض زلاته من 

7 ا A‏ ور 

ثؤاب طاعاټه سينا ء فهر کمن اتی تلك الطاعات دون زَلة» وقال ابنه 

س س 

) داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ه٠٤‏ . )٠١۷‏ واللفظ للأرموي في لباب الاربعين 
( ص۲۳۹ ۔ ٤١‏ ۲). 


(۲) 
(r) 
)ر‎ 


راجع لباب الأربعين للأرموي (ص ۰)٤١‏ 
الا رشاد لإمام الحرمين (ص ۰-4( 
جع أبکار الأفكار للآمدي (ج٣/إص e ٠۳‏ 


وټ وډه G‏ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
9 & 


ت 


ت 


«آبو هَاشم»: 


وَكَذّا حًا إذا رادت رَلائةُ عَلَى طاعاته» وَاتفقًا على امتتاع 
| 


ک 


ا 


هھ ر 3o2 (07 E‏ ا 
َنْقَص من ثوابه قدرَ ما حَبط عه مِنَ الاب . 


ع وش 


لابد 
J‏ 2ء 2 
المَسَاوَاة بَيْن ب الطَاعَات وَالرّلات› لَكِنْ قال الجُبَائِي باميتاعهِ عَفْلاَء وَقَالّ اب 


رَهَل المُحَابطةٌ بين التواب وَالقاب عند القَائِلينَ بالمُحَابطة؟ أ 
2 7 
الطاعَات وَالرّلات ي الوا في ديك بض 


:عبر في «الشامل» عَنْ مُحَالَمَة «أبي هَاشم» أباهُ بِقَوْله: لما انت 


ت 


و۶ EE‏ 
eS‏ 7 1 و و و ر ا 7 کت 
قال : وّقال «القاضي» : ِن لم يکن بد من من المُحَابطة فقول «(الجبائي» 


N 


س 


ا سے ( 
قلت: وَعَلى هَذا لا ت م عقب «السْرَاج» على «القَخْر»» E‏ 
قال َير واج رَاللفُظ ل«الآمدي»: الي لَه إِجْمَاع اهل الحَیّ مِنَ 
ا روو 2 
الأساء E‏ عقَات» إثابته فضل 
و ےد 
وعقابه ل ول إابة العاصي وَعقَابُ الان والسنة مَشحو مَشحوتان 
ا تيم َهْلٍ الجَنَة وَعَذَّاب الكفار سَمْعَا 


رە 0 2 o‏ وال 2 ت E‏ 
وجنه المعْتزلة عَمَلاء وَقَالَ «الصاحب ابن عَبَادِ»: : من عل اله 


س 
\ 


(1) في (ع): أحبط. 
(۲( راجع جميع ما تقدم في أبكار الأفكار للآمدي (ج٣/إص (Teter‏ 
(۳) راجع الكامل في اختصار الشامل لابن الأمير (ج۲/ص٤ ٠)۸۲‏ 


(:) راجع لباب الاربعين للأرموي (ص .)۲٤١‏ 


ھب الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


٤ ۵‏ 
کے ِے اس ص n‏ ل 
ڙو آبقاه في الدنيا داوم على مايه أو كفرو وجب خو ب 


ل )( 
و الثاني 


ت 


E E EE ;‏ 
ج «الأزبعين على أن الفاق َج مَعَ فِسقهٍ واب الإيمان 
e‏ 

. وه ر 2 

د فته لا بخرط طاعتة لما مر وقول 


ر 


ر د 
ag sr 2 3 f 4 4 0 OT‏ 
واستدلال «البيضاوي» بموله تعالی: اهعفر الدب جیما € [لزر: ]٠۳‏ » 
وله سلاتەعييرمل: «مَنْ قال لا له إلا الله دحل الج إِتما ذَكره عَيره فى 
ا 


و 2 ت 1 a‏ 2 
وََوله: «وَبُرْجَى عَفُو الكافر البالغ" في اجتهادوء الطالب للهُدىء 
)۸( > أمافه (4). 2 ۹ 2 ل ا٩‏ 
2 بفضله و مه . خلاف فول هل 2 


(1) في (أ) و (ع): عقاب. 

) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٤۲۷).‏ 
)۳( في (ع): ان . 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص :)٤١۷‏ 
)0( قلت ... ذرة: ليس في (أ) و (ع). 

() أخرجه ابن خزيمة في صحيحه» كتاب الصيام؛ 
(۷) في (ق): المبالغ. ۰ 

۰)۲۲۳ ی | للأصفهانی › (ص‎ Da e ٤ 
e, طوالع الأنوار» ضمن مطالع الأنظار على طوالع الأنوار للا‎ (4) 
کارا ا ۷ بها الآمدي على العنبري القائل بأن الكافر غير المع ند‎ 


* ٠.۹ @ 


باب ذكر إيجاب الله ق الجنة للصائم . 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


ب و‌ 1 ر۶ 
ل «الآمدئ»: اق المُنلمُون على أن من قر بعد هور الح ب 
مُحَلدّ في التار . 


o 


6 ٤ی‏ > و 
مَنْ بالغ في التظَرٍ وَاجَهد 6 اجتهاده ٥‏ إلى ت أ لم ينظ لجهله 
وخرت ار کي کزد کترق کاو وترو قزل 
خود ڌوي مُطلَق الكفر» وَ«الجَاجظ» مَحَّ «العَنبَري»؛ لذ 


4 (N). و„‎ tL رو‎ 


لیف ما لا بُطًاق» ورد با اف وور 


وَنَحوه في «نهاية العْقول» E‏ وکر أصحَابتا إِجْمَاعَ اسلف عله 


وَلمنکر المَعاد الجسمان ا 


الأولّى: : في «التهاة»: ّت الدَلالَة عَلى أن القَوَةَ الجشمَانية لا وى 
ا 


على امال َير مكاهية » وَالاَبدَان التي يدها اث تَعَالّى لاد ون عدم 
E E‏ انمتن ا 


ت ا ر 2 ر ر 0 
وَلفظ (الملخص»: ا | لات لا تَقَرّى على البقاءِ مدة غير 


ماهية » قالسَعَادَةَ وَالشَمَاوَه الجسمَانة متاه . 


لا يخلد في النار» بخلاف المعاند فإنهم اتفقوا على أنه مخلد في نار جهنم : . والعجب من 
البيضاوي كيف لم يذكر غير مذهب العنبري ومن تبعه» وترك مذهب آهل کک 
کتابه بعتقد أنه يقول به» مع أنه مذهب باطل . (تقييد الأبي» ص ٩۱۸‏ › تحقيق د٠‏ . الزار) 

(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص٩ .)٤۰‏ 

(۲) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۰٠٤٣/ب).‏ 

(۴) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق٦٠٠٣/ب).‏ 

(+) الملخص للفخر الرازي ( ق٤‏ ۲٣/ب).‏ 


e iY <€ 


وھ الباب الثاني: في المحشر والجزاء 


و«فيه»» في القشم الأول ي من العلة: A i‏ 


هة بحتب اليدة دالمدة وها مدعا وهي أن اة اليو بين أن 


کون بول ل الأغظّم لاحر نها قول الأضعَرء وإ َالمَابِعٌ م 
SAS 2 2‏ م 
او کک ا e‏ الف د» او ع ذلك وه ا ET‏ 


ن الجسم المي yT‏ 


C o 
۹ E 


rC ا‎ ١ و ر‎ IS ACS IY 
اخلعا يو كان ذرك وس المحركء لا بسي المسحرّكٍ؛ إن الفوء‎ 


ع 


الاک عْظَمُ مما فِي الأصكَر؛ لان الموجرد ف اضر مَوجود في لأر 
زا5 و ا ر لف تخریکمًا الأكرّ الا 9 لاختلاف 


ص 


کی ر و ت 


لمُحَرّكِ» بل لن القابل كلما كان اَم كان العَائِي فيه كر 


إا عَرَفْتَ لات e AF‏ تَحْریکا عير متاو ؛ لن 

ھە ° ° 2 2 [ 
کو ية منْقَيِمَة ياقام مَحَلهَا e‏ 
ارد دا حَرَکتا جِسمَيْهمَا مِنْ دإ | فروضيء إن حرکت الصغْرى 


عبر متتاهية قالكبرّی إن م رذ ليها كال ڪال الي قري 
عبرو وان رادت ڪَلنها وق عت الرَبادَة على عي المتَتاهي مِنَ الجهة التي هو به 
ر ماه 

حرّکت الصَعْرَى حركاتِ هة هَت أن نِسْبة الاثربْنِ 


# 
ر 


4 1 زا کاتت ` 
رين » وَنسْبة بَعْض مدرو" إلى كلها ينبة متاه إلى ستناو» 
ھن ا لے 
)0( اد في (ع): إلى قدرتها. 


ھچ ۳ & 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
Gg 9‏ 


الحَرَ كََيْنٍ أثضًا نة متا ما إلى متاو » فعا الق مسَتَاِ » وهر الما 2 
٤ ore O a‏ ا ۰ ر 3 ٢‏ 
ار قشر بع آذ رد له ب تتاو ا تخریكها رفز رر 


Lr 
0 


a‏ ا 
الكل م الجَاِب الي ف N O‏ 


النّانبة «التَهَاَة ll A‏ الأندَانٌ ال ا من العتاصر 
٤‏ ۴ الله تَعَالّى لَوَجَبَ أن يُعيدَهًَا و القتاصر وإ 


۾ تكن إِعَادَة لِلهدَنِ الذي كان بل اا لحر » وَإِذّا ت أن الأَبدَانَ الما 
ا و 2 ت ا ا ر و َه 
ان ن مِنَ العَتاصِر الازة فلابد أن يَحْصل بيتها فل 


اال ودا كان كَدَلِكَ وَجَبَ حول المَوْتِ N‏ وهی آ 


ت 


E‏ فل في تفیل E‏ نودي إلى نفْصَانِ 

ساو D0 8 ES‏ (ه( o‏ 2 رت 1 
الَرة» لا رال كَل وَاجِدَةٍ مهم“ عَايِلَة في تنقيص الأجْراءِ حى نمف 
الحَرَارَة» وَذَلِكَ يودي إلى المَوْت“ 


- الَالكه: «فيها): بقَاء الحَياة مَحَ بقَاءِ الإحترَاق عير مَعْقول. 


)١(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۸/أ ‏ ب) وأكثره بلفظ الفخر. وراجع أيضا المباحث 
المشرقية له (ج١/ص١١٠-١۳٠ه٠).‏ 

(۲) أي الملخص للفخر الرازي (ق٤۳۲/‏ ب). 

(۳) في (ع): بینهما. 

)٤(‏ ليست في (ع). 

() في (ب): منها. 

() راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق٠٠٣/ب).‏ 

(۷) راجع نهاية العقول للفخر الرازي» ثم أجاب بقوله: ليست البنية ولا اعجدال المزاج عل 
CE ORE‏ السؤال. (ق۷٠”/|).‏ 


کن 
© 4 @ 


وھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


ت a‏ کے و ر 
َد الأول فی (۱ هاي بانه بتاء ع > ا E‏ 
2 على عي 1 لجَوهر الفزدء وقد Ek‏ 
وو( ٤‏ 
لاله `۰ 


لت: وَلدَا قَالَ في «الأرََعينَ»: مما رقف عليه المَعَاد بات الجَوَْرٍ 


ا رتو . ع 
ومما رده به ِي «المَبّاحث» َع انام الال بانقسام ل وبعد 


نليم ملع أن جزء القَوَة بد أن كود فر عكر قرا شما عتا م 
م مُعة ‏ فاته لا يلرم م أن كود الوَاجدُ منم يدر عَلَى كفل عفر يلك 
المَسَافَة› أو لك المَسَاهة في عَسَرَة أضعَاف الرمَان» وَجُزْء انار ا 
حرق وَجُزْء الحَجَرٍ الصَعَير لا بَخْرق. 


ہے د 


وَتَقَصَه بِحَرَكَاتِ e‏ انها مُحتلفة والتقص» وَالقَوه 
المْحركةُ لِكرَة القَمَر ويه على دَوَرَاتِ أكتر مِمّا وى عَلَيهِ الوه المحركة 
لک رل يجب َلك اهي لرن وتتاهي الحَرَكَيْنِ » ان کان ل رم 


و 


ِن تتاهِي َلك ا َكَذَا لا يلرم من اختلاف فل كل القوَةِ وَجُربِها 
اا و اال الفرل ا عات زرو . 


o € e 
واخصره «البيْصًاوي» قول : «آما الأول مينر عَلى في الجَوهرٍ‎ 


ى 


سَرَبَانِ القَرّة فى لها رالمان لَه َم عََب ب 


() راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۸٠۳/أ).‏ 

)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ق “(YAY‏ 
0 

داجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/أص ٠-٠١‏ “° 
)0( في (ع): 2 

0( طوالم لأر تضاف E‏ 


.( 


1 س 
Kc ۱ * “+۵ ~e‏ 


رھ الباب الافي: ف الحشر والجزاء 


:َو «وَسَرَتان الَو في محل إشاة لوقبو على ل 

4 َو و 2 

انقتاع الحَالّ ا رده تة تما يلرم في الال السّارِي في 
محل أن ال د و ا لن «الشَبَْ» مر م مثل العَرَّض ف لار 


بالقوةء وهو ظاه» قفي بول أن تع غر . 

0 دیع الان الق عتا عرض عله فی وَيجَدُ ۵ 
نما رر على الول بتأئير َة العبد» وَعَلى لعو لا تقر بو أن لذ 
القَدِيمةَ صَالِحة لإيجَادِ ما لا ستاهَی سَيْنًا بعد سَيْء. 

ورد EH‏ في «التَهايَةٍ) بِمَنع كَونِ الجسم ركبا م مِنَ العتاصر ا 
ادن عبار عن أ ا الله فيها صِمَاتِ مَحْصوصة ص الحَيَاةَ وَالعلم 
ا ل بالمرَاج › وَلا الفغل وَالانفعًالٍ. 


ے 
ا ٤‏ 


Bs‏ ن تَأثيرَ الحَرَارَةَ في EE‏ ة لأبْدَان 
المرت؛ لاحمال کون دورمن ال اسم 


و الَالكَ «فيها) بمَوله: ل البنية عنْدَتا وعدا المراج طا في 
الخ 


قال: وَحَکى «الإسفَرَاينئ» أن بَعْض مَس نكر الحَشُرَ رَد عليه هَذا 


(1) قلت... محلها: ليس في (ق). 

(۲) في (أ) و (ع): المحل. 

(۳) في طوالع الأنوار وشرحها: القوى. (ص۲۲۳). 
)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۲۲۳). 

.)|/۳٠۸ق( راجع نهاية العقول للفخر الرازي.‎ )٥( 
.)أ|/۳٠۸ق( نهاية العقول للفخر الرازي.‎ (1) 


# ۱.1 9 


ر الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


$ 


جاب ما حَاصِلُ: حَرَارَة المد اَذ مِنْ حَرَارَةٍ 
SEF‏ 0 
ی الباق قَضلاً عن نهال نَافي الحَياة لان العامة بُ 


ا في مدو لو جُمل فيا في التارِ ما صارَ گََلك۽ ا ف 


التار وَالدّودَةٌ العَظمة ولد ِي مَوَاض ضع الث ال e‏ قَشدَةٌ الحَرَارَة 
راليرودَة لا ثتافي اليا . 


-8 المَمنألة اغامسة: فو العفو والشًاعز 8ه 
في «الإزْشادِ»: لمن مات مُؤمتًا مُصرا ل المَعَاصِي 3 قط بعقابه» 
اله العف عة فض : 


e‏ «مَنْ مَاتَ مِنْ أَهْل الكبائر دون توبة» فال جل المرْجكة: لا 
عاقب عاجلاًء وَل خان قال بَعْضهمٌ: بُعَاقَبُ عَاجلاً َم بالالام في التفس 
والمالت وقالت الاشاعرة ٠.‏ دك قول «الإرشاد». 

2 ا 3 ق ا رشم 2 روق ۵ 2 

قال: وَدَلِیله: ول ت وهو اذى يقبل الوب عن عجاوو ويعموا ع 
ساب ¢ [ [الشورى: «٥‏ ر ا عقوا عن ن ڪر 4 اا a‏ 


َو 


رفي «المُحَصّل»: أَجْمَعَ المْسْلِمُونَ على الى عمو العفو لا نحق 
ا 

() ليست في (أ) و (ق). 

)۲( المد“ طائر بالهند لا بحترق بالنار. (القاموس ص ۰)٦٤‏ 

() عظيمة: مكررة في (ع). 

0( داجع نهاية العقول للفخر الرازي. (ق۸٠۳/أ-‏ ب): 

ارقاو لإمام الحرمين الجوبني (ص‌۳۹۲): 

0 داجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۲۷۹): 

)۷( داجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٤۲۸):‏ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
ہب 


ل قاط العَذاب ال 2 
عن الکض: تز الیقاب عَلَی الصَِرَة بل الوبة وَعَلٔی الکیر زر 


ت 


. عَذاب الكَبِيرَة ول التَوبة‎ E e 


9 ت 


1 


ر ر 2 


تمالی: < اک ل نور آن برک ہو قو ای کیل تن برام 
) 


ا چ ت 0 ررم م 
وَفِي «المُحَصّل»: : وين ري ل لذو ميرم للناس على ظلمهر 4 [الرعد: ٠]١‏ 
وکلم «عَلّى» للحال). 


ت N ê‏ 
فى «الإزشاد»: «شواهد الغفرَان فى الكتاب 
2 
لشَهْرَتها». 


.)١۷۳ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص‌۲۹۱). 

(۳) وهذا ما بيّنه الآمدي في أبكار الأفكار (ج۳/ص۲۹۱). 

.)١۷۳ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

() منها قوله تعالی: نارن کرو وصدواعن سی لاوم مائو مقار 
وقد قال الإمام ابن عرفة في تفسيره: مفهومه ا 
له؛ لقوله تعالی: e 1 E‏ 
أرجى من هذه الاَية لأنه أثبت لهم المغفرة حقيقة ی e‏ 
د. الزار). 

)1( راج الإرشادء للجويني (ص۳۹۳). 


@ 1 8® 


® الباب الحاني: ف الحشر والجزاء 


$ 


فی «الأَرْبَعينَ»: شفاعته ةعرس بالا ا e‏ 
كه حق الجاع » فَحّصهَا المعتزلة 


اة ف ويم أَهْلِ الَواب» وهي عنْدَتَا فيه روفي إِسقَاط العقاب. 
وله تَعَالّی: وا عفر لبك لزن لۇي € [ىحد: ٠٠‏ 
ا و و e‏ 2 : ع ر وو 
رَالعَاصِي ممن ؟ قول الى ون طایفتان من أَلمُويِينَ تارا [الحجرات: 4] . 
غير ته افيكالا لأثرء تطبه انه ذلك ؛ وله عى : ولوق تويك رل 
ر i‏ [ ال [o‏ < وَقَوله صالَنه وسا : : «(شقَاعتي اَهَل الكبائر ٠‏ من انر . 


أ لكدىت الكَاعَةَ ف و ٠۶‏ ب ت 


lo‏ ت 


رفي «الاَرم بَعِينَ): احتح المنكر وله مال : واتقوا وما ا ری س عن 
فس سا 4 [البقرة: ]٤۸‏ »> وقول له تَعَالّی: لما یوین من کیم وا سفیع َع 4 
[غافر: ۱۸] » وقول تَعالّی: من قبل آن يأ يوم e‏ 
[ابقرة: ]۲٠‏ » وَقَولِه تَعَالّى: وما اديوت من أنصكار € [البقرة: . 

الراب بان“ ما كرو عام في الأشْحَاصِ وَالأَوتَاتِ؛ وإ 


وه ر 


م ل الترّاع» وَمَا دراه ص فيهما؛ لأتا لا بت الشمَاعَة إلا يعض 


ت 


n 


0( خر جه أحمد من مسند نس بن مالك»› وأبو داود في السنة» والترمذي في صفة القيامة ؛ 
وابن ماجه في الزهد» والبيهقي في النفقات . 
راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١١ - ٤۱۱‏ 
کتاب الإيمان» باب إجات السَمَاعَةَ و وَإخرَاج المو دين ن التار: 
©) في (1) و (ق): أن. 
داجع الأربعين للفخر الرازى (ص .)٠٠١ - ٤۱۳‏ 
ھ@ ۹ & 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
g7.‏ ا 3 
ga)‏ 
8 المَسألة السَلِنة @ه- 
2 ^ 4ه ن 
فى «الإرشاد»: قول اهل الحَق: إن غذات القبر سوال کر 
ابت؛ لاه آمو جا سهد به ا وَاترَتِ الأَخَارُ باستعادیه س 
وریز 
وتف أَحَادیٹ لار كمه و رل في السلفب فيل ور 
هل الأَهْرًاء“. 


د 8 وز ا رر وھ 
في «النهاية»: وَالمَعَمَد فيه ثلاث آيَاتِ 


وکر 


ر م ر م 


2 ود ۶ صو 2 رھ 
النار بعرضوت علا عدوا و ودوم تقوم السَاعة دخا ۳ 


ا 


ت 


f 


- وآية ية قوم ئوح: عرو ادوا ارا 4 [نوح: و 


ا ا 
- واية: رپا متنا اين ولخت اندْتيِ 4 [إغافر: ]١١‏ » ف يِن » ولا 


ت 


o 
RN 
pn 
\ 


ت 


سَحَقَقَانِ إلا بِحَيَاة فى الم . 


hs 


ج المُنکرٌ قول تعالی: ل بوڈ e‏ اموه 
الأو 4 [الدخان: »]٠١‏ ولو صَارُوا ؤ في القبر أا لد تين › موه 


TOT Te 
]۲۲ ا بقلو تَعالّى: تات ینیع کن ن آثزر) [فاطر:‎ 


E™ 
م‎ 
e 
6۹ 


بان مَعتَّی الاي کک بان 2 8 الجَنَةٍ شی 
مه o‏ ر ر و 

وسن و و الات الكَفَرَةَ ا 2 e‏ بان E‏ 
کک 2 ر 

(۱) راج الارشادء للجويني ( ص .(TVo‏ 

() نهابة العقول للفخر الرازي. (ق۳۱۲/ ب). 


Ge 0. 7F 


و الباب العاني: في المحشر والجزاء چ 


بی الور لا يعون حیتمَا کر موی 0 


رمل له ل«الآمدی»”" 


وَفي جَوّاب بان: «عَدم إسمَاعه 0 يلرم عَدَمَّ إِذراك 
مير عدم سكاع َفْظه ر اسيم عدم الإدراك. 


ص 


زفي «الإزشاوه: الزضي لتنا أ اشوا بم على أجزاء يي ب 
ا ا َه بها | اا 


-8 السألة السّابعة: فومائرالسّْعبُاع 4ه 
E ِ 3‏ و 1 و ۶و َه 
فى «التَهايَة): الميران» وَالصرَاط» وَالجِسَابُ رَقَرَاءءً الكفْب: أَمْيَاءٌ 
الآتاتُ وال دل عَلَيْهَاء قَوْجَبَ اغراف يھا 


5ل ال تا وزد رالا عمال الور على الضراط الى 


و ے تو 
3 لود إت أرق يِن السَعَر وَأحَد من السيّفي: 


a‏ 4 ا e‏ * د e‏ َه 
لاا تَقول: جوز ن ورن الصحْف ليلدل بها عَلى تَمَاوْتِ الاأعمَالِ» 
ر 2 3 2 ۳ ا £ (v)‏ ج 
وکمَا لا الطبرَ ان فى الهَرَاءِ ولا المَشيْ عَلّى المَاءِء كذلِك ` لا 


() نهاية العقول للفخر الرازي. (ق۳٠۳/‏ أ ب). 

() راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۴/ص۳٣۲۔ .)۲٠۲‏ 
() طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص۲۲۷). 
UE‏ 

ج رعاو کر ن 


العقل يحيل: ليس في (ع). 
ا في (أ): کذا. 


: الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
E E‏ 


رو ۶ و 5 9 = ےا و ر 
َسْتحیل المرور على ما ذكر› ومَنِ اعترف بخوارق ادات ارس لہ ررب , 


IR 


i< <‏ & وه 2 2 2ے ,و 
«الآمدي»: قال «آبو الهذيل» وَ«بشر بن المعتمر): هو جار ل ران 
- و E 2 j‏ 
چە رو و و ا ع ا 2 چو OES‏ 
وأثبته «الجبائي) مره وتفاه اخرّى. ونفاه اكثر المعتزلة. وإجمَاع السلف ءل 


بل هور آَل الأَهْراء. َكَرَت المُْتزَةُ الميرانء وَمنْهُمْ من أَحلله عن 
8 المَسَألّة التَامِنَةً: فر ايان @2- 


: ر و ا 
في «المَحَصل»: الإيمان شرْعا: تصديق الرَسولٍ يكل ما عَلمَ بالضرورة 


ر 4 (( 


() راجع نهاية العقول للفخر الرازي. (ق۲٠۳/‏ ب) وراجع هذا الجواب في الإرشاد للجريني 
(ص۳۸۰)۔ 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۳٦۲).‏ 

(۳) قال الكاتبي في شرحه: معناه أنه عبارة عن التصديق النفساني بكل ما هو معلوم مشهور من 
دين الرسول َعيِبَر بالخبر المتواتر» كوجوب الصلوات الخمس» ووجوب شهر 
رمضان» وإيجاب الزكاة والحج وغير ذلك من الأحكام الظاهرة من دين محمد ملو 
واحتجوا لذلك بأن قالوا: لما كان في اللغة هو التصديق » وجب أن يكون معناه في الش 
أيضا ذلك لوجهين: 
احدھما: أنه لو کان معناه في الشرع غير معناه فى اللغة لما خاطب اش كنك العربَ 

بلسانهم؛ وذلك باطل لقوله تعالی: ‏ وارلا ین سول إا بر تان هریو [ابراهیم: ٤‏ 

الآبة. 

- وثانيهما: أن لفظ الإيمان وارد في القرآن في مواضع کثیرة» فلو کان منقولا عن موضو“ 

اللغه- تر ا ٤ء‏ 

وچپ على اله أن يبين ذلك لرسوله زتيبرم» وأن يبين الرسول عليه 

€ ۰ ۴ ر 2 ا جه 

۱ 6 5 أ 8 5 أ 

إليها. ولو كان كذلك لاشترك الناس في العلم به كما اشتركوا في العلم بأمثاله» د 


Gg ۲ #8 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


۶ ۴ ° SN ZS زا‎ e 
›» هو | لتصديق با لقلب» وال فرار باللسان‎ ١ وقول‎ 


ORE 
۰ ركان‎ 


العمل 
وني «الشايل: ا هل القبلڌ في الويانِ اختلاف کير. 


ا E E OR E EOE‏ 
الخوارج: عر إیمان» وکل مَعصِيةٍ مر › فَمَنْ صَدَرَا مه كان 
Does ws‏ 
کافراء لا مؤمنا . 
(OD fi Ses FY Los,‏ 
a‏ ا و و ا و کا کو 
قال ((جهج) : الإنمّان بالله: مَعرفته » والكفر: جَهله. 
و e‏ و vw‏ ع . 2 )0( <0 روو ۰ 
المعترلة: كل طاعَة إيمَّان. في اختصاصه بالفرض»› وَعمُويها في 
ارال » قَوْلا: مُعْظَمِهمْ» وَ(العَلافي» . 


TG 0‏ ا . ر و 
قالوا: وَالمَعَصِيّة إن قدحت فى مَعرفة اللو ومَعرفة رسول الله سيير 


= بكن كذلك ثبت أن معناه في الشرع نفس معناه في اللغة. (المفصل في شرح المحصل؛ 
ق 1/۳( . 

0 راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١۷٤‏ 

في (أ) و (ع): كفران. | 

() هذا الجزء من الشامل مققود؛ a aR‏ 
الخوارج: كل طاعة إيمان» وكل معصية كفو فإذا اجتمعا فهو كافر لا مؤمن ٠‏ (الكامل في 
اختصار الشامل » ج۲ /إص .)۸۲١‏ 

وهذا التفصيل متعلتق بقول الإباضية والأزارقة» (راجع 

)0( کک کک ا 
في (ع) و (ق): اختصاصها. والمثبت بناء على عود الضح : 


الكامل ف اختصار اشهز : 


f ی‎ 


اللاب الثافى: ف الحشر والجزاء 


ر ل ق 
ی کنو ون ل بقح ی دا کل ن ي وف دور وار 
في رة بن الإيمَان وَالكَفُر » وَالصَعَايِرُ ر لا تافي الإيمَانَ. 


KK I . ر 1 2 شر و آّ‎ E GG 
وَالرَام الارن(‎ ٠ «الَجَارُ»: الإيمان: المَعرقة بالقلب› والوقرار ياللسانِ‎ 


o2 


وَرَعَمَ أن بلس إنمَا كر باستکبارو» وقد کان عارفًا بقلب ٠‏ 
2 ر ق 2 ر ا ر ر 9 
ل: ولا حَقَاء في تسه في شرك المَشرك وَكفر الكافِرِ » وَذَلِكَ كفْر. 
: وال الكَرَامة: هو مَحْضنْ الإقَرَار » وَمَن اعرف باش وَرَسوله هر 


اوو ا ا e TT‏ 
3 و 3 ن 6 ° ا E‏ 
قالوا: وَالعارف باه إا اخترَمه المَنيَة قبل اتقاق التق بالافرار فهو r‏ 


1 
2ھ ا 2 روه عبد 
ار والمعرفة. و ع 


ا ا الک کے رہ ب2 ۶ ٥‏ ع رر a‏ 
قال اهل الأئر: هو مَعْرةُ ڀالجتانِ» وَِفراڙ باللسانِ» وَعَمَلّ بالازكاذ. 
وَقاله «القلانسئ» مِنْ ¿ اضحًاب0. 


(1) في اختصار الشامل: والتزام الخضوع لله تعالى. (ج ۲٣/ص .)۸۲١‏ 

(۲) کل ما سبق عن الشامل لإمام الحرمين أورده ابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل؛ 
(ج ۲ /ص .)۸۲۹٣‏ 

)۳( يعني إمام الحرمين في كتاب «الشامل». 

)( راجع الكامل في اختصار الشامل » (ج ۲ /ص ۸۲٣‏ ۔ ۸۲۷). 


1 9 


الباب الغاني: في الحشر والجراء 
@ وا لجرا چ 

1 و و 
«الفهر ي عنههُ: عَلْهُم: الإيمَان: الائ 


o 20‏ او ن 


و م الإيمَانَ الکا روو ر 
ق ا مل؛ إقصريجِهمْ بأنا لا تَر عَنِ الإيمان 
زل الأغمَال 


وال «الصالجيٌ» > وان الرَاوندِي»: الإيمان: اضييق بالقٌلب. الگ 
0 ق و «شَيْخ )تا › وَ«القاضِي»› رالأشان( 


وَلِ«ابْنِ مُحَاهد) ميل اهل الأثر. 


aT‏ ر r ê‏ ر ەر که 2 وو 
واخ اف جواب ((شیخ )نا ئن معنی التصديق › قال مرة: هر المعرفة »› 


. أي: الفهري: شرف الدين ابن التلمساني‎ )١( 

(۲) نص كلام الفهري: ذهب أصحاب الأثر من المحدثين إلى أن الإيمان يندرج فيه جميع 
الطاعات فَرّضها ونَقَلها» وعبّروا عن ذلك بأن الإيمان هو: الإتيان بما أمر الله به ورسوله 
فرضاً ونفلاً» والانتهاء عن ما نهيّا عنه تحربمًا وأدبًا. قيل: وهو قوله «القلانسي» و«ابن 
مجاهد» و«مالك»» إلا نهم لا يُخُرٍجون من الإيمان بنرك شيءِ من الفرائض » ولا بارتكاب 
شيء من المحرّمات » غير الشرك وتكذيب رسله» خلافاً ل«المعتزلة» و«الخوارج». ويؤول 
مذهب السلف إلى أن ذلك سَرْطٌ فى الكمالء لا في الصحة. (شرح معالم أصول الدين ء 
ص ٥۵۸‏ ۔- 00۹4( 
وإلی هذا أشار الشيخ الأبي أيضا قال الَف لا بعنون بأن الإيمان هو التصديق والعمل 
أن العمل جزءٌ منه بحيث ينعدم الإيمان لانعدامه کما هو شأن كل جزء؛ لإجماعهم أن 
العاصي بترك بعض الواجبات هو مؤمن» فلم تبق إضافة العمل إلبه إلا أنها إضافة كمال ؛ 
وکذا قول المتكلمون: إن أكمل التصديق هو ما صَحبَه اشيا (إكمال إكمال المعلم ء٠‏ 
ج اص٥٦).‏ 

۳ جع الكامل في اختصار الشامل » (ج۲/ص ۸۲۷): 


G ا٠إو منت‎ 


الباب القاني: في الحشر والجزاء 
و ———— پې 


ر د َ ر REY e‏ م 0 PF‏ ا رھ 
ومَرَةَ: ف قول النفس على تحقيق › ومن ضرورته مقارتة المَعرفة . 
ده د 2 3 ت س 2 َ0 د 
قَلت: الح قول «الشبْخ»› وهو مُقَّصَى قول «المُحَصّل». 


رفی رط بالط بالشهادتين للقادر عليه فما به وس د بء 
وي سرو و ي ر جن رر یر یما بینه وبين لو تعالى, 
o‏ 


و 0 (tt) 8 ٤ o‏ 2 . م 
و لتقل «عيَاض» عن أهل السنة › وقول «مَالك» في «المدوتة») 
(0 حاكي الكلام هو إمام الحرمين في الشامل» راجع الكامل في اختصار الشامل» (ي» 

. (AY 


)۲( راج المحصل للفخر الرازي (ص )۱۷٤‏ وقد نقلت شرحه للكاتبي القائل: إن الإيمان 
عبارة عن التصديق النفساني . 


ص 


(۳) في تفسیر قوله تعالی: فمن فر لغوت بون يالو فد اسمس اة ازن 
ضام 0 عَم [البقرة: ]٠٠١‏ نقل الإمام ابن عرفة قول الإمام الفخر الرازي: 
«هذا دليل على أن اعتقاد القلب الإيمان غير كاف» ولابد من النطق)» ثم تعقبه بقوله: لإ 
يتم هذا إلا على مذهب المعتزلة الذين ينكرون الكلام النفسى » ونحن نقول: كلامٌ النفس 
مسموع» ولذلك نتصوره في الكلام القديم الأزلي» وهم ينكرونه. (راجع تقييد الأبي» 
ج۲/ ص ١‏ تحقيق د. المناعي) 
وقال الإمام ابن عرفة عند تفسير قوله تعالى: الت الَا اا4 [الحجرات: .]٠٤‏ بعد 
أن أورد قول الزمخشري بان الإيمان: هو التصديق مع الثقة وطمأنينة النفس: «وهو كاف» 
ولا آعلم فيه خلافاًء» فإن آمن وأمکنه الطق فلم ينطق ولم يغه أحدٌ إلى النطق حتى مان 
فهو مؤمن » وإن دعي إلى النطق فامتنع فهذا هو الكافر العنادي . (تقييد الأبي» ص ۸۸ 
تحقیق د. زار). 

)6( قال القاضي عياض: مذهبُ أهل السنة أن المعرفة مرتبطة بالشهادتين › لا تنفع إحداهما دلا 
ي ن ار جود الا خرن إلا لن ل در لها ر اه با اول كا ال 

e e 
TT 

الغسل ؟ قال: نعم. قلت لابن القاسم: أقبل أن ت أو بعد أن يسلم؟ قال ` 


١ 8‏ چ 


Sِ‏ الباب الثاني: في الحشر والجراء 


& 


من الق اسا“ ا ران ا ۴ 
لقَولِ ختيّارا فهو كاف » وهو الحفر العتاد ئ » ر 


ونځوه کفر 


ت 


ان 
a‏ َف الله په . 


e ا ر کائت الاعات جزءا م‎ a. 
(0 
رار‎ 


واي انر کد شرا إِیستهّم بار الاس ہا ولا صح أ الّ: ا 
باه عل الَعْصِية » ولا مَك أن هَدَا ا د تتاقٌش0). 


ما أخبرتكٌ» ولكن أرى إن هو اغتسل للإسلام وقد أجمعّ على أن يسم فإن ذلك بجزئه؛ 
لأنه إنما أراد بذلك الغسل لإسلامه. (المدونة للإمام سحنون» ج٠‏ /إص )٠٤١‏ 
وفي البيان والتحصيل لابن رشد من سماع موسى الصمادحي من ابن القاسم: قال مالك: لا 
يجزيه إلا أن ينوي بغسله الإسلام» فيغتسل وهو يريد أن يسلم» فإن ذلك يجزيه. (ج٠‏ اص 
)٥‏ قال ابن رشد: قوله: «فيغتسل وهو يريد أن يسلم» معناه: إلا أن ينوي به الإسلام وهو 
يعتقده بقلبه قبل أن يظهره بلسانه ؛ لأنه إذا اعتقده بقلبه فهو مسل عند الله حقبقة ء إلا أنا لا 
نحكم له بحكم الإسلام حتى يظهره إلينا بلسانه. ثم قال ابن رشد: ولو اخترمته المنية قبل أن 
يلفظ بكلمة التوحيد بعد أن اعتقدها لكان عند الله مؤمنا. (البيان والتحصيل » ج١‏ /أص١۱۸)‏ 
وقد حقق الإمام ابن عرفة نسبة هذا القول إلى الإمام مالك وابن القاسم معاً في تفسير قوله 
تعالی: #انقعلونَ رلا أن قول رَوَّے ال4 [غافر: ۲۸] إذ قال: مذهب «ابن القاسم 
و«مالك» أن الإيمان بالله من غير نط كاف» ذكرّه فيما إذا اغتسل وقد أجمع على الإيمان 
بقلبه أنه مؤمٌ » ويجزيه الغسل. (تقبيد السلاوي» ص٠‏ ۰ء تحقیق د. الزار). 

0 کفر الاد هو د الشيء مع العلم به. . قال الإمام ابن عرفة: الكافر إن بعد تق 
صحة جميع المعجزات 2 E SE‏ ا 
السلاري» ص ۲٠۰‏ تحقيق د. الزار). 

5 يعني في قوله [o : yS‏ 

في (أ) و (ع): نقصا 

داجع المحصل » للفخر الرازي (ص .)١۷٤‏ 

ھھھ پا & 


کول 
o‏ $ 


ر 2 


ول: َمَمُكة وله تعَالى: الي ءامنا ولم يليسو إيستر کک 
و0( 
[الأنعام: [AY‏ مله في «الشامل»» وَفيه ا 


۽ لحديث «مُشلم» 4 ل ر 


ا ك لك عل السكاة ارا یا سول الله أا لا لبس إبما ا 


5 


قال : إِبَمَا هو ما قال الله له تَعالی: إت البرک لظم عَظِيم € [لقمان: 0 ˆ 
في «المََالِم»: : ولان الله على جَعَلَ مَحَلّ الإيمَانِ القَلبَ؛ قَلَ: 
لس ف ا م اا لما يدَخُلٍ اليس ن 
[الحجرات: [٠١‏ َكب فى فلوييم ألإيمَنَ 4 [المجادة: ٠ ]۲١‏ القن 
نما هو مَحَل الاعتقَادِء لا الحَمَلٍ. 
ولقؤله تعَالّی: ‏ تاا لن ءامنا كيب عَلیکم الصا ف اَنَل € [البقرة: »]٠۷۸‏ 
سى فال التفس عَذوَاتا مُؤْيِتًا. وول تَعَالّى: طاڀقتَانِ مِنَ امون 


ع 


ر 


فَسلوا 4 [الحجرات: ]٠‏ الاَية » فَسَمّى مۇي 


في «المُحَصًّلِ»: احج الحَصمُ وله تعاّی: وماد اه لح إبکگ) 
[البقرة: ]٠٤۳‏ » أي EL‏ 


(۱) وجه النظر أنه ليس المقصود بالظلم هنا ظلم المخالفة من كبائر وصغائر حتى يكون تحقق 
الإيمان مقيداً بهماء وإنما المراد ظلم الكفر كما فسّرهٌ النبي سابرت ولا شك أن تحفق 
الإيمان مقيّد بنفي الكفر» ومحل النزاع الأول » ولا دليل في الآية عليه 

(۲) أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء» ومسلم في الإيمان» باب صدق الإيمان 
لفظه عنده: لما َرَت اي انوا وکر یسوا يدهم بتر [الأنعام: ۸۲] شف 
آضحاب رول انه ج ونار ا اقيم تفة؟ قا رسو انه ک4 وزیی م کنا و 
إَِمَا هو كما قال لَهْمَانُ لانن «يىَلاشرة وإ لر لا عَيلِة € [لقمان lr:‏ 

(۴) راجع معالم أصول الدين» للفخر الرازي (ص .)١١١-٠١١‏ 

(4) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص .)٠۷٤‏ 


@ ۸ © 


وإخلاصه: 
ي ذلك على 


باه 


وھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء چ 


«الآمدئ»: وَبقوله A‏ 
ماي وَبقوله عيرم : «الانمان شك رو و 
2 2 رصع وسبعون شه اعلام 
لا ٤‏ 


5 في از 0 الإيمَانَ ل اص وهر الاعتمّادء وَتَمَرَات رهي 


هله الأعَْال» لظ الرو بُطلَی عل ران 4 


على ور 
١ذ‏ (المَعالم): : ES‏ ق ر 
رفي «العالم؟: على دخول العَملِ تحت الإبتانِء في خوج الفاق 
9 ي 
عله لا: المُعْتزلة و«الشافع»» فيه ص ن اشم لکل طا 
ا os‏ )۳( 1 
بذهاب جرير ۰ 


فل: عَدَم خروجه بوب كوه مَجَارَا في الكل لا حقِيقَة. نمدم قل 
«الفهري»: وحمل دَلِكَ عَلى الإيمَان الكايل» ل المُّجُزئ. 
وَقَالّت 0 : ن اتب کتبا رادا مبب بت کان كلد ني قار 
وى كَوْنِ کفره کک ِعمَةَ» شرك › ولا: الأَرَارَة فة مِنْهم٬‏ والإباضِبَةء 
راهم .)0( المعتزلة ل مركب الكَبيرَة» وَسَمَوه اسقًاء ا کا . 


«الآمدي»: لهذه المَمَالّةَ e‏ م مزه ؛ لاعترَال أضله: ) وَاصل بن 


0 راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۳۱۷) والحديث أخرجه مسلم في كتاب الإيمان» 
ااباق عاد شي الان راا وأدناها وفضيلة الحياء وكونه من الإيمان. 
)۲( راج معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص ۰)۱١‏ 
راجم معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص ۰)۱٦۷‏ 
داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص :)٥٦۳‏ 
في (أ): ووافقهم . 
داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ٠٨۸‏ 
)۷( في (أ) و (ع): ا 
ھچ وا @ 


الباب الثافى: ف الحشر والجزاء 


م 2 چ e‏ هھ ‌ 
عَطًاءٍ» جل «الحَسَنِ»› وَفرده بان مرتکبَ الكَبيرَة مُومِتًا NT‏ 


وه ا 0 


في «الشّامل»: لمن أطلىّ الإيمَانَ على فِعْلِ الطاعَات» 1 ا ۳ 
يعض السّف: بريد ولا ينص . وَل بَعْض المَقَدَمِينَ: امان اللاك 
انين بز بد ولا يفص » ومان عَيْرهِمْ يريد و ae‏ 

على جلو الَغر أو التضدِيق لَمْ برذ وَل بْهّض» رَه مُوجَبُ قزل 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص١۴۳۱).‏ 
(۲) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٠٥١۸‏ 
(۳) نقل الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة قوله في مسألة زيادة الإيمان: «والتحقيق أن القدر 
المجزئ منه لا يزيد ولا ينقص» والإيمان الكامل يزيد وينقص». (راجع تفسير سورة آل 
عمران» ص ۰.۱١۲‏ تحقيق د. جلال الدين العلوش). ونقل عنه في تفسير سورة الأنفال: 
«الإيمان إن أريد به مجرّد التصديق والاعتقاد القلبي کا ا ت ول ق وإن أريد 
الإيمان باعتبار فعل العمل البدني فهذا يزيد وينقص» (تقييد الأبي » ص ۵٥٥‏ تحقیق د .حوالة). 
وقال الإمام أبن عرفة فق تسیز قوله تعالی: ولک درست ت روا4 [الأحقاف: 4 
«اختلفوا في الإيمان هل يزيد وينقص على ثلاثة أقوال» الكها: أنه بزید ولا ینقص۰ دا٣‏ 
يذكروا في الكفر خلافا» بل هو مسكوت عنه» وظاهر الاية ایت و ا ا 
ولک مك 4. فالدرجات عام في المؤمنين والكافرين. قال الأبي: : وكذلك قوله تعاف 
وا المت ف یوم ترش ردنم رسال ریت 4 [التوبة: ۰]٠۲١‏ دا ٠‏ 
الاي کن ١‏ تحقیی اد الزان: 


1. @ 


الباب الحاني: في الحشر والجزاء 
9 چ 
نة . رَد ا الضرُورِيّ لا بريد على العم التَظريّء ولا 
(۱) بقصد اللإمام الأشعري» وهذا القول بأن الإيمان لا یزید ولا ینقص مبنره على آنه اس 
لاصديق البالغ حدّ الجرم والإذغان؛ 2 يتصور فيه زيادة ولا نقصان» فالمصدى إذا ضمٌ 
الطاعات إليه أو ارتكب ا فقصدیّه بحاله لم يتغير أصلاء وإنما يتفاوت الإيمان إذا 
کان اسما للطاعات المتفاوتة قله وكثرة. ٠‏ والمراد بزيادة الإيمان بناء على هذا القول هو 
زیادته بحسب الدوام والثبات وكثرة الأزمان والساعات» وهذا ما قال إمام الحرمين أن 5 
اوور يفضل من عداه باستمرار تصديقه وعصمة الله تعالى إياه من مخارج الشكوك» 
والتصديق عرض لا يبقى » فيقع للنبي ایرام متواليا» ولغیره على فترات » فيطبت لبي 
لاەر أعداد من الإإيمان لا يثبت لغيره إلا بعضها > فیكون إيمانه أكثر. ٠‏ وتوجه الزبادة 
بناء على هذا القول أيضا بزيادة ما يؤمن به المكلفُ» فالصحابة رضوان الله عليهم أجميعن 
كانوا آمنوا في الجملة» وكان يأتي فرض بعد فرض» فكانوا يؤمنون بكل فرض خاص› 
وحاصله أن الإيمان واجب إجمالا فيما علم إجمالاء وتفصيلا فيما علم تفصيلاء والناس 
متفاوتون في ملاحظة التفاصيل كثرة وقلة» فيتفاوت إيمانهم زيادة ونقصاناًء ولا بختص 
ذلك بعصر النبي يسار لأن الاطلاع على تفاصيل الفرائض ممكن في غير عصره 
اووس » ولا خفاء ف في ان التفصيل أزيد. . وتوجه الزبادة أيضا بزيادة ثمرة الإيمان وإشراق 
نوره في القلب » فنورّه يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصي» وهذا أمر لا خفاء فيه. ولا شك 
في جودة هذه الوجوه إذا ثبت أن التصديق لا يقبل التفاوت . 
وإلى جمیع هذا أشار البسيلي فيما قيده من إملاءات الإمام ابن عرفة التفسيرية فقال: 
الإيمان إن رة به امجرة التضديق اوالاعتقاد العلمي فهذا لا بزید ولا ينقص لأن ذلك إنما 
تقر مع الجزم الماع من التقيض » فلا TT u‏ 0 
كثرتها» وإنما يتقرر التفاوت بالقوة والكثرة رة 
أحد في هذا لا النووي في «الأذكار» محتجا بأن إيمان أبي بکر لیس کإیمان غیره قطعا. 
والجواب عن هذا أن 0 أت بکر لإیمان غیره باعتبار الدوام وعدم الدوام» وذلك 
ا الدليل والمدلولء بل لا بستحضره إلا لحضة 
واحدة» ومنهم من يكون مداوما لتلك الحالة» وبين هذين الطرفين أوساط مختنقة 
تفاوتة » أو يكون ذلك باعبار المتعلقات. وإن أريد الإيمان باعتبار الثأثيرات فهذ يقر 


59 الباب الثاني: في الحشر والجزاء @ 
ور و ور ۶ ئ 
يَصَوَرُ عِلْمُ بين ِن عِلم 


و 


«الفهري»: وتكن فيه د الاد بكر المكَعَلمَّاتِ» ف رَد عل بصفات 
انو تعای کان اتر إیماتا به ؛ وله تعالی: ایم رزوی [ر. 


٤‏ يدوام رُسوخه في کک 
r EE r 2‏ ا ا 7 ٠‏ اکر و کو 

وَفِي حقَيقَةٍ الكمر أقوال ؛ لتقل «الامدي»› وزيفها وقال: الا فرب أنه ى 

متم مَوْصوفَهُ مِنْ جَڙي أخكام المْسْلِمِينَ › مِن صلا عَليهِ وَنځو ذلك يي 

الأحْكام المُحَْصّة بالمُسْلِمينَ .)٤(‏ 
قَلْ: رَد أن ها مساو في الأجور به للکفر َو أَحْفّى مه » الازلی ن 

عدم الَضڊيق لمن“ ما عُلِمَ ضصَرورَة مَجيء الرَسول به او فل يدل عله 

= الزيادة والنقص. واختلفوا في تقرير زيادته » فمنهم من جعله يزيد باعتبار المتعلقات› مثل 
أن يكلف بشيء فيؤمن به» ثم یکلف بآخر فیؤمن به» ومنهم من جعله يزيد باعتبار کثرة 
الأعمال الصالحة» ومنهم من جعله يزيد باعتبار الأدلة > وهذا الأخير على أن العلوم 
متفاوتة » ومن يقول أنها لا تتفاوت يمنع الزبادة بهذا الاعتبار. وأما النقص فاا يقل باع 
المتعلقات لأن من لم يؤمن بيعض التكاليف فهو كافرء إلا أن يفرض ذلك قبل البلوغ رانه 
كلف بأمرين آمن بأحدهما دون الآخرء فهذا يعقل فيه النقص . (تقييد البسيلي على تفسبر 
ابن عرفة » مخ /ص١٤١).‏ 

() الجزء الذي يتضمن الكلام على زيادة الإيمان ونقصه مفقود من الشامل» ولقد حفظه لن ابن 
الأمير مضمونه في اختصاره» وهو مطابق لاختصار الإمام ابن عرفة» راجع الكامل ي 
اختصار الشامل ج۲ / ص۰۸۲۷ ۸۲۸) . 

(۲) ليست في (ق). 

(۳) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٠٥٦١‏ 

.)۴۳۳ راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۳۳۲ ۔‎ )٤( 

() احترز بالممكن ممن لم تبلغه الدعوة» فإنه لا يمكنه التصديق بها ولا التكذيب: 


۲ 9 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 
® $ 


oz‏ ت ت 2 ا رو 
اا کقتل التبيّ › وَِلمَاءِ المصحَف 2 القاذورَات. 


وَتَخوءُ قول «المُحَصلٍ»: مو ٳِنکار ما عُلِم بالشرورة جي 


اسول 


ت ت 


ل: إن اراد بِمَنْ ليس بمْصَدّق ولا مكدب أنه عة العو 2 
تَصدقه تَكذِيبٌ› ويْمْتع E E‏ عوة مع 
ا ر عليه So‏ غير وَاجد لقَوله ه تَعَالّی: وو اک ا 2 e‏ 


رفي ولد الكَمار جلاف مهو وَكَذّا مَجَانينهمْ بالجُثُونِ الطَارئ 
بل وغهم. 


0 المحصّل للفخر الرازي (ص .)۱۷١‏ 

(۲( بالشيء... بمكذب: ليس في (ق). 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۳۳۲). 

(4) أ ںہ > والتكذيب عنه. 

e )(‏ شرح حدیث: لاله أعلم بما کانوا عاملين؛ لما ستل 
شيمر عن أولاد المشر کين e‏ کک ا 
فرع التكليف» والصبي غير مكلّف. . وايضا فالتعذيب ضع بعثة 
کا لی ع مک رر [الإسراء: : 10[ والضبي لا ينهم فهو كالبهيمةء فلا يخاطب ٠‏ 


تبعّث إليه الرسل ولا يعذب. (إكمال الإکمال» ج٩‏ /ص٤۳):‏ 


& r ® 


و الباب الاني: في الحشر والجزاء 
رفي «المَعَالم): المختَار عَدَم کفیر َهْلِ القَبلة ؛ لقوله سرب 
صلی صَلاتتاء وَأَكَلَ ذَبيحتَتا» وَاسَقبل قبلتتا » مَدَلِكَ المُنر 0 


0 7 7 
TY‏ لا تَخْفرُوا الله في ذِمَتهِ 


وَلَمّا دَكَرَ «الآمدي» ملل الفرق الضالةء وَخَمَها بالمشَبَهة» وم لقاو 
1 ت ررس“ 4 “o‏ ۳ ك 
بالتجييم › وَالحركة» والانتقال» وَالحلول» ویځلول الحَوَادِثِ په» وَعٍ 
كين الفرارضي ال فل جلو اقرف ار ل 
و ت ی r ê‏ > 5 :د 2 sl‏ ر 6 
ايور »> وهي اثنتانِ وسبعون فرقة: عشرون معتزلة» وائتتانِ وَعِسْرونَ 
r o TC BI E o er r gD‏ 
شیعه» وعشروں خوارج » وخمسه مرچه» وثلاث نجارية » وواحدة جبردة »› 
ا ر ےر ج ت ا a o‏ گز ا ر ر ت 
وَوّاجدة مشه » وَمَا وى ذلك مِن أزْبَاب البدع رَاجع إلى بَعْضهًا. والَاجية 
ت ٤‏ 6)2( ت ل 2 ف 1 (o)‏ ت o12‏ اکا ر َه 2 1(۶( 
هي الثالثة والسبعون ِي التي على ما کان عليه ريرس و أصحابه 
O O‏ 
وَهُمْ اَهَل السَنَة وَالأَسَاعرَةٌ» كَل الفرق ءَ يرما مِنْ آهل التار“. 
2 ا 2 د 2ه ° ا 2 . 2ه ر 
وَفِي كوْنِ حكمهمْ في الدنيّا حكم الإشلام» أو حكم الكمرء فوا 
الب «أبى الحَسَنِ» مَعَ كير من أصحابه ومن الفا ک(الشافعي 


(1) أخرجه البخاري في الصلاة» عن أنس بن مالك قال: قال رَسول الله مرتايوما ن صلى 
صلاتتاء واشتغبل ياء وأ ياء ديك الْمُنْيِم الى ذه اله وئه رولو فلا 
روا الله فى ذْمته». 

(۲) راجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)١۷١‏ 

(۳) في (ق): وحلول. 

(4) في (ع): الثانية. 

OEIC 

() في (ق): وأصحابه .یرمز 


(۷) راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص٤۳۹).‏ 


# 1. © 


وَ«اپي 


وھ الباب الثاني: في الحشر والجزاء & 


حَنيقَةً) › وَبَعَضٍ أَصحَاب“. 
e‏ ° : مه ر 2 ن 2 
وّقال «الأسَاد) من کفرني کفرته » ولا فلا . 


۶ 
2ه 0 و َ‫ 
(e‏ ل («(المد نة ) ف إت کا یاو ١ے‏ 6 x‏ 
قلت فو وو“ يي سر تاب الجهاد: اویستاب أ الاهواء من 


ہے ° 


ا ت 


ا 2 9 ا“ ر 2 0 
القدريد وَغيْرهم › فان ابوا ولا فلو ا)٩‏ » کا ا 


ES 


9 2 و ‌ 2 
ووه قول تاب الجَتائز: ولا يُصَلى على أَحَدٍ يِن أَهْل الاموا . 


ا و 


وَخرَجَ «المَازري» الخلاف في إعادة َم م ل بتع غ 


الخلاف في َكفيرهمْ› َال : «وَاختَلف فيه فل «مَالك» ل «القاضي ا 
0 


2 


(۱) 


راد «ابْنْ الحَاجب»: ر«الشافىء»“. E O‏ 


راجم ابکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٥۳۹)‏ وفي الكلام لف ونشر مرتب » فالجمهور على 
أن مخالفي الحق من أهل القبلة مسلمون. 
راجع المدونة (ج۱/ص‌ .)٥۳١ ٥۲۹‏ 
راجع المدونة (ج۱/ص .)٠١۸‏ 
راجع شرح التلقين امام المازري (ج۲ اص 6۵). | 
نص كلام اللإمام ابن الحاجب: وفي المبتدع كالحروري و القدري » ثالثها : تعاد في الوقت»› 
ورابعها: تعاد أبدًا ما لم یکن والبًاء بناء على فسقهم› أو على كفرهم» ولمالك وللشافعي 
والقاضي ~ فيهم: : قولان. (جامع الأمهات» ص ٠‏ قال الإمام محمد بن عبد السلام 
الاعادة مُطلقًاء وبشوتها 
الهواري في شرحه: قوله: «ثالشها تُعاد في الوقت» أي: فيل ٠ f‏ 
أ ل قاں 
خارج الوقت»؛ ويشوتها في الوفت خاصةء وها خاي ر ر ر زو ير 
ابن حبيي: او ناتب وال فلا إعادة بهم ٩‏ ثي قال المؤلف: E‏ 
کفرهم» يعني إن قلنا: : إتهم فاق اولسرا بکفارٍ كنا بعدم الإعادة و بشبوتها في 
الراب يمشي على= 
الوقت خاصَةً» وإن قلنا: بكفرهم فالإعادة أب وأا القول الرابع ي 


& e ھە‎ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


2 


ا ل ا عَدَم ال کف ر وال «العَرَالىٌ»» واسخنونٌ» و 


وک ير «الَرالي» القلاسقة ناريم حشر الأجْسادِء والتنعيم الحسة 


وا قول عر الدين» في و نه 0 aa‏ رفم العَرَام برْهَانَ 
تفي الجسميَةَ ا اللرن وه للاَذْهَان ¿ والأَمام. 


وَفِي یي بوجوب لأضلَعٍ على الله على مقَل: «الفهری» عن 
ر3 ٍ 
«الأساذ من حَيْث عدم اعترَافهم E‏ لله ه على عد E‏ وَتقل اعز 


و ت 


ت 


الذينٍ بن عَبْدِ السم» » قَالَ: : لاعتمَادِهِمْ أن بره تمه . 


= آنا نحكم بفسقهم » ولذلك قال صاحب هذا القول في الوالي منهم: وترك الصلاة خلفهم 
داعي إلى الخروج عليهم » يعني وهو لا يجوز. (تنبيه الطالب لفهم ألفاظ ابن الحاجب؛ 
للإمام القاضي أبي عبد الله محمد بن عبد السلام الهواري(ت ٤۹‏ ۷ه»› مخطوط بالمكتة 
الوطنية بتونس» رقم .)۴۳٤۳‏ 

(1) راجع عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة» للإمام جلال الدين بن شاس (ج١أإص‏ 
4۲). 


(۲( راجع تفصيل ذلك في قواعد الأحكام في إصلاح الأنام للإمام عز الدين بن عبد السلا 


(ج۱/ص .)۲۰٠١ ٠۲۰٤‏ 
(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥۷۷‏ ۳% 
€3 راج قواعد الأحكام في إصلاح الأنام للإمام عز الدين بن عبد السلام چا اف 


& 1 8© 


وذ «المَعالم): كان اعد اه ٠‏ ٠د‏ وهو .- 1 
ونی «التقاوا: کا دقن نري ترب رل م موري و ىء 
رس ر o‏ 7 ي ر ا 
زه » وتبعه جمع عظيم من الصحابة والارى > ٠ ‰٤‏ . ا 
الله E‏ عن ر والتابعينَ › وقاله «الشافعي). وأنکه 
ات (i‏ ا رود r‏ ي 

«أبو حَبْيفة و و 


3 


ور ي ا ر 8 

٤ 2 ٤ 4 e للشافءعة : : اء‎ 

وللشافِعي وجوه: حمل المَشِيئّةٍ على البرك » أو الال لا عَلّى السَنّ 
2 ۴ه f‏ ۴ 2 ا 2 رر 2 ّ 

في الحَال» أو على أن الإٍيمّان قول وَعَمَل» السك فى العَمَر . 
E E‏ ا و ےو 2 ےٍ 
رَ«أبُو حَنيمَةً») لما قال: «الويمان مَجَرّد الاعتَمَاد» متم عروضر اَن 
r‏ 2 نے | ٠‏ ک9 

فيه» فلا جلاف بيْتَهُمَا فى المَعْترٍ . 


4 ۶ وه م‎ ٤ 
| نا م > وان‎ 


الذبيحَة وَالمَاكحَة فأ مِنْ٬‏ ون أَرَڏتَ ما بجي من التارِ اتا موم ِن سَاء 
الل الى . 


ر ص 


۰ 6 و 0 ٤ 2 2 a‏ 2 
وَعرا «(عياض) الأول محمد بن عبدوس) واتجاعه› الثاني ابن 


(1) قال الإمام الحسن البغوي حكاية عن السلف الصالح: وكرهُّوا أن يقول الرجل: أنا مؤمنٌ 
حقاء بل يقول: تا مم » ويجورٌ أن يقول: أنا مؤمن إن شاء الله » لا على معنى الشك في 
إيمانه واعتقاده من حيث عِلْمّه بنفسه» فإنه فيه على يقين وبصيرة» بل على معنى الخوف 
من سوء العاقبة » وخفاءِ علم اله تعالى فيه عليه» فإ أمْرَ السعادة والشقاوة نى على م 
بعلم اف من عبده ولتم علب ر لا على ما بل الي ن شه لاست يكرد في 
ال ر ا ع ا ا و ا ن ی ےر 
قد أكل وشرب أن ا أكلت إن شاءَ الله وشرِبْتُ إن شاء اله » ویصح ان یقوں: کر 
وأشربُ إن شاء الله . ولو قال: «أنا مؤمن» من غير استئناء يجور 
وكتبه ورسله» مقر بها من غير كَكَ. (شرح السنةء جا إصا٤).‏ 

0( داجع معالم أصول الدين للفخر الرازي ض3۷ 04 

۳ داجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٤٩٥):‏ 


۶ 


لأنه مؤمن باه وملانکته 


الباب الثافى: ف الحشر والجزاء 


gg RD 
تسب لارو‎ ٠ سَحنون» وأنباعه. قالّ: وَقَعَ بَيْتَهُمَا مُجَادَلاتٌُ يعات‎ 
ولون‎ ٣ م ر ا ر‎ 
الأ ورجا > والاخرون الاولين للشك» فال والخدن‎ 


ا 
ر لاعتبار 
اا 


2ح وه ر O E 2 8 E‏ 0 
قلت: ولم يَذكر القرّويون على شدة اختلافِهم الاستدلال قول «اْنِ 
وَظاهرٌ تقل «القخر» وّ«عياض» أن الخلاف فی َقَيِيدِ 


انا 0 
ا و( ا هر تفل“ «ابنِ المَالكئٌ) فی َمَییده ب«عند اللّه) . 


e 


بان 
از 


ڏِر عَنْ «اپي الحَسَنِ القَابُِيٌ» آن رَجُلاً صَرَبَ باب دار «ابن عَبْدُوس» 


ت 


وَفتَ اختلافهِ مع «ان سَحْنونِ»» فَحَرَحَ اله قال : ما مَذهَبْكَ فى الإيمَان؟ 

(1) في (أ): للآخرين الإرجاء. وللإرجاء: ليست في (ع). 

(۲) قال الإمام ابن عرفة معلقا على موقف ابن عبدوس: والصواب أنه إن أراد «أنا مؤمن في 
الحال» لم يحتج إلى زيادة «إن شاء الله»» وإن أراد المستقبل فلابد من زيادة «إن شاء 
الله) . (تقیید الأبي» ج إص ۸ تحقیق د. المناعی). 

(۳) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ولوا اما بار [البقرة: ٠١١‏ ]. فيه دليل 
على أن من قال: «أنا مؤمن» لا يحتاج إلى زيادة: «إن شاء الله» وهو قول سحنون. (تقييد 
الأبي» ج٠‏ /أص۲۷٤‏ » تحقيق د. المناعى) 
وقال في تفسیر قولہ تعالی: إن کان یق من عباوی بھولوسے ربا امنا عفر لا وازجا ونت 

خر حير اَلمنَ 4 [المؤمنون: ۹[ ((بؤخذ منه ترجیح قول ابن سحنون في إجازته قول 
القائل: أنا مؤمن» من غير تقييد بالمشيئة لأن هذا إنشاءء لا إخبار عما مضى وانقطع ؛ 
والمعتمد دوامه. 
ثم قال ابن عرفة: والتحقيق أنه إن قصد الإعلام بحاله فلا يستثني› وإن قصد الإعلام بعا 
أمره فلابد من الاستفناء ٠‏ (راجع تقييد البسيلي » ص ٤١‏ » تحقيق أ 
ص ۰۱۹١٩‏ تحقیق د. الزار). 

() في (ع): قول. 


ھ لباب الثاني: في الحشر واليزا, & 


EE E‏ : لا طم بذك لك لتفسى لار لا أو 
سي ا نی دري ما 

و ۰ 
eS‏ جل غي جه لانن کښدوسږهء کي ویز ر و 
و ا 1 س e‏ 
ا ٣‏ ر في «مُفنواه آنه لا لف في هرا لاإجمَاع على 

4 ج 


ا بطم له ن أنه ِن اَهَل الجَنة إل ب ١‏ . 
ده . اخ نټ 
ؤزخ: و إِجْمَاع > كقول «ابِنِ رشل» في «عُمَرَ : بن عبد العَزيز». 


\ 
o 
2 
` 
\ 
o 


رفي قول الونسانِ في عيْره: هو مُؤْمِنٌ عند اء أو مُطلمَاء 
ن کات سَربرته برت فل عَلانیوء تفلا «عِباض» عَنْ «ابنٍ الان مع جَمَاعَة م 


لوبي وان آي رَيْدِ مح رهم . 


HE OHH RF 


ا کے 1 +( 
0 وَنَخَو في کتاب أصول الدين للأستاذ أبي منصور عد القاهر البغدادي (صر 


الباب الخالث: ف الإمامة 


فيه مسال . 
8 المَسألة الأوئى 4ه- 


ت ۶ ا 2 2 9 د ا 2 م 0 
فی «النهابَة»: هى رئاسّة فى الدين والدنيًا » عامة لشخص واجد. خرَحَ 
و ا ا ر و ع ۶ 
ب«عَامَةا: القَصاء وَنَحْوه. وَب«شَخْص): كل الامَةَ إذا عَرَلّت الإمَام لفشقه. 
ر ے2 و 0 ٤‏ 5 ر 3 و ا رة ر 
وعرّاه «الامدي» لبّعض الاصحَاب» وَتقضه بالنبوءَة . وّقال: «الحق آنها 


ا ٍ E ELE E‏ > 
خلاقة شخص للرَسول سيير في إِقامَة الشرع وجفظ الملة عَلى وَج 


و و ا (۲( 
وجب ااعه كأافة الناس» 
2 .1 ?و و E‏ ا و 9 ا & 2 
قڵ: انظر هل تخرج عنه إِمَامَهَ ِي فسق ؟ وظاهر نصوصهم والاحاديث 
4 ك رر 
w 8|‏ 2 


e‏ ور ڪت 


ا ا ر . 2 و و o‏ 0 ره ل e‏ 
وَالاقرّب أنها: صِفة حكميّة توجبٌ امُتتّال مُسْىَطا مَوصوفها في عبر 
مُنكر عَمُوما . فيرح القَضاء ... E‏ 


ت 
ا 


() راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲٤۳٣/ب).‏ 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٩۱٤).‏ 

(۳) قال الأبيئ: الإمامة: ولاية عامة في الدين والدنيا توجب طاعة موصوفها في غير منهي ١‏ 
بمعجزة. فب«عامة» يخرج القضاء ونحوه. و«لا بمعجزة» يخرج النبوة. (إکمال إكمال 
المعلم » ج٦‏ /أص۸۹]٤).‏ 


لإ 


gg r. 9 


الباب الثالث: ؤ١‏ 2 
Gg‏ 
وو ۳ ا۱ ۳ الحر وب وال 

لخصوصا ‏ رج م الحروب والعطايا وََخُوهمًا. 

ف «الأرَبَمينَ»: قال اصح ف 

e‏ کک ٍب على للق صب إام. 
5 و 

وطریق ا لسمع. ل ابا اا البصري» وَ«الجَاحظ) ر«ابا الحسَيْنِ 

لاط » وأا القاسم الكَعْبيّ» الوا: : طرق و وجوپه ء العفل. 
رَقَالت الخد والوشمًاعي: , 
يجب على الله ر صت الاما ا 
و المعصوم 
یرید إلى غرتي. ۰ 
و 3ص 


( ) ;ك ت‎ a 
وقالت الاناغشر ت كلا بل کون لطا في أدَاءِ الوَاجاتِ العَفْلكة‎ 
واجتتاب القبائح فلكت افا لِلدين ءَ عن الزتادة وَالنقَصان.‎ 


ا ا ۶ ٍِ 
gE EL e‏ ا ۶ ا e‏ ی ا ٤‏ 
وّقال بعض قدماءِ الشيعة: جب عليه صب الإمَام ليعرفهم ارال 
EG‏ 5 ہے 2 شر ا انبر 4 
الاغذِيّة والادويَة والسموم وَالحجرَفِ وَالصتائ“ وَيَصوَهُمْ a‏ 
وَقال أَكَرٌ الخَوّارج: لا يَجِبٌ صب الإمام وَلا في وَفْتِ مَا. 
: 
ف ره ت ا ه2 „ ا ا ۹ س ° 
وَقّال بَعْضر التاس: يجب عند ظهور الفتن» دون وَقت الامن والعدل. 


ومهم مر مَنْ عَکس 


)١(‏ عرف الإمام ابن عرفة القضاء في مختصره الفقهي بقوله: (صفة حكمية توجب لموصوفها 
نفوذ حكمه الشرعي» ولو بتعديل أو تجريح › لا في عموم مصالح المسلمين. (راجع 
الهداية الكافية للرصاع » ص .)٥٦۷‏ 

) في ): بما خرج. 

() في (أ) و (ق): الاسماعلية. 

9) في (أ) و (ق): لا. 

في (ع): والحرب والمنافع. 

في (ق): من. 


& ım @ 


0 الباب الالث: في الإمامة 
nae)‏ 


غلم روء غ الإشیفراء أذ ام إا حَصَل فيع تيس فاو ارم بالأنىر 
الجَرية وَبَْجُرُمُمْ عَنِ الجاع كان حال أَهلِهِ في البعدِ عَنِ الاد والأرن ر 


ت 


الصاح آَم وَدَفْعٌ الضَرَرٍ عَنِ الس وَاجِبٌ رسَهَادَةٍ بدبهة العمُولِ عند القائر 
و ر کم ا و 2 ەە 6ه 9 و 

بالحُسن والقنح عقلاء وَعند عيْرِهِم بإجِمَاع الانيياء والرسل وَكل الأ 

رَالاأذيَانِ. 

بل عزو التصایخ معارَصة قاد لاله ربا نيرون ع0 


طَاعَته يداد الاد او يولي عَلَيْهِم فَيَظَلمَهُمْ » اؤ بكر عَلَيْهمْ الخَرَاح مأ 


ى 
ت e‏ 


eee 
5 والمعتبر الراجح + إن ترك الحَيْرٍ الكثبر لِأَجْل اشر السير د‎ 
وليل عدم وجوه عَلی الله تَعَالی:‎ 


ال «الآمدئ)( م #الار ى : ما سبق مِنْ امْينَاع إِيجَاب شىء على 


في «الأزعين»: : احتَحّ «الشريف المَرْتَصى» على و على الله ات 
بأد تضبَ الإعام ل َو ّى اء اب والكرا ون الطفي: : الأ الي 
غا ن ان الات E‏ دَلكَ الام كان حَالهُ بول الطَاعة 


() في (ع): يستنکفون عن . 
() راجم الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي ( ص۱۹٤ ٠)٤١‏ 
(۳) راجع آبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۱۹٤).‏ 


() داجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٤۲١١‏ 


و م @ 


الباب الشالث: في الإما 


وَعَرَا هذا الاحتَجَاجَّ في ڃر كلاه في «التم نهايَةَ) إلى الإ ار 0 


2 


ا E ٤‏ ر روو 0 


م 


قال في «الأَربَمينَ»: : وَالجَوَابٌُ 


و 


مام اجر ری راه یخی واا وا | لا قَولونَ به ١‏ رضن رافق 
رالراب ال وم والعسَاکر المعصومة؛ ِن غل الل وو 


عد وَجُودِهم أنه 
مها ند عَدَمِهم› ِي عَم وجوب هله الأَشْبَاءِ مَوجود فما حر 
. )0( 


ەر 


E ۲ ا‎ 


وَفِي «التَهَايَةٍ»: لو وَجَبَ عَلَّى ال تَعَالّى ر صب الام لعَله» ولو عله 
اکان ظاهرًا؛ 3 9 َمَعَّ إ مإ بظهوزة؛ و ذلك کا . 

اها اوي بقَوله: «کیْف وَل مَك من عهد اة إلى امنا 
م لی تا !0 . 


(۱) ليست في (ع) و (ق). 

() راجع الأربعين فى أصول الدين» للفخر الرازي (ص .)٤١١‏ 
(۳) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲٤۴/ب).‏ 

() زاجم الأربعين فى أضول الدين » للفخر الرازي (ص۲۲٤):‏ 
() راجم لاسن فی اسول الدين » للفخر الرازي (ص۲۸٤):‏ 
0 

)۷( داجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲٤۳/ب):‏ 

طوالع الأنوار» للبیضاوي (ص۲۲۹). 


gx‏ الباب الثالث: في الإمامة 
@ 
8 المسألة الثانية @- 


ET 
في «النهاة): صفات الايْمة ت‎ 


1 
\ 
\ 


الأوتی: كوه مهدا في اول الدَبنِ وَفرُوعِه لمكن مِن إيراد الول 
و رالرى في اًحكام ۾ اسع . 
بيه: ونه دا رأ وا حاير الت والسلم ا ا 
السدوَ وی في مضع اللن: 


ا «البيْضاوي»: 2 َساهلوا في الصمَاتِ الثلاث» ل ي 
مَنْ کان مَوْصوفا ا ھا۲ جلاف عد «الآمدي» ا في اط المتمق عَلهّاء 
رمَا در الأولّى قَالّ: وَل يُهْكِنٌ أن نمال باكتَمَاِه مُرَاجَعَة العَْرِ في دَلِكَ؛ إِذ 
م ر حلاف ف الجاع . 


س هو 


ونحوه ما ل«التهابة» . 
EE OR O O‏ 
«فيها): الرّابعة: كؤنه عَدلا؛ لأن القاس ريما يضرف الاموال لا غراضص 
۰ ا ۶ و2 ره و‌ 8 ا ا ورو ٤‏ د“ 
تسه فقضيع الحقوق . وَيَنْدَرج في ذلك كونه مُسلما بطريق الاولى. 


(۱) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۹٤۳//أ).‏ 

(۲) طوالع الأنوار للبیضاوي (ص‌۲۲۹). 

(۳) في (أ) و (ق): عدها الآمدي في . 

(:) أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٤۸٤).‏ 

وه ول الت اى من امات ا ا اة العقول للفخر الرازي؛ 
۴۹ ب). 


مہ مر ڳ 


هذه الصمَات ت لا ناء وبر 
الذكوركة“ ال وَاليلوع وَالعفلٌ. 

وَل «الآَيدي» رط الحرة پاتا مي راغ الال عَنِ الاشْيعًال بخذمة 
ا 


ت 


و و ا 2 


ل: ولان الو | 
َڵ: وډ ل الق م لاستحقار» ودا فی نص ب الشَهادَةٍ فا 
المَامة 


ت 


وَحَِيتُ آي َر: «أوْصاني يلي آن آسْمَعَ وَأطيعَ» ون كان عبد 


ك ا عو ر ۳ ص 
مُحَدَعَ الأَطْرّ اف > مَحمول على أنه تابب امیر › أ 


ال وما ان کون مقتدرا على نفا كمه 


رَعَاع و ا وَل کک 
زالگرارے م ر المتتراد. 
() نهاية العقول للفخر الرازي» (ق۹٤۳/ب).‏ 
2 أبکار الأفکا ر للآمدي (ج۳/ص٥۸٤)۰‏ 
E (۴)‏ ¿ ماجه في الجهاد. 
لسان العرب: 
)٤4(‏ هاه شس القوم ب ل ی ا رف وا ا 
هیش) . 
داجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٥۸٤):‏ 
2 1 & 


(0) 


الباب الثالث: في الإمامة 
CC aE E E2‏ 


«المَازري»: علا بَعْضَهُمٌ َقَال: لو اشتوی فرش وقبط في 


4 


ت َو 


الإمَامَةَ رجح القبطي ۽ لانه 4 ب ب لِعَدَّم الظلم وَالجَورٍ. 


اخس أضحابًا اجا الصحَابة جي 


شرو() 


: قال الأنْصاءٌ يوم اله 
Cy‏ امير قَمََعَهُمْ ا 
«الأَئِمَةَ م وق ٤‏ وَبقَوْلِه صاَعَووسا ‏ : قدمّوا ريشا ولا تمده e‏ 


ت 


e‏ وار 
O‏ 


وفي e‏ د حت المْحَالفٌُ بقوله صاةعََه وسار ˆ E‏ السلطًانَ وَل 
مر عَلَيْكَمْ عَبْد : شا e E‏ باه سلطَانِ ا 


ص 


3 


«الآمدي»: في شط كونه هَاشمتًا ؛ ولا : ال وك الاسن؛ 
اماع اع على صِحَة إِمَامة الشَبْكي . 


ب که و 3 َ0 e o‏ 0 ا و خر و وھ ا ص 
في (الاربَين): في لغو شرط عصمته: قولتا مَعَ المعتزلة والريدية 
والخَوَارج » وَقَوْل الإسمَاعِيلية مَعَ الاثتيٰ عَشربة. 


(1) في (ع) و (ق): شرط. 

(۲) في (آ): حيٹ. 

(۳( أا الحاكم في المستدرك› كتاب معرفة الصحابة عط › ذکر فضائل القبائل › ذكر 
فضائل قریش . 

)٤(‏ أخرجه الحافظ البيهقي في معرفة السنن والآثار» من توقى رواية أهل العراق. راجع أبكار 
الأفكار للآمدي (ج۳/ ص٩۸٤‏ - .)٤۸٩‏ 

.)٤۸٩ راجع أبكار الأفكا ر للآمدي (ج۳/ ص٥۸٤ ۔‎ )٥( 

ارج الحاكم في المستدرك»› كتاب معرفة الصحابة نض ذكر فضائل القبائل» ذكر 
فضائل قریش . 

(۷) نهاية العقول للفخر الرازې » (ق۹٤۳/ب).‏ 

راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳ /ص۸۷٤).‏ 


® م چ 


د الباب القالث: في الإمامة 


: ما e‏ : من ليل صِحةَ 
يكن وَاجبَ الصمَة اق . 


ا ور 
وَلْت: في َسْميَة ثبوت حفظه ء عة َر بهم ِن تحقيق اوي ال 


ال کک 
e E as OAT E 6‏ 
الاول: احاج الخلق إلى لام إنما كان تجوز الحم عَلَيّهم» َو كا 
الإمامٌ كَذَلِكَ لاخاج لام آخر» وَدَارَ أو تَسَلْمَرٌ”. 
يال عَهْدى آَلَليين € [البقرة: 4٠٠]ء‏ 
مُذنِب ظالِم ؛ لِقَوله كَعاّى: «فينهم الم لقي € [فطر: r‏ 
الَالتُ: و ES‏ يعدا ا ته ینا اا و 31 ینگ € [الساء: 


- الثانى: وله تَعَالّی: إن جاعِلكَ کک اماما rt e‏ مع قوله: 
هد الإمامة لا با 


‫ِ ٤ و‎ e ا‎ ٤ 
أمَر بطاعَة أولي الأمرء وکل م مر اله بطَاعَه وَجَبَ ونه مُحِمَاء وَل‎ ٠ 
قف لات م إلا و‎ 
Js. < 2 
ومثله ل(الامدی»‎ 
ەر 2 € ر وا ا‎ 
وان ختصره «البيْصًاوي» بقَول : «(احتجوا بان وَج الحَاجة إما المعارف‎ 


ا ولا غرف o‏ أضحاب اليم اتيم الراججاتِ 
E‏ 

جع الأربعين في أصول الدينء A‏ 

0 جع الأربعين في أصول الدين » للفخر للفخر الرازي (ص ۰)۲٥‏ 

۰.)٤۲۷ص( ا الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ ٤ 

٠)٤۲٦ص( داج الأربعين في أصول الدين » للفخر للفخر الرازي‎ ٤ 

)0( راجع ابکا ر الأفكار للآمدي (0A E‏ 


[eC 1 


وھ الباب الثالث: ف الإمامة 
العَمَلبةء قريب ا اف الاعات کَمَا م ذه الاثتاعء رة وَدَلكَّ 


سے ر و 6 


7 2 


ا 
ر E‏ في «الأربعينَ) يملع نع المقدمَة الأولى › وقد سبو . 


a‏ ر C‏ ۶ 5 2 ا ع 2 ا 
َوه رذ «الآمدي» بقولو: إن يتاء على جوب رِءَ ية الحِكمَة في أَْيَل 


سے 
G2 5‏ 
ت ر ت آ 


o i2‏ ۹ چ ا و 

الو تعالی واحکامه› وقد أنطلاء: ا ان العْرَض من 
ر 2 

ما روه بل ما دَكرتاه من حصول الأمن وَتذبير انرز ا يَاسيَة ۳ 


ورد اني في «الأربَعينَ) بنع لاله ۾ عَلّى وجوب العصم ET‏ ت 
لی وجوم“ . 


e OY‏ الخاد بخص لا يفضي عض 


ر جوتھاء کنا في راب لاتا ي LN‏ راشم د(. 


( 


3o0 


ووه ٠‏ ل«الآمدئ» . 


(1) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص٠۲۳).‏ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۸٤).‏ 
(۳) راجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۲۰٥).‏ 

() راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۸٤).‏ 
() راجم الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۸٤).‏ 
() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ٣۳/ص .)٥۲۹‏ 


1. 9 


5% الباب الثالث: ف الإمامة 


(N) ر 4ھ‎ IO 
ل: عَرَا الأول في «الأزكَعينَ» للمَلاحدَة‎ 
. «البيصاوي»‎ 5 


والإسمَاعيلية" رًالثانی 
8 المَمنالّة الثالتَة 8ه 
1 2 ر 4 
في «النهايَةٍ): اتفقت الأ على أن الرجل لا يَصير 


ت 


«المازري»: قال قَوْمٌ: : من احص بش 
بَعْضَهُمْ قال : : بتفس اخيَصَاصه صَارَ إا ما تاف 


اث ع ص d4‏ 
(«فيها) : وَاتَفَقوا على اَن المقتضي وتيا أحَد أمور ثلاثة: ا 


ا 


وط الإمامة رمه يولهاء وَأرَطً 
E‏ 


زالاا رالد رة وه أن اين الظلمَةَ مَنْ هو يِن أَهُلِ الإماقة» ويار 


\ 


بالمعرُوف ونی عَن المُنْكرٍ وَيَذْعُو إلى الاعه» فص رَسُولِ اه عإ عة أ 
تام ری إلى إمامة المَْصوص عَلَيهِ اناف . 


2 


جناي ا ا تع الشنترةة الكرايج الاد الصالحكة» وَالرَنْدِئة عَيْرٍ 
الصالحيّة م ا RRS BERRA eta‏ 


() طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص٠۲۳).‏ 

۳( داجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۱۹٤):‏ 
0 

©) نهاية العقول للفخر الرازي» (ق۸٠۴/).‏ 

0 نهاية العقول للفخر الرازي› ( ق۸٥‏ /أ). 

0( کلام ال م ا الف والنشرء فقوله: «للامامية» 


راجع ا فو ره = 


CS 


الباب الغالث: ف الإمامة 
> 
کے( 
وَعَرَا «الآمدي» الأول لار الشيعَة ٤‏ 
رفي «الأَربَمِينَ»: َالِ الربدبة: القَاطِي الرَاهِذ لالم إا رج پالئير 
وَدَعَا تسه بالاإمَامَةَ صارَ إِمَامًا. وعدا عند المعكزلة عفد البيعة e‏ 


ا ول «الآمدئ»: ّث الجَارُودبة مِنَ الرَ: يي ِن التاق في ول 


و 2 ا 


الحَسَّن وَالحسَيْنِ ف حح منم داعا إلى الله وَكَانَ عَالم ضلا ر 


ا . واتقق أضحابتا وَالمُعكزلةُ وَالإمَامِية على إبْطًال هذه الطريقف َب 


1 


«الحُبَائيّ 2 
في «الأزبَعينَ E‏ 2 الدَليل على صِحَةَ 


= في لغو الاختيار والدعوة» أي أن الإمامية على ثبوت الإمامة بالنص فقط من الله أو 
الرسول أو الإمام الأسبق» وألغؤا بوتها بالدعوة والاختيار. وقوله: «وأهل السَنةَ مع 
المعتزلة والخوارج والزيدية الصالحية» راجع إلى قوله: «واعتبار الاختيار» أي: أن أهل 
السّنة والمعتزلة والخوارج والزبدية الصالحية - خلافا للجارودية ‏ على ثبوت الإمامة بالنص 
aS‏ ٹبوتها بالا تیار أي اختيار أهل الحل والعقد. وقوله: «والزيدية 
الغير الصالحية مع الجبائي» راجع إلى قوله: «ثالفها اعتبار الدعوة»» أي أن الإمامة عند 
الزيدية الغبر ا الصالحية ‏ ووافقهم على ذلك الجبائي ‏ تنعقد بالنص وبالدعوة. 

(1) قال الآمدي: ذهبت الإمامية وأكثر طوائف الشيعة إلى أنه لا طريق غير التنصيص من 
الرسول أو ٠‏ (أبكار الأفکار » ج۳ /ص١۲٤).‏ 

(۳) راجع لأريين للفخر الرازي (ص .)٤۲۸‏ 

)٤(‏ راجع مذهب الجارودية في كتاب «مقالات الإسلاميين» للشيخ أبي ال الأشعري 
(ص 1۷) تحقیق هلموت ریتر» ط٤‏ » 6 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي N‏ 

.)٤۲۹ ۔‎ ٤۲۸ راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص‎ )١( 


ge o 9 


¥ 


رھ الباب الغالث. في الإمامة 


$ 


اخ الانتاعشربة بان م صارَتٌ يهم البِيْعَة ل دروا على کک 
يي اڪاو الائ لا في مم ين ايوم مكيف بنورون على ررر ا 


ق المَشرق وَالمَغْرب ۶!. 


ت روھ و() ° 
الثاني e‏ عن تصب الإتام إل التق َاليعَة فضي لبها 


7 َ 2 of o 
. أن آهل ل کون امام مَنا ما ا تا ور 9 فا تع ونا سا لاومامة‎ 
ا‎ 2 
لث: الاما أعْظَمٌ من القَصاءِ والحسبَة» > قأولّى ن 9 تنعقد‎ 1 _ 
ا‎ 


ّ 2 ا 2 r,‏ ت . 

- الرَابعٌ: الإمَامٌ تابب اث وَرَسوله» وَنيابة العَير لا تحصل إلا باذ“ 
ر ووو O E‏ ر و ا اراو N EG‏ 
ونحوه [«الامد مدي) بلفظ : الإمَام خليفة الہ وَرسوله»› فلو تت إمامته 


ر ع 


ORE e ELS DD Ê ا اکان خل 0 عَنْهم»‎ ê باختیار ب‎ 


)۱( في (ع): : إقدار. 

)7( هي الشبهة الثانية للإمامية في أبكار الأفكار للآمدي(ج۳/ص١۳٤)›‏ ثم نقضها بولي المرأة 
والوكيل » فإن الأول لا بملك نكاحها لنفسه ويملك تمليك ذلك لغيره» والثاني لا يملك 
تصرف في منافع العين الموكل في بيعها وهبتهاء ويملك تمليك ذلك من غيره بال 
والهبة . ٠‏ راجع أبكار الأفكار (ج ٣۳/ص .)٤٥۳‏ 

۳( في (ق): المقصد. 

8) لأن. ٠٠‏ أولى: ليس في (أ). 

2 هي الشبهة الخامسة للإمامية في أبکار الأفکار (ج۳/ص ٠)٤۳‏ 

هي الشبهة السادسة للإمامية في أبکار الأفکار (ج۳/ص ٠)٤١‏ 

هي الشبهة السابعة للإمامية في أبکار الأفکار (ج۳/ص ٠)۳۱‏ 

0 في (ع): خلافته . 


الباب الفالث: في الإمامة 
SS EEE 10‏ 


لل تت 


)0 
لا عن اش ورسوله : 
و K‏ و 2 ٤‏ و 

في «الأرْبَعينَ) (). وَجَوّاب الأول انه منقرض بالشاهد؛ فان 


r o 4‏ َه و 0 
من اللَصَرّف في المُدَعَى عليه › والقاضي قله بَصير متَمَكتا م E‏ 


2 
ء‎ 0 ٤ 


رَالتَاني أن التَرْجيح يح بَحْصل اة العم أو الرَهْدِ أو الت کر مار 
َالِ آله ل اسيبعَاد في أن ين اه بكولية الإمام» وَالإمام بان في 
تولية الصا وَأبضًا اكيم جائ عند قَوم. 
2 ت و 2 ٤‏ 2 س ° # IG‏ سے ت 
رده «الآمدِي» بِجَرَازٍ أن يَكون الإختيار سَيَبا للتولية العامة لحصول 
الكّمَكن الام الذي لا بى مَعه مازع » بخلاف التَْلية الحَاصة". 
واب «البَبْضاوي» ب مع الأّضل» سا إا تاک الباد» ظاهره منم 
الآضل ول 0 اما لقرله: «سيّمَا إا لک البلاد»» iF‏ بصجیح › 


ت 
cd‏ 
ا 


ا الإمَام» وق فر ضه الفا 


َر الرَابعَ في «التهاية» بان الله َعَالّى لما حكَمَ دته عِندَ اخار 


(0 هي الشبهة السابعة للإمامية في أبكار الأفكار (ج۳/ص۳۱٤).‏ 

(۲) راجع هذه الأجوبة في الأربعين للفخر الرازي (ص۲۹٤).‏ 

(۳) وأحال الآمدي ارات عن هذه الشبهة إلى جواب الأولى. وقد ذکرناه. أ آبکا ر الأفكار 
(ج۳/ص٤٥٤).‏ 

(4) راجع رد الآمدي في أبكار الأفكار (ج۳/ص٤٠٤).‏ 

)٥(‏ في (أ) و (ق): العام. 

.)٤٥۳ ص/٣۳ أبكار الأفكارء للآمدي (ج‎ )٩( 

(۷) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص .)۲۳١‏ 


e i 


د الباب الثالث: في الإمامة 


ایی کان حلیقة شہ تعالی» لا للام کم ی لما حَكَم سَهَادَة اسَاهِدَيْن 


ل لسَمدٍ ولا إِلقَاضِي 


ص 


ياء القاضي وَفَوَى المفتِي كان كما ل 
وه (0) 
والمفتي 


8 المَسآلة الابعة: ا ما أو كر ڇم 
«المَازري»: افا لکل فرق اة من المَاميّة وَالرَوَاِضٍ بض 
المعترلة آنه علي ابن أي طالب. 
قَلْ: وَاختَاره «تَصير الدِينِ الطوس» وبس فا تاره والعج ين 
تضريجه په في فط فيه لفيا سء مع مامه وك رده وَعفويي. 
«المَازري». وَقَالّت الراوندة؛ َه العا 
وڵC:‏ 5> «الآمدي» » ن وى الشيعَة اثَانِ وَعَشْرُون فرقَةء EE‏ 


ر و ری 
U‏ 


ٍ ا 2 و ت و‎ a 
ان صرح‎ TT 2 غلاة» ا‎ ٠ بَعْضا» أصلها ثلاث‎ 
ل‎ 


و 


ناته الإمَامَةً لاسما سخاغیل بن جر » ا الات a‏ ا 


2 
ع 


() نهاية العقول للفخر الرازي» (ق۱٣۳/).‏ 
)( وذلك في تجربد العقائد (ص١أ١٠‏ » (۱۳١‏ دراسة وتحقیق د٠‏ عباس 1 
دار امرف الجا ۹ قال العلامة السعد التفتازاني في شرح 
العجائب ان اتن ا اعدا ا 
جائ ا والمطاعن في الصحابة الأخيار» وإن 


محمد حسن سلیمان. 


أن بعض المتأخرين من 
حديثا في أمر الدين ملأوا كتبهم من أمثال هذه الدين الطوسي كيف نصر 
9 ا E‏ عميرة. 
الأباطيل وقرر الأكاذيب». (شرح المقاصد جه /أص۷٠‏ 


۰۲۳ عالم الکتب. لبنان.۔ ۱۹۹۸م). 


& vr ® 


ا الباب العالث: في الإمامة 
9 & 


ت 


ور 


ت ios‏ ےد ر ۴ 9 
رايد ل ن اول مُقَرّرِ دَعوَتهمْ أحْمَد بن قرعط » جل من الكوفةء ور ر, 
e‏ ا )۱( کک 

و ا ر رش ك 1 اص 2)7 E‏ ره 
رر قالوا بص مراتتييرع على إِمَامَة علي » وَكفر بَعْضَهُمْ ال 


به 

ر 2 ى ےد 0 ار ت ف رو وه ت o2‏ 
ود وه“ ٤‏ | . الا مة ر ك إِمَامَةَ ََ | عثمار و ع 2 
ض قال: اخطات ِي تر تر علي وکفرو ن وّطلحَة والربیر 


و 


عة عع اشغ بهن بن أن الجنَة» روق بَعْصَهُم في علْمَانَ 4 


34 
1 


الماد E‏ لم يقل ا بالشلول: الوا بص إمَامَة عر 
وَكَمْرُوا الصَحَابة بعتم عة عل. 

:وما الخَوارج فرَقّ» مها المُحَكَمَةٌ الَذِينَ حَرَجُوا على عه 
عة جين الشخکیم» گائوا افتي عكر أف رَجُل اَهَل صَلَة وَصِيا» فيهم َل 
لبيڪ : «تُحْقرُ صله أَحَدِكُمْ في جَئب صَلَاتِهمْ وَصَوْمٌ أَحَدِكُمْ في جنب 


صَوْمِهمْ › لا يُجَاوِر إِيمَانَهُمْ تَرَاقيهمْ» . 
جَوزوا اة في َر قرش واناه صو و عاي الاس الل كان 


٤ 
Î ب‎ 


اماما ونوروا آنا نکن في الزضِ إقامٌ وفوا علا وَعَفْمَان و 


وينهم الازارقة› صحَاب ٣‏ بُنِ الأزرَق» ا عَلنًا ر 


ع 


بالتخكيم » وَصوبُوا قل عَبْدٍ الرَحْمَن بن مُلْجَم عل a‏ : هو الي 


(۱) راجع فرق الغلاة من الشيعة في أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳ / ص۹۷٣۳‏ ۔۳۷۱): 
(۲) راجع فرق الزيدية من الشيعة في أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص۳۷۱ -۴۷۳): 
(۳) في (ع) و (ق): المحكمية. 


+¢) أ 3 ٤‏ ەو 
9 ر الخاري في المناقب من حديث أبي سَعِيٍ الْخذرى نة 


.ر 


٤ 0‏ ت ت ر۶ 
ره أا 2 o7‏ 8 9 ‌ 
في م رادها الا ليلع مِنْ ذِي المَرْش رضوان 
og‏ وء ۶ ەر و ر 1 ً 


2 1 N 2 <A of 

أسقطوا الرجم عن آل وكفروا سار ااه ر شّ 
الصحَابة وَعَيْرهِمْ› وَقضوا ب تَخْلِيدِهِم في التارء اموا َد ذف المُحْصَنين 
من الرّجَال» دون التساءِ» و رتب الكبيرَة 5 لوه في التّار 0 

قَلْتٌ: ويرد قول ابن جطان: 


0 0 . ا ج س 2 re‏ 4 0 
با قله مِنْ كذوب في الحَدِيث تى بَكَذِييُْة قل لَه بالصّدق بُرْهَاتا 


ر ° چ د ۹ ےا ر ر E OE‏ 2# 
يا ضربة من شق قد آرَاد بها رب الاد به سشخطا وّخشراتا 
ءَo‏ 2 i‏ ی د2 ر 
أشقى الحْليقَة جا وإنسّاتا 


ررر ےو 2 A‏ 


nk 
الأول: في «الارء عي ) و«المَعَالم»: 2 تعالى: « وعد اله الزن‎ - 
نک ویوا آل للح ي کت فی رض( [النور: 00[ “< الاه خطات ما مسا‎ 


اة ِن الڪَاضيرينَ في ري ايرس بإيصال الخلافة رَالتَمِينِ لهم 
(lo, o‏ 
ْب ذلك المعو د به إل ابي بكر وَمَنْ وَل ا 
ا 
وََفْظ «الاَرہ ا ل الجَمْع كاذه قوع ثلاثة فعا ف ا 
ی 


0 داجع فرق الخوارج في أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص (TAT ۳۷٤‏ 
)7( داجع معالم أصول للفخر الرازي (ص .)۱۸١‏ 


الباب القالث: في الإمامة 


9 


ٍ ا و و ر 
ا ١‏ 
ا 


e4 1 


- الثاني: : «فيها): وله َعَالى: قل لَلْمحَلَفْينَ ء م آلاأعراب عونل ور 

أن ا سيد 4 [الفتح : [1٦‏ الابةّء و ر رن کن الداعي التي E‏ 
لقوله تَعَالى: ‏ يفول المحَلفوت إا انطلمَسَم ل معام لأخدوها دري 
شفک 4 [الفتح : [1٥‏ الأئة فلو کان الداعي لَه م e‏ صا نورس ع 
متعم من مكابعته لم التاق ؛ ولا علي يبتام ؛ قول تعالى: «إر 
€ [اشع: ٠٠١‏ وَخرُوبٌ علي روعت لم تكن لتخصيل الإشلام لأ ي 

ن الإسلام هو الإو رار الدَالّ عَلّى الاعتقَاد ظاهرًا» وَهَدَا كَانَ حَاصِلاً فيهمْ» 
وا جور آن کون من جاء بُ انهم عِندتا عَلَى ال وَعِند الَيعة عى 
الكَفْر» عن کونه آبا بكر أو غ اعا 


کو ےر XK‏ أ ۹ 


E‏ طاعَتَهُ بقوله تَعَالّى: إن يعوا بز 
کک توا کنا و ی قبل میگ عدا ایا [انے: ]۰ 5 
مه أحَدِ اة وَجَبَتْ طَاعَة الكل ؛ إذ لا قال بالقّرق. 


‘u 
E 


قلتا: الأوْلى: وَجَبَتْ طَاعَة الأول ؛ لِاسُيتادِ مَنْ بَعْدَهٌ ِء رة 
بوْسَطٍ . 
- الَالتُ: «(فيها) : ا اهبهو اسَحلمَهٌ في مر مَرَض مود مَوتدِ في العلا 


ت = و رد 
)۱( راجع الأربعين في أصول الدين (ص .)٤٤١‏ 
(۲) راجع معالم أصول للفخر الرازي (ص )۱۸١‏ والأربعين له أيضا (ص 
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ON‏ الباب الثالث: في الإمامة 


راد في «الأرْبَعينَ»: وَبهَدًا EY‏ علي و عن فى امام ا م 
۶ ا . 2 ٤‏ 
ْف ال: «لا فيلك وَل تَسَقيلك» كَدَمَكَ ر 
ا دقك فى مر دناتا ۶إ : . 
- الرَابع: ل کک «الخلاة عدي انون ا 
صر لگا EE‏ وهي مد هة مده الاقان الأ 


- الخامس: «فیھتا» وَاللفظ لار امام ال بعد رَسول اله 
ا بکر» أوعَلي؛ أ العبّاس»› والثاني رَالثالت باط ؛ لأن عك 


ت 


كان في غَاية الشَجَاعَة» ا علو مَنصبهًا رَوْجََه » وَالحَسَنْ وَالحْسَيْن 
2 


A” °° غ او ژ.‎ o 
له وَالكباس ء مع عل مَلصبه ممه وروي ا َال لعل ((امدد تدك‎ 


بك تی ل الاس باع ع رَسول الله ئ صااةعيهوساٌ ابن عم ورول الہ 
لايم قلا يلف عَلَيْكَ انتانِ» . 


ازير مَعَ ت سسا شَجَاعته کا ا 2 قي َه السلهَ وَقًال: ١‏ ارزضی 


لی وال ا اَرَضِيتَمْ با بي عَبْدَ َد ماف أن بلي عَليْكمْ 
)( ل#ريعين للفخر الرازي (ص TOT (ttf‏ 
8 اخرجه ابن حبان فی صحیحهء کتاب إخباره اتی کن ٥‏ 

(۳(. 
5 آي: في الأربعين وفي معالم أصول الدين للفخر الرازي: 


م ۷ج٠‏ ا 


الباب الثالث: في الإمامة 


aD 


تيم ؟! واش لمأن الوادِي خَيْلا وَرَجُلا. وَكَرَِت الأنصار مام ا 
1 


2 ا ےه EE‏ ر 
وقالوا: يئا امبو وَينكُمْ أييرء دهم بو بكر بقؤله لىز : و ٠‏ 
مە .0( 
ر د ( 


ه 2 
0 


۶ ء 
ولو کان علي إماما بص ظاهر رفوه وَأظهُروهُ؛ أن الحَصْم الَو ي 
برد مغل دا ا أب E‏ نکر ولا ماز 


E‏ وس ۾ ت 

رة واو أن بب عاجزا في بد يخ بغي کا ماه لا ررر 

کک المارنة TS‏ 
ی له في الإعامة. 


ور ي 


وي «الاربَعينَ): للشيعة وجوه: 


3# الأَولُ: ا : لما ولم اه ورسولم وأَلَدْنَ ءامو [المائدة: ]٠١‏ 
و رور ا 

الاية » هي دالة عَلى إمَامَة شحْصٍ مُعَين ؛ لان مُسْتَعْمَل في المَْصرّف» 
قال اعلوس : «أمَا امرَأة كحت ولا وفی الب وَالنَاصِر› 
کیا في قله تحال $ لومون وَألْمُوّمِنَتُ روو او بعْضِ [التوبة: “(v۱‏ 
لد کون حي في تیرما تفیل للوشیراك» الول متا لیس بعنتی اله 
EE AS E‏ 

0 أخرجه الحاكم في المستدرك؛ كاب معرفة الصحابة يان ذكر فضائل القبائل؛ ذد 

TT فضائل‎ 


(Ar ومعالم أصول الدين له (ص‎ )٤۳١١ - ٤۳١ ا (ص‎ (r) 


)4( أخرجه ابن حبان في صحیحه » کتاب الحج» باب الهدي› ذکر بطلان اللكاح ا 


بغير ولي . 


۱. 9 


ھ الباب الشالث: في الإمامة 


$ 


ےم ى 


ا > وجب ونه بِمَعْدَّی غد اا رف 


DS‏ الاي ليس عام 
في المؤمِنينَ ؛ ا در «إنا٠»‏ وهي للحضرء رالولائا يمنت 
ET 8‏ َه 2 ر 
رة عَامه + لول تحَالى: « و واينود اميت بنطم باه بني € [اترة: 


“v۱‏ قالمُرّاد بها بها : المتَصرّف ف والمَصرّف في الأ هو الإمَام. ا غ 


چ 
ان 
ل 


مر 


إتاقة حص . ومن قال يذلك قا: هر علي وَأيكة اكير ارا على 
الماد بالَذِينَ ُقِيمُونَ الصلاة: ع 


ى ت 8 و ر 2ور e4‏ 0 و 8 م 9 o‏ °4 ر 
٭ والگاني: قول ملئاتبوة: «ألسْتٌ أوّى بذَهبكُم من أنشسكمْ؟ قالر: 
N‏ ا ا ق N‏ 
لى . فقال اووس ٠‏ من ك مَولاه فعليّ o‏ لاي . 


ل «النهاء َه E‏ اهيوسا بوم م لخدي 


ر هو  *‏ )0( 
ومثله ل(الامدی) ۰. 


قَال: وَالمَوْلی حسمل الأَولّى ؛ قال الله تعَالّى: جما IES‏ 
[الحديد: ٥‏ قال اَهَل التفسيرة أىْ: اؤ بء وَالحَدِيتُ ضحي ؛ إِذِ الأ 


فة على وله بَعْصي مَك په في َضل علي وَبَعْصَهم في ٳتاقيو ِن 
ت و 
() ليست في (ق). 


( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص 1 - (EV‏ 


0 د ط الشيخين» والترمذي في 


خرجه الحاكم في المستدرك وقال: حديث صحيح على شر 
سنه ٠‏ في مناقب علي نة » وقال: هذا حديث حن حح 
داجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۹۸٦۳/)٠‏ 
داجع أبكار الأفكار للآمدي (ح۳/ص۷٤٤).‏ 


الباب الفالث: ف الإمامة 


NCS‏ ین انعال کی وا اکل ج د یو ر ر 
مسر وَهَذَا صالخ سيره » فو ل ع والأولوئة ا 
e‏ و EG‏ ر 

الأولوّة في كل الأؤصَاف دفعا لِاإجمالٍ؛ ولصحة الإستنتاءء فذحل ى 


لان المَولن ِم a‏ أ المع » ا اب العم أ 


ول المرادو غر المتصرف بَعْصه ظاهرٌ اناه نفا ر 


الثوت» ويمتنع ع أن بَجْمَعَ الام ال مع القظب ليان الظاهرات» والمتَي ى 


۱ 
e : 


L۹ 


# التَالفُ: ل صاهلهوساء ٠‏ «أْك مني بِمَنرلَةٍ هَارُونَ من مُوسی» إلا أنه 


لا بي بغي بان ڪه الحَبر ما مء وَمِنْ متازل هَارُونَ مِنْ موس 


کر ب رکا کن حا ل چا جل او و ا و 


موی لكو هنروت آَخْلْفّنی فی قوی [الأعراف: ]٠٤١‏ . 


ف ERE‏ ته حَليمَة لَه لو عاش رل هَارُون 


ما رټ 0 نټ 2 
موه › 2 إِهَاتة لا تليق نفب ال كن هَارُون بهل الحية صَِه 


(۱) أو الناصر... المتصرف: ليس في(ق). 

(۲) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق ۳۹۸ ۔ .)۳٠۹‏ 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه» کتاب المغازي» باب غزوة تبوك› ومسلم في 
كتاب الفضائل » باب فضائل علي وء . 

)٤(‏ إلا أنه... موسی: ليس في(ق). 


۱.0. ® 


صحیحه ۰ 


وھ الباب القالث: ف الإمامة 

re E 

ا بمنز دوت يِن مُوسی» اول المنَا' ر 
مَعَ کا جَمِیع زلٍ؛ اذ لو ارید 

ر ا ب 

واحدة عدم تيا مجنا مر انو ررر رر 
ليوس 

را آنه لا تبي ي وَقَدَ عاد شس علي بعد مل تاعبرم یون پر ی ٤ء‏ 

إ! لِه بعده و 


# الرابع: في «التهايي: بقلو عاتتیمز: «سلنوا على ره 
1 0 وَقَوْل 

رة المؤيخين» ذل علعجو: وأا سي المزتيين» عل رتم اتير 
ج ی و ) (r‏ و 

رَقائِد الغر المحََّلينَ» « وقول ص : هذا 


«أنت وَصيي وخليفتي من بغي“ a‏ 


ولي کل د مين ومؤمتة»› 


# الخامِس: : في «الأربَعينَ»: الاما 
سے ا ا e CS‏ ن 
الاس إِجْمَاعاء وَالثاني وَالَالِتُ 1 لأن الإقام وَاجِبُ الوصمَةء وَلَمْ يكن 
بو کر وَالعبَاس كَذَلِكَ إِجْمَاعاء وَل منصوصاً على إمامتهت. 


SE, 


+ الاد أ ايرس ص على إِمَامَة ر شحْصِ بعده؛ نه بال 
ما َرَج مِنَ المديتة إل N E‏ الرَعبَة وَهَذَّا في العَيةَ 
ای اوی ؛ ولاه صز تة نَم رُح ِن لديا حى امل اَن ؛ قل 
تعای: وم الت کک ینگ € [لس: )»الإا َعَم ران 
ذا بد الفط باه ص عَلَى إمامة حص بعْدةُ لهس أب با کر إلا کان 


0 عده الإمام ابن حجر الهيتمي مكذوبا في كتابه الصواعق المحرقة (ص :)۷١‏ 

0 عه الإمام ابن حجر الهيتمي من الموضوعات أيضا. (الصواعق المحرقة» ص :)۷١‏ 
أخرجه الترمذي في سننه» كتاب المناقب» باب مناقب علي اة 

عده ابن الجوزي من الموضوعات (كتاب الموضوعات»› ج۱ /ص۷٤۳).‏ 

داجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۸۳/أ). 

داع الاأربعين للفخر الرازي (ص .)٤۳۲‏ 


د 1*01 


الباب الثالث: في الإمامة 
Cc E O E FOE EDE 0‏ 


of 0 “6 n ۹ 3‏ م ا ا 
َوقيف الامر على البِيعة من اعظم المَعاصي › وهر قادح فی إا 
العبّاس » فهر إن عل 
2 کا 7 و < 2 ا رەو ا ش وو 

E2‏ و «(فيها) : علي افضل الخلق بعده صاهعووس لما بذکر» الام 

م ا م و را رتوو ےه ر ۰ 
ل ا ا ا ی شع جل ر ته ر 

ت ٤‏ ا 0 

ا «الشافع) و«أبي حَِيقَةً» بحُضور دَرْسِه» قَوجَبَ ا مبوعًاء 


LL 
یا‎ 


كؤنەه إا . 
وَعَلئٌ) أف الحا رة 
الول 0 ا لفقل تعالوا َع أيتاء ا وأساي كر وسا که 
وانشستا وانشس €[ عمران: ]| E O ٠‏ 
بقوله ھ تَعَالی: واش 4 هر «عَلٌ»» ونع اَن ا تقس علي هي سه 
تيرم » کون الماد المُسَاوَاةَ بيْنَ التَمسَيْنِ کل ما للتبي مايرم من 
المَتاقب هي ل«عَليًّ»› ر الا به في قَضيلة الوءةء قى حجة في 
الباقي » کان «عَلو» فصل الق . 
- الگاني: إِتهُ غلم وَالأَعلَم فصل اما نه عدم لته كان في غاب 
الذَكاءِ وَالاستعْدَاد للم رَالجرْص في طلبه» وَکَانَ في عِلْم القَصَاحَةٍ في 
لدَرَجَة القَضوّى» وَعِلْمٌ الحو إا طهر من وَأَرمَدَ «آبا لاسرد الدؤلي» إل 
وان صاالهعَلبو وسا في غاية الحزص في تَربيَة «عَليٌ» وَإِرْسادِهِ» وَکَان و : 
في جر اليبو » وون لويذ هنرو السَمَاتِ مح اال يجله 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ٤٣۳‏ ۔ .)٤١٤‏ 
(۲) راجع الاربعين للفخر الرازي (ص .)٤١٤‏ 


* 0۲ 8 


الباب الغالث: فى الإمامة 
gd‏ 


ار ت ر ê‏ 2 
ناذه في صخرهء الا تاذ يِه الصمَاتِ» تقتضيي القع ريغ المي بق 
ی 4 و 
۰ ۹ 1 ( 5 ا 
عَظيمًا في العلم» واو بكر إِنمَا اتصل بخدٌ خر اتام في کرو ور 


اوم في الصتر التق في الجر الم في انچر افش في لتر 


ولان لاء ڌر في يو ين آنرا ر التؤجيد والوءة والقضاء والقدر 
رَأحوّال ۽ الماد تا لَمْ أت في كلدم اح ِي المحاة. 

وَجَمِيع الفرَق تنتهي وي ينيهم في عم الأول إليو؛ المتتر منيوو 
نفْسَهَهُ إل ا فون إلى «الأَشْعَرِيً ركد لیا الائ 
لشترلع المتتيب ا «عليً» » الا فصل فرق الأ ابن باس 
ر المعري كان لدا «عَليّ» ٠‏ وَكان في الفقَهِ في الدَرَجَة العُل. 

أَمَرَ (عمَرً» برجم E‏ اشير به علو قله تَعالّى: 

ر 5 

والولد ت بَُضِعَنَ وهن حون کان 4 ر ر کک ٤‏ 
وفصلله, تشون برا [الأحقاف: ]٠١‏ عَلَى أن أل 


5 ا ورو 
علي لهلك عم 
رک عمر 
اا ع 
3 


ات ٿث بالرتا وهي خالا («(عمَر) 
بطنهًا ؟٠‏ 
(0D af‏ نك ا في 
«عَلىٌ»: ِن انلك طن عا ا 
ت 
فر ع عا ا «لَولا علي لَهلَكَ عمَرُ 


2 کک‎ E 
في (ع): العلية. وفي (ق): العالية.‎ (۱) 

ي ها طان: 

۳( في (ع): من . 

)4( راجع الأريخين للفخر الرازي (ص ۰)٤٥‏ 

چ ٣و٠‏ & 


ر 


الباب الغالث: ف الإمامة 
CE 9‏ 


َڵْ: في هَلِهِ الحكابة وکر ا ي ر شر ڪين 
بقوله اتيرس في المرأة المُقرَة َه پاتا حبلى من الرا: وڪ 
تَضصعی ما في بَطنك »0 الحديث . 

زيه وَقَال صالاووسارٌ : ب «أفْضاكم َل 0 a‏ 


إلى جو 
اللوم لما رَجَحَهُ في القَصاءِ ازم کزچيځه عليه في كل العلوم» وسا 


7 کک رجه ف عِلم واحل» كقوله صا وسا : مة: «أَفْرَصكمْ‎ ٤ 


و 0 رور ےجو ر 8 “وي ° ا 
- القالث: حَديث الطيْر» وهر قوله اعيرس : «اللهم ائتنی باح 
ي ا وو ا و ٦‏ و و ۴ ت چ r‏ و 
حَلْقَكَ إلَيْكَ يأكل مَمِي هَذّا الطير» وَلَفظة في «النهايةٍ» أنه يكام هدي ل 
e O #7 e‏ ر 
ير مَشوي» فقال: «اللهم ائتني بأحَب خَلقَكَ إِليْكَ يأكل مَعي»› وَفي روَا 


(۱) أخرجه مسلم في صحیحه» کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنى. 

(۲) ورد ذلك في حديث أخرجه ابن ماجه في سُننه» المقدمة » باب في فضائل أصحاب رسول 
الله ةير » عن أنس بن مالك» أن رسول الله مايرا قال: «أرحم أمتي بأمتي بو 
بكر» وآشدهم في دين الله عمر» وأصدقهم حياء عثمان» وأقضاهم علي بن أبي طالب» 
وأقرؤهم لكتاب الله أبي بن كعب » وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ بن جبل » وأفرضهم زبد 
بن ثابت» ألا وإن لكل أمة أميناء وأمين هذه الأمة أبو عبيدة بن الجراح»» حدئنا علي بن 
محمد قال: حدثنا وكيع » عن سفيان» عن خالد الحذاء» عن أبي قلابة مثله عند أبن 
قدامة » غير أنه يقول: في حق زيد «وأعلمهم بالفرائض». 

)۳( التخريج السابق. 

)٤(‏ التخريج السابق. 

.)٤٠٠١ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 


)٩(‏ أخرجه الحاكم في المستدرك على الصحيحين» كتاب معرفة الصحابة عة ؛ خد 
(£0۹4). 


F 1o وی‎ 


اا إلى احب اهل الأزضٍ إليك) ٠‏ فجاءة «علية) وَأ مَعهُ ذلك ال٠‏ 
ال «الأربع»: أ ر ت اا 
بع: في ربعين : روي أنه صلاتیة - 
لر بعت «آبا کر إل م 
ع 
َرَج مُنهرماء ثم بعث «عمر رع نټزماء ات رول اہ ربوز 


a‏ ّما خرچ إلى الاس ومَعه الرَايٌ 4ه ثم قالّ: 1 الرَانهً 
لوم رجلا بُح الله وَرسوله وبحب ا وَرسوله > کرارا عر رار عرض 


ك 1 و 2 گە رت 4 
المََاجرُونَ وَالأنصَارُء ل يووا اين على ؟) فقيل : اَمَك ا 


2 واو‎ OE E AES a 
فل في عَيَْيْهِ ثم دَفعَ الرَاية إِليِهِ» الحَدِيث» وَكَاتَت شجَاعته سد من‎ 


ت 
ت 
ت ء 


كَجَاعَة الصحَابة ك«آيي دجَانة) وَ«حَالِد : بن الوليد). 


اا في «الأَزبَمِيَ» عَنِ الأولِ بنع كُؤْنِ ETA‏ 


ر 


قله الهواد ولاتة خاصة ء والمولى بجعي التاضر عام 


أا د E E E A‏ 
فلتًا: العموم والخصرص ِي الايتَيْن إنما جا من الإطلاق و 2 
بالوَصف الخَّاص» لا مِنْ اختلاف المرَادِ. 


ت 
N‏ 


e‏ 2 معارض ” انه ( گان 
yT‏ رض أنه لو 
ا ل على إمَامَة ة «عَلىًّ» حال حياته ماعرس 


المتصف 


7 راجع نهاية العقول للفخر الرازي OT‏ 
(7) أخرجه البخارى فى صحيحهء كتاب الجهاد والسيرء با ب 

الإسلام ا ۰ 

داجع الأربعين للفخر الرازي (ص :)٠٤١‏ 

) ليست في (أ) و (ق). 


(۳) 


& ٠ ھچ‎ 


الباب الغالث: ف الإمامة 
ا gg‏ 


ص 2 الک 


وله تَعَالى: الب بقيمون الصلوه ويونون الرَكوة وهم ركعون 4 [المائدة: ٥ه]‏ سء 
ألما مِنْ صِيَ لجنم > َيف بُحْمَلُ عَلَّى الشَحْص الوَاحرٍ ؟!٠.‏ 


ص 
م 


وَفررَه في في «التَهايَةٍ» بقَوله: إن لله فسمَ المؤمنينَ قِسَمَيْن» أَحَدهُم. 
المْحَاطيون بقوله: إا ولفكم أله ورسول [المائدة: »]٠١‏ ا لخر يه 


2 


ومين لاله ليس بغ وء إا E : E‏ 
لكل واخ من المؤسين؛ لاه جيل گؤن لإنسان اص یی کم 


ت ت 
ا ر e‏ 


2 
عفرا إا كاتا َوَن مط الاح ات ال واخ ما ولک E‏ 
ا 5 
عير ثاب کون ا ا 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤۹‏ 

(۲) نص كلام الفخر في النهاية: إن الله تعالى قسم المؤمنين قسمين: أحدهما: المخاطبون 
بقوله: إت با ویک أله رسود [المائدة: ٠ ]٠١‏ وثانيهما: الذين عناهم و ادن 
اموأ [المائدة: »]٠١‏ فكأنه قال لبعض المؤمنين: إنما ناصرّكم او 
الا خرن المزة لاه ن ده إ9 انار لون الارن ها الات 
ليسوا أنصاراً لأنفسهم لأن الإنسان لا يكون ناصرًا لنفسه» فثبت أن أنصار المخاطبين بهذه 
الآبة ليس إلا الله ورسوله» والقسم الآحر من المؤمنين › وإذا ثبت ذلك فنقول: إن إثبات 

ق معالق النصرة لكل واحد من المؤمنين لا ينافي تخصيص نصرة أحد قسمي المؤمنين بلقم 
الآخر منهم » ألا ترى أن زيداً وعمراً إذا كانا أخوين فمطلتق الأخوة ثابتة لكل واحد منهماء 
ولكن أخوة زيد غير ثابتة لهما لأن زيداً لا يكون أخاً لنفسه» فكذلك مطلتق الولاية بمعنى 
النصرة ثابت لكل واحد من المؤمنين ولكن نصرة أحد القسمين غير ثابتة لكل واحد من 
a‏ الإنسان ناصرا لضسه» حتى إنه الى لو صح E‏ 
المؤمنين فقال: «إنه لا ناصر لكم إلا الله ورسوله والقسم الآحر من المؤمنين» لم يكن 
الكلام منافيا لقوله: «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أنصار بعض»)› بل یکون مؤكدا 
فاندفع ما قالوه. وهذا السؤال عليه التعويل في دفع هذه الشبهة » وإنه دقیتق متین. (نهاي؟ 
العقول للفخر الرازي ( ق٤٠۳‏ /ب _ ٥٠۳أ). ٤‏ 


€ ۱.057 9 


۴ ت ااکہ (1) ر ٍ 
وَعَنِ ال 
a‏ 2ے ا ور و 4 e‏ 0 شید 
ل a‏ ا 
ّ دان 


اا کک الآخر» إذ بُمّال: هذا کک هذا قوی رة 


ذلك ؛ وبقال: هذا مَوْلّی فاَانِ» وَلا َال ها اوی فاا 


ت 


(۲) وه و 
NE‏ با ا ا ر ر 
aoc‏ .0( 


وَعَنِ الثالث بانه خب واجد» ويمنع عموم «انت مني بمَنرلة هَارُون من 


و3 °< و ي ۶ه و ما و 
موسّی) › وحسن الا ستثتاء معارض بحسن الاستفهام» وإدخال لفظ «كل» 
٠ a‏ 
و«بغْض»" : 
3 ر ا ب ل e‏ ا ع ر ر 2 
وَأجَابَ عَنِ الرَابع فى «النهاية» بأن هَذِهِ الأحَادِيتٌ أَخبَار أَحَاد لا تفيد 


LS o 
لين » َكل دري يطعن في ما : ويه مُحالفه‎ 


ت 
َء 


وَأَجَابَ عَنِ الاس يما تدم ِن عدم وجُوب اليضَة الشصيص على 
اة وَعَدَمِِ في «آپي بر . 


ف 
في «التهاة»: أ اَم ول الله ةعيرس «أنسّا) أن شر «اَا بكرا بالجتة 


() راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۹۹/ب). 
() في (أ) و (ع): فلم لا 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤۹‏ 
راجع الأربعين للفخر الرازي (ص :)٤٠٥١‏ 
داجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۸۵/ب): 
داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۰)٤٤١‏ 


الباب الثالث: في الإمامة 


ذ٠‏ 
ب 
ر (N) o, E)‏ سے کەو 2۰ و ع o‏ کے ا کک و ت 
والخلافة بعده '» وروى «(جبير بن a‏ ان امَرَا اتت رَسول الله ەرىز 


2ے 
¢ 


ا 2 عن السّاوس بان التَلصيصض ون کا 


من َة الإختبار. وليه يرجح جرات الا E‏ 


C'1 


o A O LATE A O E 
بَهِيدٌ؛ لِوْضوح ماروي‎ ٠ وَجَوَابٌ «الببصاوي» بأتة «لعَلهُ كان أضلح»‎ 

(A) 4 $ 5‏ ا a E A A RZ‏ 
التنتصيص نفى فتن الاختلاف› وَلذا قال بعصهم . سب الفتر بير أ ا 


ا کے که ا ت 
جَعل «عمَر) ية الامرَ شورّى فى الستة. 


وَأجَابَ عَن السّابع في «الأرْبَعِينَ» بمَلْع كَونِ الأفْصلِ «عَلًا» بل 
E‏ 2 ر ا (4) 
الافضل (آبو بكر '. 


(1) رواه أبو نعيم في دلائل النبوة» وأخرجه أبو يعلى في مسنده» وهو موضوع . 

(۲) تعني الموت: ليس في (ق). 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه » كتاب الأحكام» باب الاستخلاف. 

٠باب‎ » أخرجه الترمذي في سننه» أبواب المناقب عن رسول الله تايرع‎ )٤( 

() راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص٩٥٤‏ ۔ .)٤٥۷‏ 

)7( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١١‏ 

(۷) لفظ البيضاوي: «وعن الخامس أن تفويض الأمر إلى المكلفين لعله كان أصلح» (طوالع 
الأنوار» ص٤‏ ۲۳). 

(۸) في (أ) و (ع): هذا. 

(4) راجم الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤۷‏ 


O 
Ca 1۰0۸ 20 


@ الباب الشالث: في الإمامة 


N‏ ا 
رفي صِحَةَ انعقادها ول م وجود فصل مه ؛ د أب 


عَنْ «الإنقرايني»» مرا في َة نماد لى علا » وَعَنْ اب کک 
الحَسَن» قائلً: لا كَنْعَقَدٌ لِمَفضول م َع صله و 


ایی تنطوره: آز ککازی ان مین کن سب سبق فده » فلو عمد عََدَ لكل مهما و 
شاع تقر يوفع واج کي کن یه ت ار 
رورو : 0 
قرع بَيتَهمَا ؛ ولا (د شيْخ٬تًا‏ و(القلانس 


9 


د | (Dz. E‏ 
«المازري» : َال قوم: ا نها من عقد له آهل بَلدِِ إِنِ انفَرَد 


قال : وَفي اختصَاصٍ َهْلِ بد ا بتولیته يرهم ؛ لاختصَاصِهم 


و 


١‏ ا ك 
لم حَالِهٍ وسرعة توليته › اختلاف. وشار بض ان أنه ١‏ حوط» لا واجب 


E ج‎ 


فل ول المَقَهاء: إِنَمَا ل ا 


عل لا البغداديٍ فقد بو ب 


ر ط مة > ولا تنعقد اللإمامة 
۱ شعري : یجب أن ر الإمام هل زمانه في شرو ا 
ها م للمفضو کان لمعقو مر 
حد منه فيها› فإن عقدها قوم 
ل mM Oa‏ لبغدا (ص ۲۹۳) 
لملوك تاد 1 منصور عبد القاهر ۱ دي / ص 


eT‏ هنا عزاه E‏ القلانسي 
في طرة (ق) نبه إلى وجود نسخة بها: ee‏ (ص ۰)۲۸۱ 
)۳( راجع أصول الدين للأستاذ أبي منصور عبد القاهر ي 
0( في (أ): افرد. 


)0( لت في (أ). 


الباب الثالث: في الإمامة 


و 
ال: و ب )0 ن (۲) وو ه 
لو کف ١‏ إِمَامته ا واتاعة في اجتهاده r‏ 


ا ت خلعء وَبذعَة کالاعيرّال قان دع إل ل 
بذع لبها على فير يحل وَعَلى يبةه في 


أمُكنَ دون إا دمَاءِ شف حرم مذهَبانِ» AEE‏ 


\ 


C8 

a 

ا 

e 4 

C o 
CGC’ EN e 
f 


س 
¥ 
\ 


إن يرٺ پفشتي گالرتا وَشُزب الخَمر ٿن في على حَلومٍ دون سنن 

۶ ەه ا a7‏ صا راص ا of‏ 

وتاءِ ولا كف حرم کي وجوه اول توي «الشَخ» » وکانبهما م بير من أَْرٍ 
اسه وَ«القاضِي»» مُسْتَدِ ا 


2 


فَلتا: وهو َل «ابن عمَرّ) في عدم الخْرُوج م وَلاية «يزيد» في جَيْش 
ال ة0 مادکره «مسْلمٌ) في صَجيجه› الأول «عَبْدِ الله بن الزبيرا 
في القِصةٍ فيا دَكَرَهُ المُوَرَخُونَ. 

«المّازري»: راقص الجدني ال مِنَ التَظْرٍ الكل المَيْئُوس مِنْ رَوَالِهِ 
- گالجُونِ - يُوجِبٌ حَلْع. وَإِنْ أَوْجَبَ تَفْصِيرَ َر“ ۔ کالعَمَی وَالحَرَسٍ 
َالصَمَم -» كفي وَْجُوب حَلعه بدَلكَ تالُها: إن لَمْ بُمْكنةُ لكب وَالقراء 


2 2 ا‎ o رک‎ cor 
وَيْمْتَعٌ ابدَاء ء وليه تماقا ولو ذَهَبَتْ رِجْلاء وَيَدَاه قَقَالَ بَعْض العْلَمَاء: بُخْلع»‎ 


ت 


ولو َب إِخْدَى يَدَبِهِ أو جلي هي وُْجُوب حَليهِ خلا پخلافِ نَع 
لأثفيء وَاخثلف في جوا العَفْدِ له 

(۲) في (أ): ثبتت 

(۳) في (آ): بدون. 

)€3 في (ع): مضرة. 


® الباب الشالث: في الإمامة 


رفي «المَماليم»: انق آهل ال والعقاٍ على إمامة اعلا ورين 
کک (معَاوتَةً) ما ا 
َل عَشکر ر في TE‏ 
طم الخَوَارجَ ٠‏ اتکی َلك يدل e‏ کن 
2ے و لشك أو 


ر الاول شراط اقام 5ز تلف باختلاف ؛ لبها 


اکا في إتاقة 


ت 
َه 


ات نلعلل 
پوو جاده إلى نرتقا افاي ب إن رضي بال کہ لا 


ری من فيو ِو 
A‏ 0 


«العَرَاليّ» و«الفهري»: N‏ مه يِس مِنَ العفلبّات” E‏ 
المُعَْقَدَات› إِتَمَا هو مِنَ هيات“ 


2 م 3 سے @ و2 ر ۰ لے رو 2 a‏ ( 
قلع: حديث: «من مات ولیس في عنقه بيعة مات ميته الحَاهلية»* « 


ت 


<. (Vf rire 
وَحَلِيتٌ: لمن خرَج عن الطاعة وفارى الماع قات 4 عات هة‎ 
. الجَاهلية» ب شير كوه مِنَ المعتَقَدَات‎ 


() في (ع) و (ق): على کونه. 
(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۱۸۷ -۱۸۸): 
(۳) في (ع): الفعليات. 
9 
() راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص ۲۹۰) وشرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني (ص .)٥۷۸‏ 
(o)‏ أخرجه مسلم في صحیحه » کتاب الإمارة› باب الأمر بازوم الجماعه عند ظهور ال 
وتحذير الدعاة إلى الكفر. 
7) ليست في (ق). 
أخرجه مسلم في صحیحه › کتاب الإإمارة»› باب الأمر 
وتحذیر الدعاة إلى الكفر. 


س 


2 عر ظهور لفت 
ا 


الباب الثالث: في الإمامة 
و ي 


ق 2 2 
o 3 5 2‏ ص ےر 2 < ر 
صحَة التفضيل بين الصحَابة » ومنعه؛ فول الا كثرء ونقل «المازرى) 


وغل الأول ِي كَوْنِ ألو «اّبّا کړا» أو «ءُ عمَرّا » أو «عَللًا»» ا 


8ے ٍ 


«العَبّاس» ؛ ٳ«المَازري» عن أَهْلٍ السنة» وَالخَطارية بية » والشيعة› والراوندة. 


o 


وَفِي «المَدَوَنَةٍ): سبل «مَالك» عَنْ ا الاس بعد التب عورا 
ال ا بکرا» ث «(عمَرّا» م قال أَوَفي دَلكَ سك ؟! قیل: دَ«عَلث» 
وَ«عُْمادٌ»؟ قالّ: ما أَذْرَكْتٌ أحدا دى په قصل أَحَدَهُمَا عَلّى صاحبى 
وَتری" الف عَنْ دَلِكَ. 


ر ەو 


۶ 2 ر 4 ر 2ے ۴ ار و ا‎ ٤ 
«أبي المَعَالي): «أبُو بكر ثم «عمَرً)» وتسا الظنون‎ Ey 
فی «عَلْمَانَ» وَ«عَلرة).‎ 


ص 
o¢‏ 


وَعَرَا في الا تة الأرلَ لاء المعتزلَةء وَالثَالكَ لتر متَأخريهمْ 
٤‏ ەر ۴ ورو 4 
ابن رشد»: الق أن أفضل الصحابة «أبُو بکر»» ثم «عمَرا» ثم 
تان م «عل». وروي هذا عَنْ «ماك»» وروي عت الو عَن تفضيل 
بَعْضِهمْ عَلى بَعْضٍ» وَالَالِتُ ما في «المْدَوَنة» وَالارّل هو الذي يتمد عَلِْ 
مِن قَولِهٍ. 


ت 


(1) في (ع): ویری. 

(۲) في (ع) و (ق): وتتحاكم. 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)٤١١‏ 
() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١١‏ 


e a #8 


و الباب الشالث: في الإمامة & 


وي کون التضيل طا ۳ ف قولان لا 
عة و«التا 
رر«الأشْعَريً» ميل ِلاَوَلٍِ. > وتځوه واب «مالك» لسائله: ا 
وي ذل 
وَفي كَونِ التفضيل ظاهرا قط أو بء فرلا الا 
8 ۶ء وتعوبل «القَاد 
رص «العَرَاليّ» على الأول 56 


٩ لن‎ 


و كن قاط أف و و 
[ وي كونٍ «فاطمَة» افضل من «عَائكَةً» وکسه الا 7 
ر ٣‏ ا ار 4 و‌ ر ت 2 ر 
((الاث c(‏ ا «الامدي) الاو عة 7ال ٢‏ 4 
شعَري»» وعزا «1مدي» الأول لِلشيعَةٍء والثاني لهل الستة. 
o‏ و 4 e‏ ر € 2 
اخ عير واج لأنقلة «أبي کي ب آی؛ بره تى 
و آل 4 ےو 
وسیجنہا ئی ي الذِی 2 ماله رگ4 [الليل: ۷ - 1۸[ وَالمرًاد: أ 
بر قال في «الأَربَعينَ): قال ا المسر : 


٤‏ ي 


ولان أفضل الخَلقٍ بعد رَسول ای2 ااا «أو برا «عَليٌ٤‏ 
إِجْمَاعاء ولس المُرّاد «عَلًا) لان في وَصفِ الأفّى: وا د عدو ية 
5( [اللیل: »]٠۹‏ ول مايرا عند «(عليّ) ب رتد وَشرابه» وهي 
ا ئ ولس ل عورا عند «أبي بكرا إل نِعْمَهَ الإرشادء وتا 
ری ؛ لاه َعَالی حَکی عَنِ الانيا هلتا - اه کائوا ولون 2 
I}‏ کک ê‏ ن نإل رن4 [هرد: ]١‏ ؛ وك قى 
هو ارم عند اش لقؤله عالی: ن ڪر رمک عند ا اَن € [الحجر ت 1٠7‏ 


() في (ق): وعکسها. 
في (أ) و (ق): لأنه. 
(r)‏ داجع الأربعين للفخر الرازي (ص ٠)٤١‏ 
)4( في (ع): يعده. 
)0( في (ع): وكان أتقاهم. 
جد € 


9 الباب الشالث: ف الإمامة 
راخت في «المَعَالِم» بقؤله اعيرس : «والله ما طلَعَّت الشا ر 
بت غل أحَدِ َد البيين وَالمرَسَلينَ فصل من ا کر . 


ا ہو ەر ت 


لت: 5 يرم ين کي ون بره نشل با مئه كوْنة فصل نه 

و ت بَعْضَهَمْ باه لا قائ بالمَسَاوَّاة. 

وَفي «المَعَالم»: عمُومَات القَرَآنِ والأخجار دال على وجوب تعظبم 
ل ربانش رالأخار الحادة وَاردة بتفضيل «طْلْحَةً) 5٥الریرا‏ 


ت 


وَ(عَائَِةً » وَالوَاقعة محكملة جه كَثْيرَةٍ» وَالمُحْكَمل لا بُعَارض الظاهً 


وَعَنْ «عَمَرَ بن عَيْدِ العَزيز»: تلك دمَاءٌ طهر الله أئديتا عَنْهَاء فلا لوت 


حو ل«الآمدي» قَائِلاً: ك عض َهْلٍ الإسلام فن الصحابة وَحَصرَ 
وَل » وَوَفَْةٌ الجَمَلٍ وَصِمَيْن كالهَاشِميَة مِنَ المُعكزلَة» وَهَدّا كإنكارِ ما 
بت ضرورَة 


۹ e ا‎ < rl 
والمشبتونً: : نهم من وَف عَنِ اتويب وَالتَخْطة. وَهمْ‎ 
الستَة» وف الفريقيْن افا «(عَمُرو بن عبيْد)» چ القَريقَيْنِ لا‎ 


o 


ا ء أضحَابُ «واصِل بن عَطَاءِ) » والشيعَة َم َة «عَلْمَانَ» ومُقاتلي 
7 2 

ع ركذا E‏ ی على مامي لن اخَلمُواء فينم 

قَالَّ: E E‏ إلى خد اميق ک«القاضِي ابي کي ونه من ٿال 


)۱( آخرجه ابن حمید في مسنده عن بی الدرداء ورخ فان ازل ا فار الاي 0 


(۲) راجع معالم أصول ان فج اراز نی ر ز6: 
(۳) في (ق): وكذلك. 


@ ۹ ® 


وھد الباب الشالث: في الإمامة 
يى كالشَيعة وئر مِنْ أَضحابى“. 


(r) 
ارمام إن کان مهدا مارلا الظاه ده‎ 
ا يه وَٳِ لم ُن ذلك تا ڃلاف في وئي.‎ 


E‏ اا ل «الإرسًاد»: کر المَطَاعِنْ عَلَى أي الصَحَاة 
2 ء الرَوَافض › وَالمعَقَدٌ أ جنل الحا شوت مر افران تذالي: 
کہ غین کن نیل کا کی ر ا شن وذ ن 
yy‏ 

م بيغي ان لا تاو جُهدا في حن ل تا يل لی وجو الکیر ولا 
یاد دو الدين يَعْدِمٌ َلك » هَدًا هو الأضل المُعْنِي عَنْ التطويل". 


3 


ا اليٌ» إلى عَدَم سير“ الحَاجَة لبها في مُصََقَاتِ 


الاعتقَادات 0 


(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/صا۸٥):‏ 

) في (أ) و (ع): على. 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۸۲٥).‏ 

)4( في (أ) و (ع): فليبين . 

)0( في (ع) و (ق): رده. 

) في (أ): تألوا. وفي (ع): يألوا. 

(۷( راجع الإرشاد للجوینى OTE:‏ 
E‏ ن : 

(۹) را جع الاقصاد في الاعتقاد للاام الغزالي (ص ۰)۲۷۹ 


2 


6 الباب الثالث: ف الإمامة 
9 چ 
l0 ٤‏ 
% الاول: التّوبة. 
فى «الإرْسًاد»: هى النَدَمٌ عَلّى المَعْصِيَّة أجل ما َب اندم ٠‏ , 


ےت 


راد «الآمدي»: مع العَزم لی اد ل ترد لك ان اک > کرب الان 


ا 


السلِيم» ا المَجْبُوب. ولا يشرط في تَوبته هذا العَرْمٌ - خلافا «أيي هَاشم» 


ےر و 3 


في ولو لا ص تيه ؛ َة ية ذِي مَرَض موف جما . 
:ويه تطَر؛ لتفي الإمْكَانِ في المَجْبُوب وَنبوتهِ في المَريض. 
لجَاري عَلّى المَسْهُورٍ في احالف بالطلاق: َو 
كحاض ارك 2 ع آي كق ر و از اام دی اد ا 
لرك المَعْروم عليه فحصو قَحْصولةُ في المَجْبُوب انم 
قل: وَكَأَنَ الندَمّ عِنْدَهُمَا بديهئ صر » وَفيه تَر وَالأفربُ أنه: 
o‏ 


\8 
E 
3 
e 
ے‎ 
8: 
ا6١‎ 


وَفي «المَمَالِم» عَنِ الفلاسمَة: اة إِنَمَا توجبُ العَذَابَ من حَبْث ی م حَيْث إن 
حب الجسْمَانيات إذا بي في التفس بعد مُمَارََتَهَا البدَنَ» وَهِي حِيَيْذٍ لا 
ا ل إلى المَْبُوب فَحِيتَْاٍ بَعْظْمُ البلا وال اة عن اط 


(1) الإرشاد للجويني (ص .)٤٠١١‏ 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص۱۱٤‏ ۔ .)٤۱۲‏ 
(۳) في (ق): عليهما. 

(4) في (ع): فتأذى. 


ge I E 


رھد الباب الثالث: في الإمامة 


ئ و 0 0 e 2o‏ 
ازثفرة بعد المؤت لا يَخصل العَذابُ سيب الجر ء٠‏ ” 

«الفهري»: هذا ناء على فی المَعّاد از خت 5 

٥ :‏ 2 ۶ے د وار 0 

في ا لا يجب على اللو قبولها؛ تفي مطل الت 
ر T22 go 2 SR A‏ ب و ر ر 
ولو سم » فالعقل لا وجب ترك مُواخذة الظالم بظليم ولو ألم عنه. وَالإِجماع 
ا ر PTE‏ 2 
على الرَغَبَة لله تَعَّالى في بول التوبة ليل عدم وجوبها. 

َكِب على الب بانع ؛ إذ لا موب بو 

«المَارَريٰ» وغيره: وجوبُها قرىئ 


رلان؛ لإطلاق قول «المَعَّالم: هي وة طعا لقَوله تَعَالّی: 


س 
ر 
کے 
n‏ 
3 
۷ 1 
a‏ 
¥ 


.)٠۷١ ٠١۹ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥٦۹‏ 

(۳) قال الإمام ابن عرفة فى تفسير قوله تعالى: فاب یک انه هو الراب أي [البفرة: 
[٤‏ . «الوصف ا دليل لنا على المعتزلة في إبطال a‏ 
تعالی لا یجب عليه شیء؛ لاقضائها أن توبته على العصاة محض رحمة منه وتفضل ؛ لا آن 
الدليل اقتضى وجوب ذلك عليه. (تقييد الأبي» ج٠‏ اص .۲٩۱‏ تحقيق د المناعي). 

)4( راجع الإرشاد للجويني (ص ٤٤۳‏ ۔٤٠٤).‏ 

: : اجع المعلم بفوائد مسلم OER el‏ 9 
TT‏ 
من الكفر لا بچ e‏ د انها مظنونة فلاب فيه هن لتد 
لأن الإسلام يجب ما قبلهء بخلاف التوبة من ا ر 

على ما فات . (تقیید الأبي» ص ۰۲۷۸ تحقيق د٠‏ حوا). 


& ٠٠١٣۷ فد‎ 


ى الباب الثالث: ف الإمامة 
وچ Cc‏ 


۹ 


i 


ا و ورل ا و 2 )0( o‏ ٍ 
ورو اَی يقل الوه عن عبارو‰ [الشورى: ٠ ]۲١‏ وقول «الإرساو0) , 
e ORs‏ 


ا ٔ کے 
«المَارري»' وَغبر واجږ: إن قبولها من الكمر قطي ٠‏ وين عَيْرو وار 
(o) TP,‏ 


ت 


N 


(۱) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)١١۹‏ 

(۲) راجع الإرشاد للجويني (ص ٠)٠٦ ٠٤٠٤‏ 

(۴) راجع المعلم بفوائد مسلم (ج۳/ص۱۸۸). 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ودا قيلَ هم اتقو ما بين يدي کہ وما ڪلم َل 
ْمَونَ 4 [يس: ٠٠١‏ ]: أجمعوا على أن التوبة من الكفر مقطوع بها واجبة القبول» فالترجى 
لیس على بابه» بل هو واجب» وأيضا فهو من الله تعالى » وقد تقدم أن ار به ا 
واجب. (تقييد السلاري » ص ٤۸٥‏ تحقيق د. الزار). 

)٠(‏ نقل السلاوي في تقييده قول الإمام ابن عرفة: الصحيح عندنا أن التوبة من الكفر بشرائطها 
قطعية الإجزاء» وأمّا التوبة من المعاصي بشرائطها فالمشهور أنها ظنية » وقيل: إنها قطعية. 
وهل تصح التوبة من بعض الذنوب دون بعض؟ مذهبنا صحتها» وقيل: لا تصح . (السابق› 
ص )۲٣۰‏ 

ونقل عنه أيضا قوله: وهل تصح التوبة من بعض الذنوب دون بعض؟ مذهبنا أنها تصح› 
ومذهب المعتزلة أنها لا تصح ٠‏ والتوبة من الكفر عندنا قطعية » ومن المعاصي قيل: قطعية 
وقيل: ظنية . ومعنى ذلك عدم المؤاخذة بالذنب إما قطعا وإما ظنا. (السابق » ص )٦١۲‏ 


وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: الزن يلون ألعر ومن حول يحون بحم درم 
arr‏ 


روود يه وغورد ر ءامنا ربا ورڪ ڪل کي رة ولا اغراي ابوا وا 
سبي وقهع اباي ) [غافر: ۷]: قوله لوقه عََبَايّر 4 دليل على أن التوبة من الذنوب 
ا ٣‏ 0 . 2 ا س اوه ےق 8 إذا 
ليست قطعية بدليل أنهم ما اكتفوا بقولهم: عفر لذبن ابوا وأكبعوا سيك لانه ' 
حصلت لهم المغفرة حصلت الوقاية من الجحيم» ومذهبنا أن التوبة من الكفر قطعية دعن 
المعاصي ظنية ٠‏ (تقييد الأبي ص ٠٠١‏ تحقيق د. الزار) 
OS : : 5 O‏ ر ا و م و 4 ل 
في تسیر قوله تعالی: ‏ ایی رکم وآنیئوا ھن ن آن اكم الدات ۳ 


موت [الزمر: ٠١‏ [: «اعلم أن التوبة من الكفر مقطوع بهاء ومن المعاصي قل 


@ ۹ 


5 الباب الثالث: في الإمامة 
.0( «المَعّالم): اله ع را 2 2 رو ي 
في لمَعالم ۴ على ما ينه التوبة روم تركو في الیر. 
ور ۰ 
فڵ: كَوبة َة العاصب ج المتلجّس يالعَضب» وارب الحَمْرٍ. 


تفل «المَسيليً» في «نذکرت اه صحُتَهًا في الع ب مع بَقَّاءِ المَطْص 


عَاصِبه التائِب› ل اعرف ولاف تقل e‏ و«الإرشادِ». 


ے4( :| 2 Fe.‏ ۶ 
قال فيه e‏ 


ہو 


کیب کیہ 5 یع ا لر ج کر بم یی رهي ا 


= مظنونة» وقيل: مقطوع بها. هذا من حيث الجملة» وأما بالتعيين كتوبة زيد وعمرو فلا 
خلاف في ذلك أنها مظنونة . وأما العاصي إذا لم يتب فهو في المشيئة» مع تغليب جانب 
الخوف والعقوبة واعتقاد أن العذاب أرجح. وأما العصيان بالقتل ففيه خلاف بين أهل 
السنة » فقيل : إنه مخلد في النار» وقيل: إنه في المشيئة. وكان بعضهم بقول: الظاهر أنه 
مخلد في النار لآن جميع ما احتج به أهل السنة من كونه في المشيئة عام فيه وفي غيره. 
وكذلك ية الوعيد عامة فيه وفي غیره» وورد فيه آية تخصه وهو قوله تعالی: ومن 
قبل موم اعدا ماو جَهَكَدُ کا فا4 [النساء: : ۳ء والخاص مقدّم على 
العام. وأجيب بأنه ورد فيه أيضا قوله تعالى: : لر يمون التقس آل حَرَم أل لا اّ4 
[الفرقان: ۸[ ثم قال: لاس ب4 [الفرقان: .]۷١‏ (راجع تقييد السلاوي؛ صر أ 
تحقيق د. الزار). 

)۱( في (أ): فنص . وليست في (ع). 

راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۰)۱٦۹‏ 

أي في الإرشاد للجوبني (ص .)٤٠٥- ٤٠٤‏ 

وی ی ی( 

ر في (آ) و (ق): منع . 


A^ 


الباب الشالث: في الإمامة 
0 ا ي 


تَمْکينه مَعْصِيَه ا ل بوبه مِنهّا. 


وما له من موب مئه وض من قَصاءِ» وَقِصاصٍ» وَعُرْم ؟ عرض 
ڪاو في نها دون غل رغد قَولان: لائر » وَتقل عياض عن «ازر 


ا 


المباركا: مِنْ د شر طها قَصَاءٌُ حقوق اشد وَالخرُوج عَنْ مالم العبَادء عله بر 
اط كَمَالهّاء لا صحتټ. 


4 


ا کک اا کک ا ەل کے 


قأ: هما دولا «القاضي»› َ«الإمَام» في «الرشَاد» تَاقِلاً عَنهُ: E‏ 


(r) 02 ۹ o 1 ٠ i 
.' تُجَدّد الَدَمَ كان مَعْصِيَة » لا إبطالا لتوبته‎ 


ت ص ° ا ٤ Ce‏ 
وَظاهرٌ لفظ «عيَّاض» بطلانهًا بعدم تت ٤‏ 


بَعْضها»› ا «الإرشادِ» عن أصحَاباء و«أپي هاشم مع ات ٤‏ 


وا ل «الفهريً» ظا بوبه 2 المْسَاوي ا n‏ في اله 

(1) راجع إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض (ج۸ / ص۲٤‏ ۲). 

(۲) راجع الإرشاد للجوبني (ص .)٤١۸- ٤0۷‏ 

)۳( راجع الإرشاد للجويني ( ص۰۸ )٤‏ قال الشيخح لاي واختلف هل من شرطها أن يجددها 
كلما ذكر الذنب؟ قَلتٌ: أوجبه القاضي» وخالفه إمام الحرمين» وقال: يكفيه عند ذكر 
الذنب أن لا يبتهج ولا يفرح ولا يلتذ عند ذكره. (إكمال إكمال المعل» ج۷/ص .)٠١۳‏ 

(4) راجع إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض (ج۸/ص ٠)٤۱‏ 

(د) راجع الإرشاد للجوبني (ص .)٤٠٦- ٤٠١‏ 

() في (آ) و (ق): على . 
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53 الباب الثالث: فى الإمامة 


ge 
الشرْعي» لا العكس.‎ 


2 اماع الأ 2 ق 9 ا ا‎ e 
ت على ان الکاقؤ إذا اسلم وتاب مِنْ کشره‎ i 
رور ى‎ 


ول «آپي هَاشم»: لا صح توبن وهو بَعْدَ إِسلامه ء مرم لوز كفرهو؛ 


وهو خوج عن 


ذنب» فتصور E‏ ر على ع تيع 
امتاعه ؛ للا لما صَحَّتْ طَاعَةٌ اسنها مع زك مله" . 


فڵع: مرم علق لدم بالكلٌ مَس اة¿ وَعَمَومُ الفِعْلِ بالكل 


و ا ي 
معسر 


متعدر و 


والصوات جَوابُ e‏ 
فی الأنتی ؛ گام على ال ب جتبية يلرم e e‏ 


0۶ CSS 


على قعل إِسَانِ لا تلز و صُرَو. 


ت 


6 0 کے ای ی (2) 
فی «الإازشاد»: :م ا رة ا بمعَاوَدَتِهِ م مئه تاب 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥۷١‏ 
(۲) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١٦‏ 

(۴) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١۷ - ٤٠٩‏ 

() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥۷٠‏ 
)١(‏ راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤۰٠١‏ 


ارلا ي 


الباب الفالث: في الإمامة CSE‏ 
لل چ 


و 
E ٍ‏ 
اني ف ون الاسم المُسّى: طرق ٠‏ 
«الإزساد»: في كَونٍ ا حَقيمَة في اللفظ الال على لموم ا 


فيه» قَولا: المُعْتَزلة» ا َهْلٍ الح وَعَلَى الأول الوا لم يَكَنْ للجارئ اسه 


E 
EAT کا: قول الى :سي سر ريك الل € [الأعلى‎ 
r2 > 2 و 2 کک ۹ء صا‎ 

لا َفْظ الذاكر ؛ وما عدون من دُونيع إلا أ م € [يوسف: »]٤۰‏ 


و و ا و ۱ ت 
مُحَال» رد با E E‏ لصمَات› تهسبة ر 


ت Se‏ ی شیا ۵). 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ولا جملا أله عة يمك ¢ [البقرة: 
[rvs‏ : في الاي عندي دليل على أن الاسم غير المسمى؛ ۽ لأن الجعل لا يتعلق بالذات 
الكريمة » وإنما يتعلتق بالألفاظ الدالة عليه وأيضا لأن الحلف إنما هو بالألفاظ » لا بالذات. 
(راجع تقبيد الأبي» ج۲ /ص4٤٠‏ تحقیق د. المناعي) وقال عند قوله تعالی: ولا ڪل 
مما ر بذك آَم أ ٍَ4 [الأنعام: ١‏ الآية دليل على أن الاسم غير المسمى ؛ لأنه ما 
المراد هنا إلا الذكر اللفظي . (راجع تقييد الأبي» ص ۲ تحقیق د. العلوش). 

(۳) قال القاضي محمد بن رشد: أهل الاعتزال يقولون: إن الاسم غير المسمى ا 
في أن أسماء لله 5ف وصفاته غيره ؛ لأنها عندهم محدثة مخلوقة » وأنه تعالى كان بغير اسم 
ولا صفة: حتى خلق خلقه فخلقوا له أسماء وصفات ؛ لأنهم يقولون: إن الاسم هو 
احسمية. وإن الوصف هو الصفة. تعالى الله عن قولهم علوا كبيرا. (البيان والتحصيل› 
ج۱۷ ص٤1:).‏ 

(۳) اخرجه البخاري في صحيحه ٠‏ كتاب التوحيد» باب: إن لله مائة اسم إلا واحدًا. 


() :جع اإرشد للجوبني (ص .)١٤١ ١٤١‏ 


gg ۲ ©9 


رھ الباب الالث: في الإمامة 
ےر 1 2 ر و 2 ے 

«المَقَكَرَح»: الحَق قول الاأسَْادِ «أيي منْصو : هر مرك ی . 

«التهاية»: مهو قول أَصحَابتا: الاسم هر هو المُسَمّى » وَالمَعكرلة: اميه 


«العَرَالى»: عَيْرْهمَا. وطوَلَ الاس فيها» وهي عدي فضولٌ؛ 2 قدا کون 


و و 
غير المسّمى› > كلظ الجدار» وهر معاي لحَقِيَة الجِدَارِ E E‏ کن 


re‏ گالاشم» ته ضوع اِاَظٍ الال على امن المجرّد د عَنِ 
ومن جملة تلك الاَلمَاظ لظ #اساء کون الاسم اسما لتفسه هم 
حَيْتُ هو اسم » فَهاهتا الاسم وَالمُْسّمّى وَاجِدٌ E‏ 


«الآمديً»: واف بَعْض المُتَأخرِينَ مِنْ أضحَابتا المُعْترلة. 


2ے 
ء 


ا 
ن الأَسْمَاء الح كانت ثابَة E‏ وَل كاتَتْ الأَسْمَاءٌ الات كانت 
NEES‏ انی N O‏ 

فلت: هَذَا الإجْمَاع بطل تفل «لتَهايَة» عَنْ فَمَاءِ القلَاسِفَة إنكارُ 


(1) المراد بأبي منصور هنا كما صرح الآمدي: الأستاذ أبو نصر بن أبي أيوب. (أبكار الأفكار› 
ج۳/ص۸١۲)‏ وقد ترجم له الحافظ ابن عساكر في التبيين » والحافظ الذهبي في التاريح 
والسر وس فد ين الخجن بن ي أيوب» الأستاذ أبو منصور» المتكلم النيسابوري › 
حجة الدين » صاحب البيان والحجة والنظر الصحيح » أنظر من كان في عصره على مذهب 
الأشعري » تَلْمّذ لابن فورك» ومن تلاميذه الحافظ البيهقي» من مؤلفاته: تلخيص الدلائل. 
توفي سنة ١۲٤ه.‏ (راجع سير أعلام النبلاء» ج۱۷٠/ص .)٥۷۳‏ 

(۲) راجع شرح الإرشاد للإمام تقي الدين المقترح (ص ۲۳۸) ونقله الآمدي عنه بتفصيل 
(آبکار الأفکار » ج۲ /إص۸٠‏ ۰( 

(۳) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲۳۲/ب). 

() راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص‌۲۰۸) ٠‏ 

)٥(‏ في (أ) و (ع): قول. 


@ vr © 


ا و 
کان آن يکون لِذاتو اسم ٠‏ 


1 
َء 
ت 


ء و . و ر ر 2ے 0 
وا : م شماه ما بقال: نه هو › وهو ما دلت 
فى «الإرشاد» عن «الشيخ) E‏ 
ا OE FEIT E N‏ 

ا به عا وجوده؛ وّمنها م بقال: نه عیره ۰ وهو ر 2 ي 


ووی ور ی ر و 
ع زنر کالکاو ۵ ينها ما يقال ف أحَدْحُمَاء وهو عا دلت القوي وو 


وال ب کل ا ر المْسَمّی بعَیندء قال : الخال اش 
للات » لا لِلحَلّق. 

رالرى الأول لان الخَالق: من له الكَلْیء ولا قال أيمتا: لا صف 
على في أَرَلِهِ كوه حال 


ورت 


E n E E‏ چو س 
ما دال على الذات› أو الصفة› او الفعل› او نفي ما ينزه 


ت ۶ 2 اا ا 
«الآمدي» رَ«الإریًاد"» واللفظ ل«الآمدئ»: مَأخذ جَرّاز تسمياتِ 

NO EO DET e 7 

الرب - تعالى - إطلاق الشارع › لا العقل ولا القَيَاس ؛ وَإلا كان التسمية بمِير 


)١(‏ راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲۳۳/أ). 

(۲) تقل الأستاذ عبد القاهر البغدادي عن الشيخ أبي الحسن الأشعري أنه ذكر في كتاب 
الصفات أن الاسم هو الصفة › وأنه قسمه تقسيم الصفات . (أصول الدين > ص :)١٠١‏ 

(۴) به على وجوده.. التسمية به: ليس في (ع). 

)٤(‏ ومنها ما يقال... كالخالق: ليس في (ق). 

(<) ليست في (ع). 

.)٠٤٤ ٠-١٤۳ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )٩( 

.)۱٤۳ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )١( 


y٤‏ ي 


و الباب الثالث: في الإمامة 
وَعَاقل لِصِحَة هَِِ الَسميّاتِ في حَقَهِ - وهي العِلم وَالففَه او e‏ 
بالمَکر وَالخّدِيعَة وَالكَيْد وَالوکیل مَعَ إشکال ظاهره. 
ما وَرَدَ په شرع جَارَء وَمَا مع مه مُبِعَء وما لَمْ يرذ فيه أَحَدُهُمَا مته 
نش ور چ ر ا 1 ر ° ّ 
بَعْضر أصحَابتا› وَالصوَاب الوقف» لا الحْكم بالمَنع. وَسَرط العَمَل بالوارد 
2 ت کے ما 2 7 
ظهُورٌ دَلالته» لا قَطمتَهًا - خلافا لِبَعْض أضحابت . 
«المُفَْرَح»: الصَحِيح في شط العَمَل بالوارد فيه صِحنه» لا تواتره. 
TI e e‏ 
قال : وال بَعْضهة" : ما لم برد فيه ادن وهو عر موم مَعْتی بجی 
a‏ 
ج د ر E E E‏ ا E o‏ ت ا 
قلتا: وَعليهِ شاع وَذاع فِي كلامِهمْ إطلاق واجب الوجود وصانع 
العَالّم. 
(f)‏ . ےے 
طاو م ا من ر بالمکر رالخديعز وَالكَيْد ا 


هو 0 ج 


و‌ 


الثَالِتُ: 


و۶ 


فی «الإرْشَادِ»: الوَصف: قول الوَاصف› وَالصمَة: مَذلول الصف . 
وشری المُعزلة ب ا بيَْ الصف والصمَةَ› قالَرّمُوا دغه سنْعَاءَ“ الا 0 کک 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص ۲۱۳): 

(۲( في (أ): بعض . 

(۳) راجع شرح الإرشاد للإمام تقى الدين المقترح (ص .)۲٤١‏ 

)4( في شرط العمل ٠.‏ الخديعة: ليس في (ع) بسبب تمزيق في الورقة: 


Ca Vo و‎ 


اباب الثالث: في الإمامة 


e O ۳‏ 
ناریا و 
واواصهین ؛؟ وَمَنْ قال: لم يکن له اذ ا 


Is‏ و رە 
عَلمَ الله مَونه فيه 


5 ا ا ۴ ا 0 ورپ ۶ ر ار ےت 
«الإرشاد»: وَقال کیر من المعتزلة: لو لم بقتل بي مدة» والقاتل فطع 


n 


رکو ےه 


قال آنَرُود: لو لم فكل مات حن آنفو. 
روما بال ؛ لأ اللذزم يعدم كلو . تفديرا - مجر 
حو «القرالي»» مرها ذلك بإستاد كَل المُمْكتات لِقذرَتهِ. 
ومن جَعَلَ لِلمَوتِ سا ياء وَلِكل مزاج رة في القوَ إا 
E SL A N E E E‏ 
تات قبل أجلو اء حاط تدم رربو یي" أجلي إن انهم بيغ ر 


() في (ع): إلا 

.)٠٤١ ١٠٤١ راجع الإرشاد للجوبني (ص‎ )١( 
.)۳٣۳ ۔۳٣۱ راجع الإرشاد للجویني (ص‎ )۳( 
٠ في (ق): انهدم.‎ ):( 

() هله فني: ليس في (أ): . 


و5 الباب الثالث: ف الإمامة چ 


به قنی قَبْلَ أجَله. 
:وهی نا عة له ٠<‏ 


قل: تاها على إستاد كَل مُوثَرٍ إلى الفَذرَةٍ القَدِيمةء وَإلَاء أثر 
الطبيعَة و ولاج بغار أرما بے د صدق ملارَمَة فول أككر المعكزلة: 
اک ل و 2 


م 


4٥ ۰‏ ر و ر ٣ے‏ ص. EY‏ ء 
في «الورشاد»: هو کل ما انمع به منتَفْع » ولو کان بعد . 


وع 


¢ o 
¢ 
$ 

N 

4 
6 

% 
f 
C\ 

E 


ت 
ٌو 


L۹ 


اموا ن لا كود للبهائم رِزیٌء وَقَال الله وما من داب في آلار ضٍِ ا 


.)۲۸۲ راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص‎ )١( 

(۲( راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص .)۲۸١‏ 

)۳( في (أ) و (ق): بتصور . 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: «ووَخَرَکم إل أجل مُسَكی إن أجل اس إا جاه ل 
وَحَر4 [نوح: ٤‏ ]: احتج بها المعتزلة في المقتول أن له أجلين » وأنه مات قبل أجله» وتقرير 
حجتهم: لو لم يكن أجل المقتول متعددا لما استقام نفي التأخير عنه» واللازم باطل» 
فالملزوم مثله . بيان الملازمة أن التقدم والتأخر أمر نسبي» والأمور النسبية لا تعقل إلا بين 
متناسبين . والجواب أنا نمنع الملازمة وهو أن نقول: الأجل متحد في علم الله تعالى» 
ومتعدد فی علمنا نحن » فله أجل واحد عند الله تعالی لا يتقدم عنه ولا يتأخر»› وأجلان فى 
فهمنا چ واعتقادنا» فيصح تقدمه على أحدهما وتأخره عنه.(راجع هامش تقييد لا 
ص ٩۱٤‏ تحقیق د. الزار). 
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اللاب العالث: في الإمامة 


4د 
ای کے ا >ظ (١)‏ 
عل سه رها إهود: ا 
«العَرَالٌ»" ریما قالوا: هو ما لم بحر 
ا 


0 م < 6 


ي ل وگو في گؤيه جرد حلت الڻو الرَغبة في الشيء وَعَنهء ار 


ت 


غل العبد؛ تَقلا: «الإرشًادِ» عَنْ َهْلِ السنة وَالمُعْتزلةء قائِلاً: مر في لق 


ر 


الأعْمَال إن . 


السَابع: :الاه مر بالمَعرُوف التي عَن المُذكر. 


في «الإزشًاد» وَعَيْرو: هما وَاجِبان إٍجْمًاعا . 


(1) راجع الإرشاد للجويني (ص .)۳٠٤‏ 
(۲) راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص .)۲۸١‏ 
کی ال الاي فی فی فول عا (ڪلوا مما ررقم آ4 [الأنعام: :]٠٤١‏ جعلها 
الرازي حجة للمعتزلة في أن الرزق لا يطلق إلا على الحلال» وقرره ابن عرفة بالشكل 
وهو أن الرزق مأمور بأكله» ولا شيء من الحرام مأمورٌ بأكله» فينتج: لا شيء من 
تحرام برزق. ورده ابن عرفة بأن ذلك إنما هو إذا لم تكن «من» للتبعيض » وإن جعاناها 
للتبعيض لم يكن فيه دليل لهم . ٠‏ (تقبيد الأبي ص ٠٤٠١‏ تحقيق د. العلوش). 
وورد أيضا في تفسیر قوله تعالى: الت بقيموت أَلصَلَوةَ وَيمًا رهم فود ) 
[انغال: :]١‏ احتج بها الفخر للمعتزلة في قولهم أن الرزق إنما يطلتق على الحلال لأن الآية 
خرجت مخرج الثناء على المؤمنين» ولا بم الثناء إلا بإنفاق المال الحلال. ورذه الإمام 
دن عرقة بن قوله تعالی #ويا مسّا) للتبعيض » فهم أنفقوا بعض الرزق » وذلك البعض إنما هد 


جاه نف ا ي فی و تی د سر : 
(e‏ 5 ¥ 


دا في لاه ھان ع ور و یدو 
أ 3 ن رفه في تفسير قوله تعالی:  :‏ مانا الین امواعلیک اگم لا گم نَل = 


v۸ 8 


رشاد للجویني ( ص ۳۹۷). 


الباب الالث: في الإمامة 


ولا عبْرَةَ بمَن ن قال مِنَ الرَوَاض: : هما مَوفُوقًانِ عَلّى ظهُورِ الإمام». 


ولا بَكَحَصَص اليف بها بالولاة» بل هو عَامٌ في كل قاور إِجْمَاع“ 


9 


«فيه» مع «الآمدي» ولف بھما کا ومَنِ انمَرَدَ به ٤‏ َع ۴ 


۹ ا ر ر و( 
«الامدىئ»: وإنما تتعلقان بمَا وجب أو حرم ا 
«المَسيلى» فى «تَذكرَت»ه: فى عموم التكليف بهمّا فى الوَاجباتِ 
ر ت e Io ECL 1 oc” » | e‏ س ٍ 
وَالمحَرَمَات وَالمَندوبات » وفصره على الاوليْن؛ قولا «القاضي» و«الامَام» . 


° أ 


«اْن بشير»: : في كَوْنِه مِنَ المَنْدوبَا ت تدبا 


«الإرشاد»: ما ا اجُتهاد فيه العَامَىٌ في القَيّام به كالعَالم؛ وَمَا احتيجَ فيه 


1C 
L4 
e 
Ca 
f vo 
ا ی‎ 
t6 


= إا اهديث 4 [المائدة: :]٠١٠١‏ «الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر إذا كان المنكر عاما 
فهو فرض كفاية » وإن كان خاصا فهو فرض عين. ويختلف باعتبار الأشخاص » فكَّن هو 
مقبول القول يجب عليه » ومن دونه يضعف الوجوب في حقه بقدر تفاوتهما في قبول القول. 
وهذا إن تحقق قبول قوله» وإن ظن فقولان بناء على أنه من باب المعلومات فلا يكفي فيه 
إلا العلم » أو من باب العمليات فيكفي فيه غلبة الظن» والمسألة مذكورة في أصول الدين 
وفي الفقه» وكذلك إن تحقق أنه تنشاً عنه مفسدة فإنه يسقط عليه الوجوب ما لم يخش 
استحلال المكلف ذلك» فإنه يجب عليه التغيير» وانظر ذلك وحققه. (تقييد الأبى» ص 
٤‏ تحقیق د. العلوش). ۰ 
وقول الإمام ابن عرفة: «إذا كان المنكر عاما فهو فرض كفاية » وإن كان خاصا فهو فرض 
عين؟ يعني إذا كان يعلمه عموم الناس فتغييرّه فرض كفاية » وإن كان يعلمه خواص الناس 
وآحادهم فهو فرض عين. 

)۱( راجع الإرشاد للجوبني (ص .)۳٦۸‏ 

۳( راجع الإرشاد للجويني (ص ۳۹۸). 

۳( داجع ابکار الأفكار للآمدي (ج ۳ /ص۸۸٥).‏ 


e‏ ورا س 


الباب الثالث: في الإمامة 
Cc >‏ 
9 5 
0 َه 2 ed‏ 4ھ 0 2 
نیاو اخ بال الاجیهای ول أمر في مجه على مُجتهد فما زي 


~ ك“ 
لاف . 
3 ت س )۲( € و3 ِء 
وه «الآمدي» في شرَوطءٍ َون الام ر عَالِما يجوب ما يمر به 


9 ل و 
0 عله وَالقَطْعَ به به كَوْجُوب الصَلاة وذ تخربم تحریم الخمر»› لا ملفا ف 
و < (r).‏ 


کشرب النبیذ 


م 


و و (O04 E 7 aE a‏ 
ال: ولا سْتَرَط عَدَالة المكلفي بهء بل يجب عليه ولو كان فاسقا؛ 


)١(‏ عبارة إمام الحرمين: ليس للمجتهد أن يتعرض بالردع والزجر على مجتهد آخر في موضع 
الخلاف ؛ إذ كل مجتهد في الفروع مصيب عندناء ومن قال: «إن المصيب واحد) فهو غير 
متعيّن عنده» فيمتنع زجر أحد المجتهدين الآّخر على المذهبین . (اللإرشاد» ص .)۳٠۹‏ 

(۲) قال القاضي محمد بن رشد: للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ثلاثة ثة شرائط: شرطان في 
الجواز: أحدهما: أن يكون ممن يعرف المعروف من المنكر؛ إذ لا يأمن إذا كان جاهلا 
بذلك أن يأمر بمنكر أو ينهى عن معروف . والثاني: أن يأمن أو يغلب على ظنه أن نهيه عما 
نهى عنه من المنكر لا يؤدي إلى منكر أعظم منه» مثل أن ينهى عن شرب الخمر فيؤدي 
ذلك إلى قتل نفس. وشرط ثالث في الوجوب بعد حصول شرطي الجواز وهو أن بعلم أن 
يغلب على ظنه أن أمره بالمعروف مو ؤثر في فعله وداع إليه وأن نهيه عن المنكر مزيل له أو 
لبعضه» فإذا علم ذلك أو غلب على ظنه وجب عليه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
وإن لم يعلم ذلك أو يغلب على ظنه لم يجب ذلك عليه وكان في سعة من تركه. (البيان 
والتحصیل » ج۱۷ / ص٤۰۸‏ ۸۵). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳٣/ص‏ ۵۸۷ .)٥۸۸-‏ 

4( مصداق ذلك قول الإمام مالك راه قال ربيعة سمعت سعيد بن جبير يقول: لو كان المرء 
aS ea‏ 

عن منكر. قال مالك: : وصدَّق» ومن هذا الذي لیس فيه شیء؟! قال محمد بن رشا 
SS‏ 
بذلك سالما من مواقعة الذنوب والخطابا؛ إذ لا يسلم أحد من ذلك. . (البيان والتحصيل ؛ 
لاب ن رشد» ج۱۸ /ص ۰ *(. 


@ ۰ 9 


9 الباب الثالث: في الإمامة 2 


بب على متَعَاطِي الاس لته عَنها دس لان ن التي عَن المُنْكَرِ واج 
م ° ٤‏ 
لالت عو درجت 5لإشا اعد اجنو ل منغ جرب نر 
الآحَر» ولو كان عَذّلا كان أُوْلّى لِقَوةٍ عَلبَة الظرٌ بإجابته . 
وَعَد فيا عَدََ اس لِجَابَيوِ» قن اڀس سحب وَلَمْ يَجِبْ. 
شا و ے 6 ٤‏ 
َكؤنه دون بَحْثِ وَلَجَسسٍ لِأَحَادِيثِ الأمر بالر. 


«المَسيلئٌ»: : إن ن لوق ضرَرِ به دون رَجَاءِ حُصول فَائِدَةٍ ية ل 
م 


رک چ کر ر 7 o2‏ رھ 
نب له إلقَاءٌ تمه في اكَهلكة» وان رجا حصولهًا سمط عله وجوبه» 0 


ِن كان َلك في العَقَائِدِ وَجَبَ الأمْرٌ به اناع الحَّ؛ لأن طريقَةُ القَطْمٌ › 


(1) في (ق): الجالس . 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۳٣/ص ٩۸۸‏ ۔ .)٥۸٩‏ 

(۳) ليست في (ق). 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: « فاغذتوم رتا حى وم دکرى وكسم مم 
تكو € [المؤمنون: :]٠٠١‏ «يؤخذ من الآية ارو ا 
مله ويهر به وبْضحَك منه؛ ووجه الدليل أن إيمان المؤمن فعْل رتب الله عليه الاب على 
الصبر عليه » مع الاستهزاء بفاعله » فكذلك تغيير المنكر » وإن كان لا بقبل فهو أجر مدخر». 
(تقييد الأبي» ص ۱۹۸ تحقيق د. الزار» وتقبيد البسيلي » ص ٤٦‏ » تحقيق أ.قموع) 
وإلى قريب من هذا ذهب الإمام مالك هه حيث سئل عن الرجل يأمر الرجل بالمعروف 
وهو يعلم أته لا يطيعه» وهو ممن لا يُخاف» مثل الجار والأخ› فقال: «لا أری بأساًء ولا 
يشبه ذلك إذا رفق به» فإن الله ريما نفع بذلك» بقول لله کان: فقول له کول نا لم ندر 
أو ّى [طه: .٠] ٤٤‏ قال القاضي محمد بن رشد في شرح كلام الإمام مالك خهه: قوله: 
۳ أری به بأسا» معناه: خاو أن مك ازن شن أنه ل يبعا إة الله اة فيم اه 
بذلك» لا سيما إذا رفق به ؛ إذ لا يشبه الرفق في ذلك ترك الرفق فيما يرجوه من أن ينتفع 
بقوله . (راجع البيان والتحصيل » للقاضي ابن رشد» ج۱۷ /ص .)۸٤‏ 


# 1 @ 


الأب الخالث: ف الإمامة 2 


ورور بالمروف أن بص متب الكريرة عله إن لم نفع عَنها ول 
ا ی ما لم ته الأمرٌ إلى تال فان TT‏ 


. 


o 


ون جار واي الڙفت“ طهر ظله وغمه وَل ڙڪو عَنْ وء ضيبي 
بالقَول»› لاَهْلٍ الك والعفد راطو على درئه ل بِشُهُرَة السّلاح وَتَصْبٍ ر 


1 وو 
لحروب . 


ص 


وأ: تَقَدمَ في المَامَة ذكر الخلافي فيه 
ا ا ا و ت اور ٢ا‏ 9 
وَهَذَا خر ما قَصَدَتا ذكره» جَعّل الله ذلك ابتغاءَ وجهو. 


وَکانَ مراع مِنْ تغليقه وَإنشائه يوم الجمعَة» السايع وَالعشرِينَ لشّهرِ 


رَمَصَانَ ا عام عة ولات وَسَبْعمَائَةَ )۷۸4ھ( بمديتة و 


س ا 
ت 


: E آل‎ 


)١(‏ في (أ): جاوز إلى القتل. 
(۲) بمدينة تونس المحروسة: ليس في (ع). وفي (ق) انتهى الكتاب هنا أيضا. وكتب الناسح 
كمل الكتاب المبارك بحمد الله وحسن عونه على يد العبد الفقير إلى مولا الراجي عفوه 
ورحماه: بلقاسم بن محمد بن يحيى المغراوي . لطف الله به في الدارين» وجعله من آهل 
العلم العاملين به» ومتعه ووالديه وجميع المسلمين بالممات على الإسلام؛ إنه أرحم 
الراحمين . كتبه لنفسه» ثم لمن شاء الله بعده» وذلك في أواخر صفر عام تسعة وأربعين 
ولمانمائة (۸4۹ھ) ببجاية المحروسة بزاوية سيدي عبد الهادي منها» عمرها اله بذكره. 
وص اه وسلم على الطاهر الأمين سیدنا محمد وآله وأصحابه وأزواجه وذریته دائما إلى 
بوه الدين ٠‏ صلاة أدخرها ليوم الحشر والمعاد. ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظم ‏ 
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الباب الغالث: ف الإمامة 2 


سے ص ټ ت 


وصلى. اله على سنا مك على اله وة وسل : 


2 فرحم الله کاتبه وکاسبه وقارئه والناظر فيه» ورحم المسلمين أجمعين آمين آمین آمین › 
المد ارب الان كار غ 
وكتب في (آ): انتقل بالشراء الصحيح لنوبة العبد الفقير المقر بغابة العجز والتقصير » عبده: 
عمر أبن قاسم المحجوب » غفر الله له جميع الذنوب بمنه وكرمه» في شوال عام ١٠۲٠ھ‏ . 


* A 9® 


چ ھچ 


Y2 (« 
0 
الموضيع الصفحة‎ 
EE OEE EE الاهداء‎ 
Gre ٤ 
VERS UES RE REDE NSR ASSES Sea مقدمة المحقق‎ 
EASES AEE a ترجمة الإمام ابن عرفة‎ 
TT eee aR a SR Ss اسمه وکنیته ونسبه‎ 
Di E E ET مولده‎ 
۲۸ a E DE ECE CE O CE مشاهیر شيوخه‎ 
TESS sea Sk مكانته العلمية‎ 
TARE Se مشاهیر تلامیده‎ 
E REE aR ea a مصنفاته‎ 
E ES ARES ESSE وظائفه‎ 
O RRR eS ثناء العلماء عله‎ 
E ORE NS RRS وفاته رحمه الله‎ 
O N ك رة ف العنابة بالمختصر الكلا‎ . 
المخطوطات المعتمدة في به بالمختصر مي‎ 
VG TE Rs المختصر الكلامي النص ا١ لمحقو‎ 
E E E خطبة المؤلف‎ 
OE EEE المقدمة‎ 
LA : 
TEE الفصل الأول: فى المبادئ‎ 


EEE EEE E حذ التصور‎ 
E RRS E SL حد التصديق‎ 
O ESS E تقسيم كل من التصور والتصديق إلى بديهي وكسبي‎ 
E ET حد النظر‎ _ 
a hE E E OLO E O E تمم‎ 
eee uuus حد ابن عرفة لعلم الكلام‎ 
O U EO O E O O موضوع علم الكلام‎ 
EES SE الفصل الثانى: فى الأقوال الشارحة‎ 
ESE ERA NSR المسألة الأولى: حد المعرّف وشروطه‎ 
SET المسألة الثانية: أقسام المعرّف‎ 
E NE O TS الفصل الثالث: فى الدليل‎ 
ES OLDS RESA SASS SRS تعریف الدليل‎ 


المسالة الأولى: فى تعريف النظر N Co eRe ERO‏ 
فروع O E OCCO EL E‏ 
الفرع الأول: في كيفية إفادة النظر للعلم E NE‏ 
تتميم: في مقارنة العلم بالمدلول للعلم بوجه الدليل e a‏ 
الفرع الثاني : في كيفية إفادة المقدمتين للنتيجة E E‏ 
تتميم: في أضداد النظر SRR‏ 


@ ۱.1 9 


کرک ۱ لفهرس 


جواز وقوع العلم النظري ضروريا VONO RRS Sa‏ 
المسألة الثانية: لا حاجة في معرفة الله تعالى إلى إمام معصوم i‏ 
تتمیم: تعريف التقليد NEA CSAS SE SELA AS‏ 
المسألة الثالثة: في وجوب النظر المفيد لمعرفة الله تعالى شرعا AEs‏ 
تتميم: في أول الواجبات على المكلفين ACAD Ua‏ 
الكتاب الأول: في الممكنات ses Se ASA RS SENOS SAN‏ 
الباب الأول: في الأمور الكلية E SAS SS AAT‏ 
الفصل الأول: في تفصيل المعلومات NE Se‏ 
الفصل الثاني: في الوجود والعدم AER lake SS‏ 
المسألة الأولى: في تصور الوجود a E E‏ 
المسألة الثانية: في أن الوجود مشترك بين الموجودات E eS‏ 
المسألة الثالفة: في أن الوجود زائد على الذوات EEE ASE‏ 
فرع: في أن الوجود يرادف الثبوت O AS AS‏ 
تتميم: في إثبات الوجود الذهني E PS E SEARS DS AES e‏ 
المسألة الرابعة: في أن الشيء هو الموجود EE‏ 
المسألة الخامسة: في الحال OT E ERE‏ 
حجج مثبتي الحال VACE SOARS ARA ESS‏ 
أجوبة نفاة الحال عن حجج المثبتين NSA ARDA‏ 
الحق نفي الحال VO ASSESS ATS SSE ASA aS‏ 
مبحث تمايز الاعدام EE‏ 
الفصل الثالث: في الماهية AE AES ESED E A‏ 
المسألة الأولى: في تعريف الماهية VRE SSS AE ASA‏ 


@& 1. ® 


المسألة الفانبة: فى إبطال المغل الأفلاطونية 
المسالة الفالك: فى الماهية المركبة والبسيطة 
فروع TSE e‏ 
الفرع الأول: فى كون الماهيات البسيطة مجعولة أو غير مجعولة 


E OE E O E E a a 


الفرع الثاني: في تقسيم الماهيات 


a 


ceo cece nons 


الفرع الثالث: في معرفة تركب الماهية من الجنس والفصل e RS‏ 


المسألة الثالفة: في التعين والتشخص SR‏ 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع والقدم والحدوث 


المسألة الأولى: في كون تصوراتها بديهية SEE e‏ 
حجج القائليبن بأن الوجوب سلبي ETE SSSR‏ 
حجج القائلين بأن الوجوب ثبوتی EAS REA EAE OEE SST ORS‏ 


المسألة الثانية: فى أحكام الوجوب لذاته SEA‏ 
المسألة الغالتث: فى الإمكان وأحكامه eS‏ 


الأول: في علة الحاجة إلى المؤثر aS ES‏ 
الثاني: في استواء نسبة الوجود والعدم للممكن SSS‏ 
الثالث: في أن الممكن ما لم يجب لم يوجد SOS‏ 
الرابع: الممكن حال بقائه غير مستغن عن المؤثر ea‏ 


المسألة الرابعة: في القدم 


TT 
E O A E TEE 
eens enn 
TED UL SO 
enan 


a 
oooenes 
O 
ooo 


ر س 2 


e ERA SERANSER AE i في استحالة اتحاد الاثنين‎ E, 
EE AA ALS المسألة الثانية: فى أقسام الواحد‎ 


الأول: في استحالة اجتماع المثلين e AE‏ 
الثاني: في أن تقابل السلب أقوى من تقابل الضد AE e‏ 
اللالث: في الفرق بين تقابل السلب والإيجاب وبين سائر الأقسام E‏ 
الرابع: في الفرق بين المتضايفين وغيرهما E‏ 
الفصل السادس: في العلة والمعلول AA‏ 
المسألة الأولى: في تعريف العلة tS EEE AT‏ 
المسألة الثانية: المعلول الشخصي يمتنع يمتنع كونه بعلتين مستقلتين e‏ 
المضالة الال الغلة الحقلة جوز ترق إنخاها الأ على شط قصل : 
المسألة الرابعة: في امتناع كون البسيط قابلا وفاعلا OT‏ 
تتميم: العدم لا يعلل ولا يعلل به Snes Ea‏ 
الباب الثاني: في المقولات DASAN SKS RE‏ 
الفصل الأول: في المسائل الكلية EE ASAE SRS‏ 
المسألة الأولى: في عدد المقولات E RSENS‏ 
المسألة الثانية: في امتناع انتقال العرض ES Rs‏ 
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الفهرس 


المسألة الرابع: في امتناع بقاء الأعراض 
المسألة الخامسة: في امتناع قيام العرض الواحد بمحلين E‏ 
تميم: في حكم انقسام العرض بانقسام محلة RSS‏ 


الثاني : في امتناع قيام العرض بنفسه eee Ne a o‏ 
العالث: فى أن الأعراض حادثة ESER‏ 
الفصل الثاني: في الكم ASO‏ 


المسألة الأولى: في تعريف الكم SSR‏ 
المسالة الثانية: في الكم بالذات E SSAA‏ 


المسالة الثالث: في كون الكم وأقسامه اعتبارا عقليا أو عرضا وجوديا 
المسألة الرابعة: في الزمان SoS‏ 
المسألة الخامسة:في المكان SLRS‏ 


الفصل الثالث: في الكيف 


المسالة الأولى: في تقسيم الكيفيات المحسوسة O TO‏ 


المسألة الثانية: في الحرارة والبرودة 
المسألة الثالثة: في الألوان 
فرع: في سبب ضعف اللوان واشتدادها 
المسألة الرابعة: في الصوت 


LR RE 


oon 


aoe noens 


ean 


none nan 


econo ns 


ensues nenere nso nenn 


senena nsan sans enone 


SS iG Die elê De e mA eae ORG ae ae 


een neanenereecnaQa nescence 


O E E E O E O E E O e 


المسألة الخامسة: في الطعوم EE‏ 


المسألة السادسة: فى المشمومات a‏ 


المسألة الأولى: في الحياة A‏ 
المسألة الثانية: فى الإدراكات الباطنة E‏ 


المسألة الأولى: في العلم ET‏ 


الات فى كلة الضررة العقلة RA E‏ 
المسألة الثانية: فى تفسير العقل SNAPS SESE ee‏ 
تتم ت لمبحث العلم ise aR REA ERE O ES aS‏ 


تتميم في أضداد العلم E SE SAS‏ 
المسألة الثالعة: فى القدرة والإرادة EREBA SAE O a‏ 


تتممات : 


الأول: فى إثبات القدرة الحادثة O‏ 
الثاني: في مقارنة القدرة الحادثة مقدورها eS SS Ra‏ 
الثالث: القدرة الحادثة لا تصلح للضدين E ES‏ 


الرابع : في تعلق قدرة الله بما علم عدم وقوعه 


eee ececneaneoneo canes 


een enceccececnecc sono 


een oececcce nea aaccnccone® 


eee roeeceenecnoe no ans oa snnn 


eeu eneaecwananseanececsnsan 


owen oenanecoenoeoc enone nes 


oeueaensaecaans cans nenn 


oneness ananensocaneacensees 


SBA E وة‎ 

a EC COCO ۳ 1 
ایخنی و و‎ 

Ee A A ea الأرآدة‎ 

TE ES O e المحبة‎ 

انمسألة الرابعة: فى اللذة والالم a SE a‏ 

المسألة الخامسة: فى الصحة والمرض e ea‏ 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 
المسألة الأولى: النسب والإضافات 


السألة الثاني: في الأين 2 
تتمسمات e EES‏ 


غير موجودة في الخارج A n‏ 


senescence sansa nans 


eae enenenenene cence nce 
Sire sedame BERNE ae Oe ESR aN oe e 
e E e e E E e ESEREN eA e E RTE FRE E 
LTA E ES LAE RLS OE E EO Ea E 


a Î E U DE E N E DE E, RE ROE ELE E 
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دی 
المسألة الرابعة: في تركب الجسم البسيط 
ته مات e ra aa SS La O E‏ 


الثاني في كيفية تعلق الهيولى بالصورة . 
الغالث: الصورة الطبيعية ثابتة ERE‏ 
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ق الى الور e‏ 


enemas aac ano no nnn 


neocon anenceanc ncaa cesse 


المسألة الخامسة: في انقسام الجسم إلى بسيط ومركب TOT‏ 


الثانی : الأفلاك متحر که ا وا و وک و ف 


المسألة السادسة: في حدوث العالم .... 
المسالة السابعة: فى تناهى الأجسام .... 


الفصل الثانى: فى المفارقات SES‏ 


المسألة الأولى: المفارقات عند الفلاسفة 
المسألة الثانية: في العقل عند الفلاسفة. . 
فرع: في تفاريع العقول عند الفلاسفة ٠...‏ 
المسألة الثالث: في النفوس السماوية ... 
المسألة الرابعة: في النفس sS‏ 
المسألة الخامسة: في أن النفوس حادثة. . 
المسألة السادسة: في تعلق النفس بالبدن 


٣ ® 


aeenanenaeceenaanena cao nanan 
eee enan nono nnn 
enan anececesnane ananassae 
TTT 


eos anannencesec canocan 
TS 
TT 
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BS BE ERE OE EE Oem a ae iG e alê 
eon oeecCoenoeononneecsenaanossgnn 
E ORR OS OEE Dee oa me a 
oa E Br FT BO O O EE BCR e REE aa A ark ê 
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ADC E DO OS KT O OT نحو اس الخمس‎ 
SERS aa و‎ 


تتميم: في صفة الإدراك 
الحواس الباطنة 
الأولى الخ المرك 


الثالغة: القوة الوهمية SEE ES‏ 
الرابعة: القوة الحافظة RS‏ 


الخامسة: القوى المتصرفة 
المسألة السابعة: في بقاء النفس 
الكتاب الثاني: في الإلهيات 
الباب الأول: في الذات العلية 
الفصل الأول: في العلم به 


المسألة الأولى: في إبطال الدور والتسلسل OO‏ 


المسألة الثانية: في أدلة العلم بثبوت الصانع 
المسألة الثالثة: في العلم بحقيقة الله تعالى 
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LTE FE E ECE DOE GA A aS 


ORNS NEHE CE e a hO a 4 


eee necanoanccan 


neee sc sansa 


enan cnc nnn 


TT 


ece non 


acoeeeneneneconnssasnnon 


uence nece nanase 


eae oenoeness eee sono as 


ean aeaneece ceno 


TT 


enue enancsacne cso 


nene nse nanos 


eens ana enn 


eee enenoenennennenncnone ceca eooeos edo 


aeons nnnene ane nance cene 


eon one 
E ES Tk E OEE SENDE RE ere EE, 


LL 


oneness enecnaancasssS ® 
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الفصل الثاني: في التنزيهات OLR SSR‏ 
الخسالة:الاولى: ماهيته تعالى مالفة للماهات 2 


المسألة الثانية: مذهب أهل الحق أنه تعالى ليس بجسم 
المسألة الثالغة: فى الاتحاد والحلول TT‏ 


المسألة الرابعة: في استحالة قيام الحوادث بذاته تعالى 
المسألة الخامسة: فى استحالة اللذة عليه تعالى 


فرعان EA N SRE See‏ 
الأول: في أنه تعالى عالم بكل المعلومات NE EEE‏ 
الثاني: في أنه عالم بعلم هو صفة قائمة بذاته قديمة Ee‏ 
المسألة الثالفة: في أنه تعالى حي ORS ELS‏ 
المسألة الرابعة: في أنه تعالى مريد ESSA SESE‏ 


فرع: لا يجوز كونه مريدا بإرادة حادثة Ss Sh‏ 
الفصل الثانى: فى سائر الصفات SRE ese‏ 


المسألة الأولى: في أنه تعالى سميع بصير و 


تتميم: صفة الإدراك E Ss‏ 


المسألة الثانية: فى الكلام ASR‏ 


TT 


ewen nnn 


eee oceans 


الفصل الثالث: فى التوحيد EEE REE‏ 
الباب الثاني: في صفاته تعالى RDS OANA‏ 


الفصل الأول: صفاته التي بتوقف عليها فعله ERE‏ 
المسألة الأولى: في القدرة OAS RES‏ 


فرع : الله تعالى قادر على كل المقدورات NS ESSA‏ 
المسألة الغانية: فى أنه تعالى عالم RAR EE aS‏ 


SE Rê o Tea a 


المسألة الثالعة: الباري تعالى باق مستمر الوجود.٠.‏ 
المسألة الرابعة: هل للباري صفات وراء السبع ٠٠٠٠‏ 
المسألة الخامسة: صفة التكوين ERE‏ 
المسألة السادسة: في جواز رؤية الله تعالى A‏ 
الباب الثالث: في أفعاله a A‏ 
المسألة الأولى: لا أثر لقدرة العبد في مقدوره .... 
تتمىمالٰ SÊ SA ESS‏ 


الثاني: إبطال التولد Raa eS‏ 
المسألة الثانية: أنه تعالى مريد لكل الكائنات o‏ 
تتميم: في وجوب عموم صفاته المتعلقة E‏ 
المسألة الثاللة : الحسن والقبح E‏ 
المسألة الرابعة: لا يجب على الله تعالى شىء a‏ 
اا اوا شر ف ا 
المسألة السادسة: أفعال الله وأحكامه غير معللة 
الكتاب الثالث: في النبوات 


المسالة الأولى: تعريف النبوة 


چ ا ف و و 


eee enan nono n 


ees cease cone nnn 


eens ns none 


een acoenoeneanceonsna 


eee cenan onan 


enoenoenecnnsona ccna 


Neen eannesneancse nn 


Neen aanaeceneenoeonec occ aon 
oo . 
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SAS Se SLE e A CBE اباب الأول: فى النبوة‎ 


E RAA ASA A LAA INE hed e IS ES DR SAE E 
eens enan od? 
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المسألة الثانية: في المعجزة QFE SSR‏ 
تتميم: في دلالة المعجزة على صدق النبي CEE OD O‏ 
المسألة الثالغة: في نبوة سيدنا محمد كي E Sa‏ 
الا ا عة ااا ROSSA Ses Sea ERAS:‏ 
تنبيه: حقيقة العصمة RSE aa Deo‏ 
تتمیم الأظهر عصمة الملائكة QTE SSSC CDA RDS E RS‏ 
المسألة الخامسة: في أفضلية الأنبياء على الملائكة Eee‏ 
تتميم: نبينا 5إ خاتم الأنبياء O CASES SS‏ 
المسألة السادسة: الكرامة E EY‏ 
الباب الثاني : في الحشر والجزاء VT TSR AO a‏ 
الحا الاولم فرت الماد OVALE SAS ECS‏ 
المسألة الثانية: المعاد جسماني وروحاني ASAS SS‏ 
تنبيه: في كيفية المعاد CE E PPE EE‏ 
المسألة الثالثة: في الجنة والنار A Sandee alee‏ 
فرع : الجنة والنار مخلوقتان الآن AR AALS SDSS O‏ 
تتمیم: في دوام نعيم آهل الجنة » وعذاب أهل النار Va aa‏ 
المسألة الرابعة: لا حى لأحد على الله OES OSS‏ 
حکم مرتكب الكبيرة AF ESS DSA OS A‏ 
وعد الفساق منقطع QAEDA ees‏ 
لا یجب على الله ثواب ولا عقاب RS a SSS‏ 
من كفر بعد ظهور الحق فهو مخلد في النار ea Ve Saa E‏ 
شبهات منكري المعاد الجسماني AA ESAS SARS RSENS‏ 


* qv © 


العفو والشقاعة 


نة في 


E a Ed د زات القبر وسۇال منکر ونکیر ثابت‎ a 


الاب انثالث: فى الإمامة ee RS‏ 


المسله الأولى: تعريف الإمامة SS‏ 


المالة الثانية: صفات الأئمة تسع eS‏ 
لماألة الثالغة: طرق عقد الإمامة N IE‏ 
المسالة الرابعة: الإمام الحق بعد رسول الله كه: أبو بكر . 
تتميم: في صحة انعقاد الإمامة لمفضول مع وجود الفاضل 
المسألة الخامسة: في صحة التفصيل بين الصحابة ER‏ 
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